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(ع) اسماء بنت سالم احمد بن عفیف, ۱۶۲٩‏ ه 

فهرسة مكتبة الملك فهد الوطنية أثناء النشر 


بن عفیف, اسماء بنت سالم احمد 
المؤرخ عباس العزاوي وجهوده في دراسة تاريخ العقيدة والفرق المعاصرة 
في العراق/ اسماء بنت احمد بن عفیف - الریاضء ۱۶۲۹٩‏ ه 


.... ص؛ .... سم 


ردمك: ۰ - ۱۲۲۲ - ۰۰ ۰۰۳ ٩۷۸۰‏ (مجموعة) 

۱ - الدیانات المقارنة ۲ - الفرق الدينية أ. العنوان 

ديوي ۲۹۱۰۹۵3۷ ۱۴ 
رقم الایداع: ۸9۱۷۲ ۱۶۲۹ 


ردمك: ۰ ۰۰-۱۲۲۲ ۹۷۸-1۰۳ 


سس ۳ 1 رم و سر مي 
۳9 گر وم 
الج لیا لاو 
4۰ 24 
باي: وسيلة ولا ترجمته الا بإذن خطي من الناشر 
اصل هذا الکتاب لا علمية تقدمت ها الباحثة بعنوان (جهود عباس العزاوي في دراسة تاريخ 
العقيدة والفرق باللنؤقرة في العراق) إلى قسم العقيدة بكلية الدعوة وأصول الدین بجامعةام القری» 
" وقد نوقشت هيوم الإثنين ۲۹/۵/۲۸ 1ه وحصلت الباحثة على تقدير تاز. 


Na‏ ۹ و ات 
هاتف: ۰۰۹11۱1٤۲۸۰ £۰ ٤:سکاف ٠ ۰۹٩۹٦٦1۱۲٦۹۷۸۸۷۸‏ 


ص . ب : ٠۰٤٦٤‏ الرمز : ۱۱۶۳۳ 
البريد الإلكتّروني e-mail:dar.attawheed.pub.sa@gmail.co0m:‏ 
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* إلى روح والدي الغالي» ومن فقدت جمال الدنيا بفقده إلى الداعية 
الاسلامی» السلفی معتقدّاء والشافعى مذهبًاء أول من علمنى عقیدتی: 
الشيخ سالم أحمد بن عفيف (ت۳ رمضان ۱۲۳ ه) . 

* إلى والدتي: شيخة بنت محمد سالم باجابر التي لو لم يكن لها من 
الفضل سوى الدعاء لي ما وفيتها حقها . أمد الله في عمرها ومتعها بالصحة 
والعافية . ۱ 

* إلى آولادي: ود» فراس» جود» عسی أن أكون قدوة صالحة لهم . 

* إلى كل امرأة تسعی لتحقیق هدفي سام. وحالت الظروف دون تحقیقه 
و دم و ود لام 

تیب ومن یر على ألو فهو بهد € [الطلاق: ۳-۷ . 


ENE 
# 9 % 


تقديم 

إل الحمد لله نحمده ونستعیثه ونستغفرٌه» ونعودٌ باللّه من شُرُورٍ آنفسنا 
وسيّئات أعمالناء من يهده اللّه فلا مضل له» ومن يُضلِل فلا هادي له وأشهد 
آن لا زله الا الله وحده لا شريك له» واشهد آن محمدّا عبده ورسوله. 

آما بعد : فان البحث الموسوم ب«المؤرخ العزاوي وجهوده في تاريخ 
العقيدة والفرق المعاصرة بالعراق»۰ من اعداد الباحثة/ آسماء بنت سالم بن 
آحمد بن عفیف . والذي تقدمت به لنيل درجة الماجستیر من جامعة آم القری 
بمكة المكرمة» وتمت مناقشته واجازته بتقدیر «امتیازا» وهو من البحوث 
المهمة فهو فرید في بابه متمیز في موضوعه. وذلك بالنظر إلى أهمية معرفة 
تاريخ العقيدة والفرق» لاسیما وأن كثيرًا من الناس قد يجهل هذا الأمرء ولم 
یتناوله أحد -حسب علمي- بالدراسة على وجه التفصيل» إلا ماندر 
خصوصًا تاريخ أهل السنة. 

ومن المعلوم أن العراق كانت منقاً لكثير من الفرق كالخوارج: 
والمعتزلة» والروافضء والصوفية» وغيرهم . 

وما زالت العراق تموج بالملاحم من جراء هذا التباين» والاختلاف بين 
فرقها وطوائفها والأحداث الحالية خير شاهد على ذلك . 

هذا وقد نادى كثير من الفضلاء من أهل العلم ودعوا لكتابة تاريخ 
العقيدة» وخصوصًا عقيدة أهل السنة سواء بوجه عام أو من خلال تاريخ إقلم 


معين . 


تقدیم ۷ 


والبحث المذکور آعلاه لعله يسد ثغرة مهمة في هذا الجانب» ولعل 
الباحثين والدارسین في آقسام الدراسات العلیا في الجامعات پنشطون لکتابة 
تاريخ العقيدة الإسلامية في الا قطار الاسلامية المختلفة . 

وقد تصدت الباحثة لهذا الموضوع من خلال دراستها المميزة في هذا 
الباب» وقد آشفقث عليها في بداية الأمر من طول البحث وتشعبه» لکنها 
بتوفیق من الله تعالی» قد وت في إنجاز هذا البحث» لصبرها وجلدها على 
مشقته» لاسیما مع ظهور شخصیتها العلمية» ودقة ملاحظاتها ‏ یتبین هذا من 
خلال البحث وخاصة في التعقبات على عباس العزاوي کول وکذلك مع 
دقة في الاستنباط» وجودة في الأسلوب في الجملة كما آنها عزت الایات» 
وخرجت الأحاديث» وعرّفت بالأعلام» والبلدان والكتب» وذيّلت البحث 
بالفهارس: فجزاها اللّه خیرا علی هنه الدراسة الجادة واسال اللّه لها 
التوفیق في مسیرتها العلمية» وآن یوفقها للإخلاص في القول والعمل . 


وکتب 
أ.د / محمد بن عبد الرحمن الخمیٌّس 
الاستاذ بقسم العقيدة والفرق المعاصرة 
بكلية أصول الدين 
بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية 


إذا كان كل بحث لا يُنْجَز إلا بجهد جهید» وعمل متواصل وسدید فقد 
تميز هذا البحث بمزيد مشقة» ومتابعة بدقة» ذلك أني تجشمت عناءه في وقت 
عسير» فبلد العزاوي ا قد صعب الوصول إليه» فرج اللّه كربته؛ وكتب 
العزاوي ك4 أضحت من النادر وجودهاء حتى تكاد تكون من الأملاك 
الخاصة أو المفقودة» ومقالات العزاوي کول متناثرة في عدة بلدان» ولم يتم 
جمعهاء ويظهر أن جهود العزاوي كه لم تنل من الاهتمام في وقته» ولا من 
بعده مما جعل الجهد مضاعمًا للمتابعة والدراسة . 

ولما كان من أصول البحث العلمي شكر كل من بذل جهده في تذليل 
صعوبات البحث وتقديم التسهيلات الممكنة مما كان له فضل كبير في تقدم 
البحث والإلمام بجوانبه فإني أتقدم لكل من أسدى جمیلا إلى هذا 
البحث» وعلى رأسهم المشرف عليه سعادة الأستاذ الفاضل الدکتور/ 
عبد اللطيف الشيخ توفيق الشيرازي الصباغ الذي رعى البحث وليدًا حتى بلغ 
درجة النضج والاعتبار. 

ثم أتقدم بالشكر لكل من مد يد العون والمساعدة متقربًا إلى الله بعمله 
ممتثلا قول ربه : إلا زب منک جر ولا شرا € [الإنسان: 14 . 

وفي مقدمة هؤلاء : 

۱- فضيلة الشيخ/ أ.د. محمد بن عبد الرحمن الخمیس أستاذ العقيدة 


(۱) كتابة البحث العلمى صياغة جديدة» أ.د. عبد الوهاب أبو سلیمان؛ ط.1. (جدة: دار الشروق» 
۲ (ص۲۲۱). 


شکر خاص ۹ 


بجامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية بالریاض. والذي تبرع مشکورا 
بمتابعة رسالتي فکرة وتأصیلا ومنهجًا ومشورة ورأيّاء ثم ثتى بالمراجعة له قبل 
أن یخرج البحث للوجود وتفضل مشكورًا بالتقدیم لكتابي بعد طباعته فجزاه 
الله خيرًا . 

۲- الاستاذ الفاضل/ محمد بن حمد بن عبد العزيز النمي الذي قام 
البحث واكتمل معتمدًا على مراجع ومصادر مكتبته الخاصق والذي تفضل 
مشکورا بابقاء المراجع لدي طوال مدة البحث» فله خالص الدعاء. 

۳- الأستاذ/ علي بن عبد الله بن علي باوزير الذي وضع حجر الأساس 
لهذا البحث عندما أهداني مسودة تاريخ العقيدة لتكون بداية التفكير في جهود 
العزاوي كاه . 

ثم الشكر موصول إلى كل من أسدى إلى معروفا أو أدلى بنصيحة أو 
أعارني مرجعّا أو منحني من وقته الثمين» وهؤلاء الأساتذة من داخل المملكة 
6 

5 محمد بن عبدالرزاق القشعمي (الریاض). وأ. راشد بن محمد 
العساکر (الریاض) وأ. آبو صلاح الدین المقیم الكردي في المملکت 
وأ.د.ضاوي بن عواض السلمي أستاذ التاریخ الحدیث بجامعة الملك 
عبد العزيز (جدة) وأ.د. سعد بن علي الشهراني / جامعة أم القرى (مكة 
المكرمة) وأ.د. سعدي الهاشمي أستاذ الحديث بجامعة أم القرى (مكة 
المکرمة) وأ.د. مشعل بن فهم السلمي أستاذ الفكر المقارن بجامعة الملك 
عبد العزيز (بجدة) وأ. عمر بن أحمد الأحمد (الجوف) والأستاذة/ مي 
حسن المدهون (جدة) أ . انتظار خفاجي (جدة) . 


وأما من خارج المملكة فأتقدم بالشكر إلى كل من : 

الشيخ المحدث/ زهير الشاويش (بیروت)» أ.د. سامي العاني (دبي) 
أ.د. عمار الددو (دبي). الشیخ المحدث/ حمدي السلفي (الموصل)» 
وأ . خالد بن محمد الانصاري (البحرین) وأ. إياد بن عبد اللطیف القيسي 
(الأردن). 

أسأل الله العظيم أن یجعل ما قدموه لهذه الرسالة في ميزان أعمالهم يوم 
القيامة وأن يجزيهم عني خير الجزاء . 

عد # ف 


المقدمة 


إن الحمد لله نحمذه ونستعينه ونستهليه» ونستغفره ونتوب إليه» ونعوذ 
الله من شرور آنفسنا» وسیتات آعمالنا» من بهده الله فلا مضل له» ومن 
یضلل فلا هادي له» وآشهد أن لا له إلا الله وأن محمدًا عبده ورسوله وبعد : 

فان لمؤرخي المسلمین جهودًا متميزة في رصد التاریخ السياسي وتاریخ 
الإسلامية» كما أن لهم مؤلفاتٍ خاصة بمقالات الفرق والطوائف» ویمکن 
الجزم بأن تاريخ العقيدة إلى نهاية العهد العباسي (1657ه) يكاد يكون واضحًا 
تماماء أما تاريخ العقيدة في الفترة التالية لذلك فلم تنل دراسته حظًا من 
الاهتمام كسابقها؛ لأن المؤرخين اتجهوا لدراسة الجانب السياسي 
للحركات والدول وتقلباتها في هذه الفترة فحسب» ولأنها فترة ضعف علمي 
(مظلمة) في تاريخ أمتنا . 

ري ی تن سا في العراق هو عباس العزاوي كاله 
(۰۷ ۱۳۹۱-۰ه) وکان رجلا مهتا بالتاریخ کل الاهتمام» حتی سمی : 
«المؤرخ عباس العزاوي». 

وقد اهتم العزاوي ك بدراسة تاريخ العراق بجميع جوانبه» وبالفترة 
الاحتلال البريطاني عام (١۳١١ه)»‏ حتى أصبح مرجعا لأي مۇرخ › وأي 
مترجم لشخصيات تلك الفترة. ذلك أن العزاوي كا أتقن اللغة التركية 
واللغة الفارسية بالإضافة إلى اللغة العربية» وكان العزاوي َا يقضي صيفه 


۱۲ المقدمة 


في ترکیا متنقلا بين مکتباتها» وقد ساعدته مهنة المحاماة على التنقل بين قری 
ومدن العراق بالاضافة إلى سفره إلى خارج العراق» مما جعله جامعًا لاکبر 
عدد من المخطوطات» حتی صار اسمه علما في دنیا البیبلیوغرافیا العراقية . 

عرف العزاوي کل بل اشتهر بين المهتمین بدراسة تاريخ العراق 
الحدیث من خلال موسوعته التي آسماها (تاریخ العراق بين احتلالین)» ومن 
خلال هذه الموسوعة بدأ يفرع موضوعات لتاریخ العراق كما سيأتي خلال 
البحث» فكان من ضمنها كتاب (تاريخ العقيدة الإسلامية عقيدة أهل السنة 
والجماعة) من سقوط الدولة العباسية إلى نهاية الاحتلال البريطاني. 
ولأسباب غير معروفة عندي ظل كتابه مخطوطا » رغم أنه كان مسودة منذ عام 
(۱۳۷۳ه) . 

٠‏ أهمية الموضوع وأسباب اختیاره: 

إن أهمية جهود العزاوي له في دراسة تاريخ العقيدة والفرق المعاصرة 
في العراق تظهر في کونه اهتم بجانب لم يهتم به المورخون. فان من الحقائق 
المسلمة أن تاريخ الدول والملوك والخلفاء والأمراء قد حظي بالنصیب الاکبر 
من کتابة واهتمام المؤرخين قدیمّا وحديثاء آما تاريخ العلوم الشرعية فانه لم 
يجد اهتمامّا كافيًا ولا حظي بما هو جدير به من العناية» بالرغم من أن بعض 
هذه العقائد كان لها الأثر الأكبر على تاريخ بعض الدول في فترات معینق 
کالقول بخلق القرآن وأثره السياسي على الخلفاء العباسین وقتئذٍ (۲۰۰- 
۰م وكأثر التصوف الغالي في آواخر أيام الدولة العثمانية على سیاسات 
الدولة وبعض خلفائها وأحدائهاء فتاریخ العقيدة يعطي النظرة الشمولية 
للصراعات الفكرية والمذهبية والحرکات وتفاعلات المدارس الدينية» ویبرز 


المقدمة ۱۳ 


جهود العلماء في جمیع المجالات وفي المجال الديني بالذات . 

ومن المؤكد أن العناية بتاریخ العقيدة والفرق لها دور کبیر جدٌا في تصحیح 
الکثیر من تصوراتنا عن أحداث التاریخ الاسلامي؛ وتفسیرها واستخلاص 
العبر منها ء كما آن التا ریخ الحالي ماهو | لانتاج لأحداث الماضي خصوصّا آن 
تاريخ بعض الدول کالعراق مثلا قد تأثر بالأفكار العقدية التي سادت فيه ؛ 
فالعراق موطن ومنشاً کثیر من الفرق» والمذاهب الكلامية التي خرجت من تحت 
عباءة الاسلام. كالروافض» والمعتزلة» والفلاسفة ومازال العراق بموج 
بآثار هذه الأفكار وا لاعتقادات والأحداث الحالية خير شاهد على ذلك . 

وقد حال موقع بعض المدن والقری العراقية وتضاریسها الجغرافية» دون 
معرفة الکثیر عن الفرق والأقوام المتكتمة القاطنة فيهاء والتي توجد مواقعها 
في الجبال الشمالية من العراق ك (الکاکائیة) و(اليزيدية) و(الشبك) 
و(الباجوان). 

فكان العزاوي كاله ممن جال وزار تلك المناطق وحاول الوصول الى 
معرفة حقيقة تلك الفرق وکنهها ء فکانت دراسته من آوائل المحاولات . 

أمضى العزاوي كا حياته في التألیف والتصنیف وخاصة في التاریخ 
وعرف عنه انتصاره لاهل السنة والجماعة والمذهب السلفي خاصة في کتاباته . 

ولما كان عصر العزاوي که زاخرًا بالبدع والصراعات المذهبية بين 
أهل المذاهب المختلفة بالإضافة إلى وجود العديد من الطرق الصوفية» والتي 
كتب العزاوي ك عنهاء ولما كان تاريخ العقيدة الإسلامية في العراق لم 
يبحث قبل ما كتبه العزاوي َء بالاضافة إلى دراسته للفرق المذكورة» لذا 
قررت» وبعد استشارة أهل العلم المختصين من مشايخي وغيرهم أن أدلي 
بدلوي في هذا الجانب» وأن أسهم بجهدي المتواضع في استکماله» وبحثه 


١‏ المقدمة 


وبيان آثاره على التاريخ الإسلامي في القديم والحديث . 

© أهداف البحث: 

ويمكن تحديد أهداف البحث الأولى بالعناصر التالية : 

)١‏ إلقاء الضوء على تاريخ العقيدة من (1۵1ه) وحتى عام (۱۳۳۵ه) 
والفرق المعاصرة في العراق» وذلك من خلال جهود عباس العزاوي له 
ودراساته فى هذا المجال. 

۲) بیان موقف العزاوي که من الفرق الموجودة في العراق في تلك 
الفترة» ودراستها في ضوء مذهب أهل السنة . 

۳) إلقاء الضوء على جهود المسلمين من أهل السنة فى الفترة المذكورة» 
من خلال المصنفات التي ألفت أو درست في العراق سواء كانت في تقرير 
العقيدة أو شروحهاء أو كانت فى الردود على المخالفین . 

© الدراسات السابقة: 

بالبحث والسؤال في مراكز البحث العلمي» وجدت الباحثة رسالة علمية 
تختص بالعزاوي ر اسمها : (عباس العزاوي: حياته» آثاره» منهجه في 
كتابة تاريخ العراق) مقدمة كرسالة ماجستير إلى كلية التربية جامعة بغداد عام 
(19944م)من قبل الباحث أحمد ناجي نعمة الفتلاوي» ولا توجدمنها نسخة في 
المملكة وقد أمدني بنسخة منها -بعد انتهاء الرسالة- الأستاذ إياد القيسي» 
فجزاه الله خيرًا . 

ووجدت الباحثة عدة مقا لات عن العزاوي كله وهی : 


المقدمة ۱ 


(1456م). 

۲) مقال للشيخ حمد الجاسر بعنوان (عباس العزاوي) في مجلة العرب 
في رجب عام (١/191م).‏ 

۳ مقال للدكتور طارق نافع الحمداني بعنوان (عباس العزاوي : سیرته؛ 
آثاره ومنهجه التاريخي) في مجلة المؤرخ العربي عام (۱۹۹۸ م) . 

5) مقال في الشبكة العنكبوتية د. إبراهيم العلاف» بعنوان معجم 
المؤلفين العراقیین وقد ترجم للعزاوي من نين المؤلفين . 

۵) مقال : الجوانب المشرقة في کتابات العزاوي د. آحمد ناجي يرد فيه 
على أ. حميد المطبعي في تهجمه على منهج العزاوي که . 

)١‏ ترجم له الکاتب العراقي اليهودي مير بصري في کتابه (أعلام الأدب 
في العراق الحدیث) . 

۷) ترجم له صباح الا عظمي ضمن کتاب (أعلام المجمع العلمي العراقي) . 

وأما في جانب (تاریخ العقیدة)» فوقفت الباحثة على رسالة: العقيدة 
السلفية في مسیرتها التاريخية وقدرتها على مواجهة التحدیات للباحث 
محمد بن عبد الرحمن آل مغراوي» وهي رسالة دکتوراق» صدرت في عشرة 
آجزاء مقدمة إلى الجامعة الإسلامية» ولکنها تختلف عن رسالة العزاوي 
كا موضوعًا وأسلوبًا» ونستطیع القول بأن النقاط المشتركة بینهما هي في 
ذکر بعض آسماء علماء السلف أو بعض مصنفاتهم. ولکن جهود العزاوي 
َر عتصت بزمن وببلٍ معینین + فهي مختصة بالعراق من سقوط بغداد على 
يد المغول إلى احتلالها من قبل البریطانیین . 


وهكذا تكون دراسة (جهود عباس العزاوي که في دراسة تاريخ العقيدة 
والفرق المعاصرة في العراق) دراسة أولى لم يتقدم بها أحد من قبل . 

© منهج البحث: 

يمكننا تحديد منهج البحث بالنقاط التالية : 

EES NNER‏ عله 
بالعقيدة والفرق» وتاريخهاء والتي عرض لها عباس العزاوي که في 
مؤلفاته» ثم إتباع ذلك بدراسة هذه المسائل والأقوال ونقدها بما يحقق 
المنهج التحليلي . 

۲- توثيق النقول بعزوها إلى مصادرها غالبّا» وما تعذر من ذلك ینقل 
بواسطة مصادر موئوقة . 

۳- عزو الآيات القرآنية إلى مواضعها بذکر السورة ورقم الاية في المتن . 

6 - تخریج الأحاديث الواردة في البحث من مصادرها الأصلية» فما كان 
في الصحیحین أو آحدهما اکتفیت به» وما كان غير ذلك خرجته من مصادره 
الأخرى » مع نقل کلام أهل العلم في بيان درجته من حيث الصحة والضعف . 

۵- لما كان غرض العزاوي اه التعریف بمصنفات علماء المسلمین 
وبيان نوعها البیبلیوغرافي من مخطوط. أو مطبوع» فقد قامت الباحثة 
بمحاولة متابعة المصنفات نفسها قبل وبعد وفاة العزاوي كاله 4 باثبات المرجع 
میت لذي كدنع لوب ومعجم المؤلفين وغيرهماء ثم متابعة 
طبعاتها قدر الإمكان بعد العزاوي كك له لإتمام الفائدة . 

1- التعريف - قدر الإمكان - بالأعلام» والأماكن والبلدان» والفرق» 


المقدمة ۱۷ 


۷- وضع الفهارس العلمية اللازمة للبحث . 

۰ الصعوبات التي واجهتها الباحنه: 

واجهت الباحثة أثناء إعداد هذه الرسالة عدة صعوبات منها : 

أولا: تجلت الصعوبة الکبری في جمع کتب العزاوي که وذلك للأسباب 
التالية : 

۱) لم يستطع أحد الجزم - ممن له خبرة في الكتب - بما هو مطبوع من 
کتبه » ليتسنى للباحثة البحث عنها . 

۲( والمطبوع من كتب العزاوي له لم تكرر طباعته؛ حتى غدا من 
أملاك الأفراد مثل کتابی (الكاكائية) و(الیزیدیة) . 
العراق لذلك فهی تعد من النوادر بین دور النشر العرية . 

)٤‏ ورغم مخاطية الباحثة لمراكز البحث العلمى خارج المملكة. حتى 
مكتبة الکونجرس فإنها لم تحصل على إفادة شافية حول بعض كتبه المطبوعة 
موخرا د بين عامي (۱۹۹۸م) 00 وقد كان الحصول عليها عن طريق 
سوال الأفراد الذين قيضهم له لي في طريق بحثي . 

٥‏ أن كتب العزاوي اب تم جمعها إلى آخر لحظة من كتابة البحث» ففي 
كل يوم تظهر للباحثة معلومة جديدة حول كتبه . 

7 الظروف التي يمر بها العراق حالت بيني وبين الوصول إلى معلومات 
حول العزاوي كا ومؤلفاته المخطوط والمطبوع . 


۱۸ المقدمة 
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ثانيًا: الصعوبة في تجهیز ما تحصلت عليه الباحثة من كتب العزاوي کح 

فمما واجهته الباحثة من الصعوبات : 

۱- کتاب (تاریخ العقیدة) مخطوط . وقد اضطرت الباحثة لکتابته أولاء 
بعد قراءته عدة مرات» ورغم أن المتن مکتوب بخط نسخ جمیل. الا أنه 
مسودة غير مرتبة» تحتوي على هوامش وحواشي كثيرة للعزاوي کل . 

۲- کتاب (شهرزور السليمانية) وکتاب (العمادیة) وکتاب (أربيل) كلها 
وصلت للباحثة قبل نهاية البحث بعدة آشهر» ولکن لم تكن كتبّاء بل كانت 
مصورة على كاميرا فیدیو» وكانت غير واضحة تماما ومخزنة علی فرص 
مضغوطء مما اضطر الباحثة إلى نسخها على الحاسوب ثم معالجتها 
وتحميضها على عدة برامج» ثم طباعتها مرة أخرى وتجليدها لتكوين كتاب 
منهاء وكل ذلك استغرق وقتّا من البحث وجهذا ليس بالهين» وكان فضيلة 
الشيخ المحدث حمدي السلفي قد أرسلها لي من دبي في (مايو 6۲۰۰۷ 
فجزاه اللّه خیرا . 

۳- کتاب (تاریخ نجد والإحساء والخلیج العربي) مسودة بخط العزاوي 
ا وخطه غير واضح» كما أن أوراقها مبعثرة » وفي قراءتها کثیر من 
الصعوبة» فاستخرجت الباحثة ماله صلة بموضوع البحث . 

ثالدًا : : الصعوبة في الحصول على عناوين المتبقين ممن عاصر العزاوي 
اة او له علاقة به. 
الاتصالات بهم» دون جدوی» وهؤلاء هم : 


المقدمة ۱۹ 


* د. طارق نافع الحمداني» وقد وعدني صاحب (الدار العربية 
للموسوعات) با حضار عنوانه أو هاتفه . ولکن لم يصلني شيء من ذلك . 

# السوال عن د. أحمد ناجی الفتلاوي : وقد حاولت الباحثة عن طریق 
الهاتف وعن طریق الانترنت ومن خلال المنتدیات طرح السؤال عنه . ولکن 
دون جدوی. 

# د. أسامة النقشبندي وزوجته د . ظمیاء عباس اللذان درسا مخطوطات 
العزاوي» وبصفتهما مسوولین في دار صدام: آرادت الباحثة الوصول إلى 
عناوینهما من عدة آشخاص وعادت بخفي حنین . 

*أ. مير بصري» وللأسف توفي خلال البحث عام (۲۰۰۱م) . 

# د . کامل الشيبي باه وتوفي أيضًا مع بداية البحث . 


۳۹۹ 


* وصلت الباحثة أخيرًا إلى اثنين ممن یعرفون العزاوي كام من خلال 
مركز جمعة الماجد وهما : 

.د . سامي العاني (عميد كلية الآداب) في الجامعة | ية سابقًا 
وقد آفادني بمعلومات عن شخصية ومكتبة العزاوي َكل بعد إجراء ا تصال 


به فى ذي القعدة (۱۲۸ه) الموافق نوفمبر (۲۰۰۷ع). 
معن العجلي وهو رجل في الثمانين من العمر وهو باحث وأديب» 
وقد تم الاتصال به في رمضان (۱6۲۸ه)» وأفادني عن جوانب من شخصيات 
وكتابات العزاوي کا 
# أما الأستاذ الشيخ زهير الشاويش فرغم عدم معرفته الشخصية بالعزاوي 
ككْزَنهُ إلا أنه تجاوب معي وقدم لي معلومات مما نقلها له صديقه المحدث 
د. صبحي السامرائي» وكان ذلك في شعبان 57/8 ١ه)‏ فجزاه الله خيرًا . 


ربا الصعوبة في : قراءة انتاج العزاوي که 

فطريقة العزاوي ۳ ي في التأليف تتعب الباحث في أ ي موضوعء فتارة 
يكتب بالمنهج الحولي» وتارة بالموضوعي ولکنك في جمیع الأحوال تجد 
المعلومات مفرقة بين کتبه لا تستطیع استخراجها إلا باستقراء جمیع الکتب . 

ثم إن كثرة احالات العزاوي كه إلى کتبه؛ تسبب بترا في کثیر من 
المعلومات وبخاصة وأن الکتب المحال علیها غير مطبوعت أو لا یعرف 
یر ها 

كما أن مقالاته متناثرة» ولا توجد جهة جمعت أو صنعت فهرسًا لجمیع 
کتبه سوی ما هو موجود في مركز الملك فيصل ۰ وهو لیس جمیع انتاج العزاوي 


خامسّا: الصعوبة التي واجهتها الباحثة في الحصول على مراجع فارسية 
لمتابعة معلومات العزاوي اة من مصادرها: 

والتقت الباحثة بالشيعة الایرانیین في معرض الکتاب المقام في جدة عام 
(۷ هه ووعدني المسئول بمساعدتي» وتم الاتصال به لمدة آربعة آشهر 
من خلال الهاتف إلى إيران دون أن تظفر منه بنتيجة مرضية . 

سادسّا: ان العزاوي َكانه یمتلك من المخطوطات ما لم یطبع إلى الآن: 

فمثلا کتاب (عقد الجمان) نقل العزاوي ك نضًا من الجزء الرابع 


والعشرين منه وهو مخطوط من ممتلکاته › بینما المطبوع الآن أربعة أجزاء 
فقط ‏ فكانت الصعوبة فى متابعة كتاباته» وكذلك حدث مع كتاب (الحوادث 
الجامعة)» وسيأتى الحدیث عن ذلك فى ثنایا البحث . 


سابعًا: طول الموضوع وتشعبه مقارنة بالمدة المخصصة للبحث نظامًا. 


۲١ المقدمة‎ 


© خطة البحث: 
وقد انتظم البحث في ثلاثة أبواب بحسب الخطة التالية : 
الباب الأول: عصر العزاوي ی وحباته ويشتمل على ثلاثة فصول : 
الفصل الأول: عصر العزاوي كله وتحته أربعة مباحث : 
المبحث الأول: الحالة السياسية. 
المبحث الثاني : الحالة العلمية . 
المبحث الثالث : الحالة الاجتماعية. 
المبحث الرابع : الحالة الدينية . 
الفصل الثاني : حياة العزاوي لاء ويشتمل على مبحئین : 
المبحث الأول: حیاته . 
المبحث الثاني : عقيدته وصفاته ومكانته العلمية. 
الفصل الثالث : [نتاجه العلمي» وتحته مبحثان : 
المبحث الأول: صعوبة حصر إنتاج العزاوي ك العلمي وأسبابها . 
المبحث الثاني : نبذة عن بعض کتبه المطبوعة . 
الباب الثاني: جهود عباس العزاوي كث في دراسة تاريخ العقيدة 
الاسلامية في العراق» وفیه ثلاثة فصول : 
الفصل الأول: العقيدة الاسلامية من عهد الرسول و إلى نهاية العهد 
العباسي (565ه)., وفیه مبحثان : 
المبحث الأول : عقيدة السلف . 


۳۲ المقدمة 


المبحث الثاني : عقيدة الخلف (المتکلمین) . 

الفصل الثاني : العقيدة الإسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان 
(51-565ه)., وتحته مبحثان : 

المبحث الأول: العقيدة الإسلامية في عهد المغول والترکمان . 

المبحث الثاني : الحالة العلمية وآهم العلماء ومؤلفاتهم في عهد المغول 
والترکمان. 

الفصل الثالث : العقيدة الاسلامية في العراق في العهد العثماني 
(۱ ۵۱۳۳۵-۸۹6 وینقسم إلى مبحثين : 

المبحث الأول : الصراع السياسي وأثره على العقيدة . 

المبحث الثاني : مولفات العقيدة في العهد العثماني . 

الباب الثالث : موقف العزاوي کل ومنهجه في نقد الفرق» ویشتمل 
على تمهید وستة فصول : 

تمهید : منهج العزاوي ز كا في نقد الفرق والمذاهب . 

الفصل الأول: موقف العزاوي ا من السلف» وتحته ثلاثة مبا 

المبحث الأول: ثناء العزاوي ل على السلف المتقدمین منهم 
والمتأخرین 

المبحث الثاني : دفاع العزاوي كاذ 4 عن عقيدة السلف ومنهجهم . 

المبحث الثالث : التعقبات على العزاوي که 

الفصل الثاني : موقف العزاوي که من علم الکلام والمتکلمین؛ 


المقدمة ۳۳ 


ویتناول ذلك في آربعة مباحث : 

المبحث الأول: موقف العزاوي كاه من علم الکلام. 

المبحث الثاني : موقف العزاوي که من التأویل . 

المبحث الثالث : موقف العزاوي كال من علماء الکلام . 

المبحث الرابع : التعقبات على موقف العزاوي وه من علم الکلام 
والمتکلمین . 

الفصل الثالث : موقف العزاوي كاه من التصوف والمتصوفة وتحته 
تمهید وأربعة مباحث : 

تمهید حول تاريخ التصوف . 

المبحث الاول : تاريخ التصوف في العراق كما يراه العزاوي ۳ 

المبحث الثاني : موقف العزاوي کِطُّ من غلاة الصوفية المتأخرین . 

المبحث الثالث : رأي العزاوي یل في بعض الصوفية والفلاسفة 
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الاشراقیین : الحلاج - ابن سينا - ابن عربي . 
المبحث الرابع : موقف العزاوي كا من بعض الطرق الصوفبة . 
الفصل الرابع : موقف العزاوي راه من التشیع والشيعة» وتحته ثلاثة 


مباحث : 
المبحث الأول : رأي العزاوي كث في نشأة التشيع وتطوره. 
المبحث الثاني : موقف العزاوي کل من بعض الفرق الشيعية الغالية . 
المبحث الثالث : التعقبات على موقف العزاوي كاله من الشيعة . 


۲ المقدمة 
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الفصل الخامس: موقف العزاوي كال من الكاكائية» وتحته ثلاثة 
مباحث : 

المبحث الأول : التعريف بالكاكائية . 

المبحث الثاني : عقائد الكاكائية وعباداتهم وعاداتهم . 

المبحث الثالث : علاقة الكاكائية بالفرق والطرق الغالية. 

الفصل السادس: موقف العزاوي به من اليزيدية» وتحته ثلاثة 
مباحث : 

المبحث الأول: دراسة تاريخية حول نشأة اليزيدية وتطور معتقداتها . 

المبحث الثاني : عقائد اليزيدية وشرائعهم ومقدساتهم . 

المبحث الثالث : حكم العلماء على اليزيدية . 

*# د د 

وفي نهاية هذه المقدمة أتقدم بالشكر والتقدير إلى القائمين على كلية 
الدعوة وأصول الدين بجامعة أم القرى والقائمين على قسم العقيدة فيها لما 
أبدوه من عناية بالعلم وطلابه» سائلة الله كك أن يثيبهم احسن الثواب» 
ويجزيهم خير الجزاء . 

ثم أوجه الشكر لكل من أسهم في إتمام وإنجاز هذا البحث» وفي مقدمتهم 
شيخي الفاضل الدكتور/ عبد اللطيف الشيخ توفيق الصباغ. الذي أولاني 
اهتمامه وأحاطني برعايته طيلة مدة إشرافه على الرسالة» ولقد كان دقيقًا في 
توجيهاته محققا في اختيارته» وقد تعلمت منه الحزم والصبر والعمل مهما كانت 
الظروف والإنصاف والعدل مع الخصوم وحفظ اللسان والقلم عن التجریح . 


Yo المقدمة‎ 


كما أتقدم بالشكر إلى الأساتذة الفضلاء الذين بذلوا من وقتهم الثمين 
لقراءة رسالتي وتوجيهي فيها وهم : 

آ. د. محمد بن يسري جعفر محمد. 

أ. د. لطف الله ملا عبد العظيم خوجة . 

واللذین أفاداني بتوجيهاتهما وتصويباتهماء فجزاهما الله خيرًا . 

وأسأل الله كك القبول والسداد والتوفيق» إنه ولى ذلك والقادر عليه 
والحمد للّه الذي بنعمته تتم الصالحات . ۱ 

۱ ه 
نع % ف 


التمهيد 


الأثر المتبادل بين التاريخ ودراسة العقائد والفرق 
علم التاريخ علم نظري إنساني يبحث فيه عن حوادث الزمان من حيث 
التعيين والتوقیت» ومن حيث التفسير والتعلیل . 
وموضوعه: البحث عن تاريخ الإنسان عبر الزمان الماضي بصوره 
المختلفة وأحواله المتجددة والمتعددة وهو يشمل جانبين هما : 
١‏ - نقل الحدث وروايته. 
۲- تفسيره وتعليله”' . 
ومن المعلوم أن المؤرخين في كل زمان ومكان تتفاوت مشاربهم 
ومذاهبهم وآراژهم ويكون لذلك أثر - في الغالب - على نقلهم للوقائع 
التاريخية وتفسيرهم لها . 
هذا وقد حاول أصحاب الأهواء والاتجاهات الفكرية المخالفة لمذهب 
أهل السنة والجماعة تشويه تاريخ الإسلام الجميل وحملوا تاريخنا مفتريات 
كثيرة وضعها متطفلون ومفترون وتناقلها من بعدهم رجال لم ينتبهوا إلى ما فعل 
هؤلاء بتاريخناء يقول ابن خلدون”" كاه في مقدمته : (إن فحول المؤرخين 
(۱) المدخل إلى دراسة علم التاریخ» محمد صامل السلمي» ط.۰۱ (السعودية: دار الوطن)» ص ۲. 
(۲) ابن خلدون : عبد الرحمن بن محمد بن محمد بن محمد الحضرمي » الاشبيلي الأصل التونسي ثم 
القاهري المالكي» المعروف بابن خلدون. (ولي الدين» أبو زید) عالم» أديب» مؤرخ» 


اجتماعي» حکیم» ولد بتونس سنة (۷۲۲ه) ونشأ بها توفي بالقاهرة عام (8:4ه)ء من 
مولفاته : (العبر ودیوان المبتدأ والخبر في آیام العرب والعجم والبربر ومن عاصرهم من ذوي- ' 


الأثر المتبادل بين التاريخ ودراسة العقائد والفرق يف 


في الإسلام قد استوعبوا أخبار الأيام وجمعوها وسطروها في صفحات 
لفقوها ووضعوها واقتفى تلك الآثار الكثير ممن بعدهم واتبعوها وأدوها إلينا 
كما سمعوها)؟۰ ولقد وصلت إلينا تلك الأخبار بغثها وسمينها وخيرها 
وشرها وحلوها ومرها. 
لهم أهداف خبيثة . كما استثمر المؤرخون الحاقدون المندسون في صفوفنا 
الفتن التي نشرها إخوانهم ففرقوا بها الأمة الإسلامية وجعلوها هي الحقيقة 
التي تدرس وتعلم» وشوهوا وجه الإسلام الجميل بمفترياتهم وأكاذيبهم 
وعظموا الأخطاء والهفوات والزلات» ولم يلتمسوا فيها عذرا» أو يحسنوا 
فيها الرأي» أو يروا فيها تأویلا مقبولًا . 
قال ابن خلدون یل : (ولما كان الكذب متطرقًا للخبر بطبیعته» وله 
أسباب تقتضيه فمنها التشيعات للآراء والمذاهب» فان النفس إذا كانت على 
حال الاعتدال في قبول الخبر أعطته حقه من التمحيص والنظر حتى تتبين صدقه 
من كذبه» وإذا خامرها تشيع لرأي أو نحله قبلت ما يوافقها من الأخبار لأول 
= السلطان الأكبر [تاريخ ابن خلدون])» و(طبيعة العمران). انظر: (إيضاح المکنون في الذيل 
على كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون)» إسماعيل مير سلیم؛ [ط.د]» (بيروت: دار 
الكتب العلمية» "511١ه/‏ ۱۹۹۲م)» ۲۲۸/۲؛ (كشف الظنون) حاجي خليفة» ط.۰۱ إعداد: 
أحمد شمس الدين» (بيروت: دار الكتب العلمية» (۱۳٤۱ه/‏ 2۱۹۹۳) ۰۲۷۸ ۸۳۵+ معجم 


المؤلفين» رضا كحالة»› [ط.د]» (بيروت: دار إحياء التراث العربى» [د.ت])» 8/6 . 
)١(‏ مقدمة ابن خلدون» عبد الرحمن بن خلدون» ط.۰۵ (پیروت : دار القلم» ۶ ص ۳. 


۳۸ التمهيد 


وهلة وکان ذلك المیل والتشیع غطاءً على عين بصیرتها من الانتقاد والتمحیص 
في قبول الکذب ونقله ۲۳ وقال محب الدین الخطیب : (إن التاریخ | لاسلامي 
لم يبدأ تدوینه إلا بعد زوال بني أمية وقیام دول لا يسر رجالها التحدث بمفاخر 
ذلك الماضي ومحاسن أهله فتولی تدوین تاريخ الاسلام ثلاثة طوائف : طائفة 
كانت تتطلع إلى رغد العیش من خلال التقرب إلى مبغضي بني أمية بما تکتبه 
وتولفه» وطائفة ظنت أن التدين لا یتم ولا یکون التقرب لله إلا بتشویه سمعة آبي 
بكر وعمر وعثمان وبني عبد شمس جميعًاء وطائفة ثالثة من آهل الانصاف 
والدین - كالطبري وابن عساکر" وابن کثیر - رأت أن من الانصاف أن تجمع 
آخبار الأخباريين من کل المذاهب والمشارب - كلوط بن يحيى الشيعي””" 
المحترق وسیف بن عمر"؟ العراقي المعتدل - ولعل بعضهم اضطر إلى ذلك 


(۱) المرجع السابق» ص ۳۵. 

(۲) علي بن عساكر: علي بن الحسن بن هبة الله بن عبد الله بن الحسین الدمشقي؛ الشافعي» 
المعروف بابن عساکر؛ ولد سنة ٩4۹ه)۰‏ محدث. فقيه» مرخ حافظ. توفي سنة (١لامه).‏ 
من تصانيفه الكثيرة: (تاريخ مدينة دمشق وأخبارها وأخبار من حلها أو وردها) في ثمانين مجلدة 
و(تبيين كذب المفتري فيما نسب إلى أبي الحسن الأشعري). انظر: شذرات الذهب ۰۲۳۹/۶ 
۰ طبقات الشافعية الکبری ۱۲۷۷-۷۶ معجم المؤلفين ۰۱۹/۷ 

(۳) لوط بن يحيى (آبو مخنف) من الرواة المتقدمین » والمکثرین حتی بلغت مرویاته في تاريخ الطبري 
یه وغر خارق في التشيع من قح أذنيه کی مهن د رای قال عنه ابن عدي : 
شيعي محترق» (ت/017١ه)ء‏ وقال عنه ابن حبان : رافضي يشتم تم الصحابة ؛ وقال الذهبي : إخباري 
تالف لایوثق به. انظر: الکامل في ضعفاء الرجال» #۷ بن عدي (ت56"اه). ط.۰۲ 
(بيروت: دار الفكرء د.ت)» /۲۱۱۰؛ لسان الميزان» ابن حجر العسقلانى» .۰۳ تحقیق : 
دائرة المعارف الهندية» (بيروت: دار الاعلمي ١١٤٠ه/‏ م( ۶ میزان 
الاعتدال. للومام الذهبي» .۷ تحقيق: علي معوض وعادل عبد الموجود. (بيروت: دار 
الكتب العلمية.» ۱۹۹۰ م). ”419/7. 

(4) سيف بن عمر التميمي صاحب كتاب الردة ويقال الضبي ويقال غير ذلك» الكوفي» ضعيف 
الحديث عمدة في التاريخ أفحش بن حبان القول فيه . تقريب التهذيب ج١:‏ ص777. = 


الأثر المتبادل بين التاریخ ودراسة العقائد والفرق ۳۹ 


إرضاءً لجهات كان یشعر بقوتها ومکانتها . وقد أثبت أكثر هولاء أسماء رواة 
الأخبار التي آوردوها لیکون الباحث على بصيرة من كل خبر بالبحث عن حال 
رجال الرواية» وقد وصلت إلينا هذه التركة لا على أنها تاريخنا بل على أنها مادة 
غزيرة للدرس والبحث يستخرج منها تاريخنا)”" . 

ويفسر ويحلل شيخ الإسلام ابن تيمية ككُأَنْةُ ظاهرة الانحراف المذهبي 
عند الرافضة وعمق الكذب عند الشيعة حين یقول : (ولهذا كانوا أكذب فرق 
الأمة فليس في الطوائف المنتسبة إلى القبلة أكثر كذبًا ولا أكثر تصديقًا للکذب 
وتكذيبًا للصدق منهم علامات النفاق فيهم أظهر منها في سائر الناس وهي 
التي قال النبي ول فيهم : «آية المنافق ثلاث: إذا حدث کذب. وإذا وعد 
أخلف. وإذا أؤتمن خان» . 

وفي رواية : «آربع من كن فيه كان منافقًا خالصًا» ومن كان فيه خصلة منهن 
كانت فيه خصلة من نفاق حتى يدعها : إذا حدث کذب. وإذا وعد أخلف. وإذا 
عاهد غدرء وإذا خاصم فجر”" وكل من جربهم وعايشهم يعرف أن هذه 
الخصال شائعة جدَّاء ولهذا يستعملون «التقية» التي هي شعار للمنافقين 
واليهود ويستعملونها مع المسلمین)۹. 


= وقيل فيه : ضعيف الحديث حدئنا عبد الرحمن قال: سئل أبى عن سيف بن عمر الضبى فقال: 
متروك الحديث يشبه حدیثه حديث الواقدي. الجرح والتعديل ج٤‏ : ص ۲۷۸ ١‏ 

() العواصم من القواصم. محمد بن عبد الله أبو بكر بن العربي» ط.۰۲ تحقيق: محب الدين 
الخطیب ومهدي الاستانبولي» (بیروت : دار الجیل» ۱8۰۷ه/ 6۱۹۸۷ هامش ۰۱۲۹-۱۲۸ 

(۲) صحیح البخاري» کتاب الادب باب في الهدي الصالح» ح ›»)0۷٤٤(‏ وصحيح مسلمء باب 
بيان خصال المنافق» ح (09) عن أبي هريرة أيضًا. 

(؟) صحيح البخاري» كتاب المظالم؛ باب ذا خاصم فجرء ح (۰)۲۳۲۷ وصحيح مسلم» باب بیان 
خصال المنافق» ح 08 كلاهما عن عبد الله بن عمرو مرفوعًا. 


)€( مجموع الفتاوی» شيخ الإسلام ابن تيمية» ط.۰۲ تحقیق : عبد الرحمن بن قاسم النجدي - 


ضن التمهيد 

ويستخلص شيخ الإسلام ابن تيمية كا أنهم شر من عامة أهل الأهواء 
وأحق بالقتال من الخوارج وهذا - كما يقول هو السبب فيما شاع في العرف 
العام أن أهل البدع هم الرافضة"؟ وأنهم إن لم يكونوا شرًا من الخوارج 
المنصوصين فليسوا آقل منهم ضلالا بحال" . 

ثم ینتقل شيخ الاسلام ابن تيمية که للمقارنة بين مذهب الروافض 
ومذهب الخوارج مؤكدًا أن الخوارج أقل ضلالا من الروافض مع أن کل 
واحدة من الطائفتین مخالفة لکتاب الله وسنة رسول الله يلك ومخالفة لصحابته 
وقرابته ومخالفون لسنة خلفائه الراشدین ولعترته آهل بیته۳ . 

ثم ینقل في کتابه (منهاج السنة) اتفاق أهل العلم بالنقل والرواية والاسناد 
على أن الرافضة أكذب الطوائف وآن الکذب فیهم قدیم وشائع ‏ . 

ثم یقول كا : (ومن تأمل کتب الجرح والتعدیل المصنفة في أسماء 
الرواة والنقلة وأحوالهم . E‏ مثل كتب يحيى بن معين والبخاري . 4 وأمثال 
هؤلاء الذين هم جهابذة ونقاد وأهل معرفة بأحوال الإسناد رأى المعروف 
عندهم أن الكذب في الشيعة أكثر منه في جميع الطواثف). 

ثم يورد ابن تيمية اه نقولا عن الأئمة الأعلام في كذب الرافضة» 

= (السعودية : مكتبة شيخ الإسلام ابن تيمية» [د.ت]) ۲۸/ .٤۷٩۹‏ 
(۱) المرجع السابق» ۲۸/ 4۸۲. 
)۲( المرجع السابق» ۷۷/۳/۸ 
(۳) المرجع السابق» ۲۸/ .٤۹۳-٤۸۳‏ 
)٤(‏ منهاج السنة في نقض كلام الشيعة والقدرية» شيخ الإسلام ابن تيمية» ط.۰۱ تحقیق: محمد 
رشاد سالم» (د.م : مؤسسة قرطبة » ۲ ١(لوه.‏ 

(۵) المرجع السابق» ۰10/۱ 


الأثر المتبادل بين التاريخ ودراسة العقائد والفرق ۳۱ 


ویصحح هذه النقول فيروي عن مالك بن آنس قوله وقد سئل عن الرافضة : (لا 
تکلموهم ولا ترووا عنهم فانهم یکذبون) وکان یقول : (نزلوا أحاديث أهل 
العراق منزلة أحاديث آهل الکتاب لا تصدقوهم ولا تکذبوهم)") وإنما كان 
الأمر كذلك لکثرة أهل البدع والرفض فیهم . 
ونقل عن الشافعي کل قوله : (لم آر أحدًا آشهد بالزور من الرافضة)“ 
وما قال الشافعي ذلك إلا لكثرة ما وقف عليه من أكاذيبهم وافتراءاتهم كما نقل 
شيخ الاسلام ابن تيمية كس عن يزيد بن هارون" قوله : (نکتب عن کل 
فهذا يزيد بن هارون َم أحد كبار علماء السلف يبين أن أهل العلم في 
زمانه يكتبون عن كل صاحب بدعة ما لم يكن داعية إلى مذهبه إلا الرافضة فإنهم 
لا يكتبون عنهم» سواء كان داعية أو غير داعية» لأنهم يستجيزون الكذب 
ويجعلونه دینا تحت ما يسمى بالتقية أو نصر مذهبهم ولو بالباطل . 
بأهوائهم ونزعاتهم المذهبية المنحرفة فأظهروا زيفهم وكشفوا باطلهم وبينوا 
الحق ونصروا السنة وعقيدة السلف والصحابة الكرام ومن أروع ما خطته أيدي 
المؤرخين كتاب (العواصم من القواصم لابن العربي الأندلسي المالكي 
(۱) المرجع السابق» . 
(۲) المرجع السابق» 5 
(۳) يزيد بن هارون بن زاذان السلمي مولاهم أبو خالد الواسطي ثقة متقن عابد من التاسعة مات سنة 


ست ومائتين وقد قارب التسعين . تقريب التهذيب ج۱: ص١ .٠١‏ 
)٤(‏ المرجع السابق» ۸ 1 


۳۲ التمهيد 


لقد كان هذان المولفان ثاقبي النظر عميقي الفهم واستطاعا أن یکشفا شيئًا 
من المؤامرة التي حاکها الروافض في الظلام وأن یظهروا الحقیقة" . 

فمن خلال ما قدما من أمثلة یتضح لنا أن النزعة المذهبية تعد من آبرز 
أسباب الکذب في التاريخ وکیف لا یکون الأمر کذلك وصاحب النزعة 
المذهبية إنما یحاول بشکل إرادي أو لا إرادي أن يبصر الحدث وفق مشربه 
المذهبي ویفسره كما يشتهي ویعتقد! 

وقد درس الدکتور عبد العزیز محمد نور ولي حال مؤرخي الشيعة في 
كتابه : (أثر التشيع على الروايات التاريخية في القرن الأول الهجري) وبين 
آثرهم في تشويه التاريخ الاسلامي وتزييف الحقائق حتى يوافق معتقداتهم 
وممن ذكر أنهم غالون في التشي أحمد بن أبي يعقوب العباسي”" صاحب 
كتاب (التاريخ) وعلي بن حسين المسعودي"" صاحب كتاب (مروج 
الذهب)» وقد توصل الباحث الدكتور عبد العزيز محمد نور ولي في دراستة 
عن أثر التشيع على الرواية التاريخية إلى نتائج مهمة هي ما يلي : 


(۱) التاریخ الاسلامي بين الحقيقة والتزییف» عمرسلیمان الأشقرء ط.» (الكويت : مكتبة الفلاح» 
۱ ص ۰۲۰-۱۹ 

(۷) راجع ما ذكر ابن العربي من التهم التي وجهها الحاقدون إلى عثمان بن عفان َه وما آجاب به 
ابن العربي. انظر : العواصم من القواصم ص۷1 وما بعدها. 

,۳( أحمد بن أبي يعقوب إسحاق بن جعفر ابن وهب بن واضح الأخباري العباسي» ذكره آبو عمر 
محمد بن يوسف بن يعقوب المصري الكندي المؤرخ في تاريخ له ابتدأه بسنة (۰ © ) قال : إن 
أحمد بن إسحاق بن واضح مولى بني هاشم توفي في سنة أربع وثمانين ومائتین و له تصانيف كثيرة 
منها كتاب التاريخ الكبير كتاب أسماء البلدان و كتاب مشاكلة الناس لزمانهم . معجم الأدباء 
ج۲: ص ۸۲. 

(6) علي بن الحسین بن علي أبو الحسن المسعودي المؤرخ من ذرية عبد الله بن مسعود الصحابي 
َيه قال الشيخ شمس الدين : عداده في البغداديين وأقام بمصر مدة وكان أخباريًا علامة صاحب 
غرائب وملح ونوادر مات سنة (45ه) . الوافي بالوفيات ج۲۱ : : ص ۵. 


الأثر المتبادل بين التاریخ ودر اسة العفائد والفرق ۳۳ 


۱- انتهاج الروایات التاريخية الشيعية - وبخاصة الغالية منها - خطا عامًا 
یوافق المعتقدات والاسس التي قامت علیها عقيدة الشيعة ولاستخلاص 
الحقائق من تلك الروایات لابد من التنبه لذلك المنهج وتجرید الروایات 
التاريخية من تأثيراته الباطلة . 

3 ی غلاة مؤرخي الشيعة على الأحداث التي لها ارتباط 
بمعتقداتهم أو تختص بالكوفة والعراق حيث أنهم نقلة معظم أحداث تلك 
المنطقة ؛ وذلك لأنها مركز التشيع ومنها انطلقت مبادژهم وحرکاتهم . 

۳- نجد في الروايات الشيعية التاريخية بعض الوقائع التي وافقت 
الروايات الصحيحة» ولكن حال مؤرخيهم في ذلك كحال الكهان الذين 
يأخذون من مسترقي السمع من الشياطين الخبر الصادق ويخلطون معه مئة 
كذبة . 

4- غلاة الشيعة يستغلون بعض الحقائق ليصوغوها بما يوافق أهواءهم. 

۵- يستل غلاة الشيعة مواطن الاختصار في الروايات الصحيحة» والتي 
تكون مجالًا للدس فيها فيستغلونها لخدمة عقيدتهم ومذهبهم . 

. الكم الهائل للروايات الشيعية التي تضمنتها المصادر السنية‎ -١ 

/ا- رغم كثرة الروايات التاريخية الشيعية في المصادر التاريخية المعتمدة 
عند أهل السنة إلا أن تلك الروايات كانت أهون بكثير من الروايات التي 
تناقلتها المصادر الشيعية البحتة . 

۸- اعتماد المصادر التاريخية على الروایات الشيعية في حوادث مختلفة 
من التاریخ» ولعل من آهم الاسباب لهذا الاعتماد الکبیر علیها عدم وجود 


۳ التمهيد 


روایات مقابلة لمورخي السنة تغطي التسلسل التاريخي للحدث كما تصوره 
الرواية الشيعية . 

4- هذا التشویه والتزییف من قبل الشيعة تأثر به کتاب التاریخ قديمًا 
وحديثا فتجد الکثیر من الروایات المنقولة من طرق ضعيفة رغم أن رجالها 
لیسوا شيعة ولکنهم ینقلون ما یوافق روایات الشيعة فلا یستبعد تأثرهم بروایات 
الشيعة . 

۰- ضرورة مراجعة کثیر من الأخبار المشهورة في التاریخ للتأکد من 
صحتها فلیس كل ما هو مشهور صحیحا . 

۱- عدم تجاهل جانب التشیع في غير الغالین فيه فرغم عدم غلوهم 
إلا آنهم ینقلون ما یوافق تشیعهم". 

ثم آوصی هذا الباحث بأن هذا الموضوع یحتاج إلى بحوث آخری كثيرة 
متخصصة للأحداث والجوانب التاريخية وتتبعه لاستکمال الموضوع من 
جمیع جوانبه . 

كما درس الدکتور سلیمان بن حمد العودة نزعة التشیع وآثرها في الكتابة 
التاريخية» وانتقل من التوصیف النظري إلى التطبیق العمل » ليتبين للقاری من 
خلالها کذب الشيعة وافتراژهم من خلال المرویات التاريخية التي رووها 
والمصنفات التي آلفوها ٩‏ . 


(۷) انظر : أثر التشيع على الروايات التاريخية في القرن الأول الهجري» عبد العزیز محمد نور ولي» 
ط ۱ (المدينة المنورة : دار الخضيري» ۷ «/ ۲ )+2 ص ۰4۱۳ 4۱6. 

(۲) انظر : نزعة التشيع وأثرها في الكتابة التاريخية» سلیمان العودة ط.۰۲ (الریاض : دار المسلم» 
۰۵ هه ص 8۸-۲۵ بتصرف. 


الأثر المتبادل بين التاریخ ودراسة العقائد والفرق ۳۵ 


ونجد أن كلا من الباحثين (د. عبد العزیز نور ولي ود. سلیمان بن حمد 
العودة) قد توصلا إلى نفس النتيجة وهی شدة تأثير مذهب التشیع على آصحابه 
فیما يخص الرواة والوقائع التاريخية» كما دقا ناقوس الخطر حتی لا نتزعزع 
الثوابت العقدية - ومنها الاعتقاد فى الصحابة آهل الفضل والخيرية - بسبب 
هذه الروایات المکذوبة؛ وذلك لأن القدح في الصحابة الکرام نما هو وسيلة 

لرد السنة ثم القرآن» وإبطال الدین بالکلیة. 

فمعرفة الاتجاهات الفكرية والعقدية لها أثر کبیر فى تفسیر الاحداث 

ومعرفة بواعثها وأصولها" . 

(ت 6۸۲۵۵ وأبو القاسم عبد الله بن آحمد البلخي (ت۳۱۹» 

والقاضی عبد الجبار بن أحمد الهمذانی (ت۱۵ 6۸6 فننظر مثلا إلى موقتف 

(۲) المدخل إلى دراسة علم التاریخ ص ۰۹۳ 

(۳) الجاحظ : عمرو بن بحر الجاحظ صاحب التصانیف روی عنه آبو بكر بن آبي داود فیما قبل قال 
ثعلب : لیس بثقة ولا مأمون وکان من أئمة البدع . لسان المیزان ج٤‏ : ص ۰۳۵۵ ميزان الاعتدال 
في نقد الرجال ج٩‏ : ص ۳۰۰ 

(4) آبو القاسم الكعبي : عبد الله بن أحمد بن محمود البلخي من کبار المعتزلة وله مصنف في الطعن 
على المحدئین يدل على كثرة اطلاعه وتعصبه وتوفي سنة (۳۱۹ه). انظر : لسان المیزان ۳/ ۲۵۵. 

0 القاضي عبد الجبار: هو: عبد الجبار بن أحمد بن خلیل» أبو الحسن » القاضي الهمذاني 
الأسدأبادي المتكلم (ت5١5ه)ء‏ شيخ المعتزلة في عصره» والمصنف على طريقتهم» عمّر دهرًا 
طویلا» قال عنه الذهبي : (تخرج به خلق في الرأي الممقوت)» من مؤلفاته : (طبقات المعتزلة)» 


و(شرح الأصول الخمسة) وغيرهما. انظر: سير أعلام النبلای الذهبي ط.۰۹ تحقيق: محمد 
نعیم العرقسوسي وشعيب الأرناؤوط› (بيروت: مؤسسة الرسالة» ١51١ه).‏ /1١/755؛-‏ 


۳۹ التمهيد 


من الصحابة فلم يكن موقفهم مشرفًا ومنصفا وموضوعيًا لأنهم قاموا بتطبیق 
أحكامهم العقلية دون الاهتداء بالكتاب والسنة ودون نظر لما أجمع عليه 
المسلمون من عدالتهم والتي صار بموجبها استنقاصهم علامة من علامات 
الزندقة والخروج عن الإسلام» فقد كان قول المعتزلة فيما يخص أحد 
أصولهم وهو المنزلة بين المنزلتين من أكثر أصول المعتزلة ارتباطا بالمواقف 
التي عايشتها الأمة الإسلامية بعد مقتل عثمان به ؛ وما تلاه من فتن وحروب 
بين الصحابة وه حيث كان لمشاركة المعتزلة في الجدل الدائر بين الفرق 
المنتسبة للإسلام حول الحكم على مرتكب الكبيرة وأثره في تبنيهم لموقف 
أكثر تعصبًا وهو ما يمكن أن يشاهد في الأحكام الجائرة والمتسلطة التي 
حرصوا على إلصاقها ببعض الصحابة و 
ولهذا نرى أن من المعتزلة من شکك في عدالة بعض الصحابة بعد الفتنة 
كالجاحظ الذي شكك في عدالة عثمان بن عفان له في السنوات الأخيرة من 
خلافته(۲) ومنهم من قدم العقل على أحاديثهم كعمرو بن عبيد”" الذي تجرأ 
على النبي بها ورد كلامه» حيث يقول عمرو: (لوسمعت الأعمش يقول هذا 
اه ولو سمت هون رل ون لا ل دده رتیت ال یقن هذا 
لقلت : ليس على هذا أخذت ميثاقنا)”" فهذا یوضح تأثیر مذهبهم السيئ على 
= طبقات الشافعية الكبرى» عبد الوهاب علي السبکي؛ ط.۰۲ تحقيق: د.محمود الطناحي 
وعبد الفتاح الحلو؛ (د.م: دارهجر؛ ۱8۱۳ه) 9//8. 
(۱) انظر: الملل والنحل؛ محمد عبد الكريم الشهرستاني؛ تحقيق : محمد سيد كيلاني (بيروت: دار 
المعرفت ۱8۰۲ه) ۰ 4۹/۱ 
(۲) عمرو بن عبيد آبو عثمان البصري زاهد عابد قدري من کبار المعتزلة» ومن آوائلهم وله 
مولفات توفي (۱۶۳ه). انظر : ميزان الاعتدال ۳/ ۲۷۳؛ طبقات المعتزلة» أحمد بن يحيى بن 


المرتضى» .۰۲ تحقيق : سوسنة فلزر» (بيروت: دار المنتظر» اهم 2+۸ ۲-۸ ۵. 
(۳) ميزان الاعتدال» الذهبي» .YYA/Y‏ 


الأثر المتبادل بين التاریخ ودراسة العقائد والفرق ۳۷ 


روایاتهم". بل رأى النظام" أن حجة العقل قد تنسخ الأخبار”" . 
والحاصل أن العقائد الفاسدة التی مصدرها عقول البشر وآهواژهم قد 
تأثرت بالتاریخ وأثرت فيه بأن تهاونت في نقل الأحداث التاريخية أو أساءت 
تفسير الوقائع التاريخية» وكذلك بتوجيه الحدث التاريخى بما يوافق أهواء 
أصحاب تلك العقائد. 
أما العقيدة الصحيحة التى مصدرها الوحى الإلهى «الكتاب والسنة» فهي 

لا تتأثر بعلم التاريخ البشري» بل تؤثر فيه. وذلك لأن المصادر الشرعية 
أصدق من أي روايات بشرية» وهي تقدم التفسير الصادق لكثير من أحداث 
التاريخ دون أن تعتريها الأهواء؛ لأنها تمنع أصحابها من التحريف 
والاختلاق والتزییف رواية أو ییا :ون أصحاب العقيدة الصحيحة 
الذين يربأون بأنفسهم عن وضع الاختلاق والتحریف في التاریخ الاسلامي 
الامام ابن كثير صاحب کتاب «البداية والنهاية»» والذي يعد کتابه موسوعة 
شاملة في التاریخ ابتدأه بالحدیث عن خلق المخلوقات «العرش والكرسي 
والسماوات والأرض وما فيهن وما بينهم من الملائكة والجان والشیاطین» . 
(۱) انظر: (منهج المعتزلة في كتابة التاريخ)؛ محمد بن صقر الدوسري» رسالة غير مطبوعة» قسم 

التاریخ والحضارت كلية العلوم الا جتماعیة جامعة الإمام محمد بن سعود» الرياض اهم 

6 صء ۰۲۱۹ ۰۲۳۰ ۰۲4۸ نقلا عن : مخطوطة قبول الاخبار لابي القاسم البلخي دار 

الكتب E‏ ی القاضي عبد الجبار 

الهمذاني » ۲ص ۰۷۱ 
(۲) إبراهيم بن سيار بن هانئ النظام أبو إسحاق البصري موی بني بحير بن الحارث بن عباد الضبعي 

ات ی ا عو وی ا 


د Eu‏ 
(۳) ذكره ابن قتيبة في تأويل مختلف الحدیث» (بيروت : دار الجيل» ۸۱۳۹۳/ ۱۹۷۲م)» ص١٤‏ . 


۳۸ التمهيد 


ثم عن خلق آدم ## وأتبع ذلك بالحدیث عن الأنبياء والرسل ت إلى 
زمن عیسی ابن مریم 8 والقسم الثاني کتاب آخبار الماضین من بني 
إسرائيل إلى آخر زمن الفترة» والقسم الثالث کتاب آخبار العرب والقسم 
الرابع کتاب «سيرة الرسول كلا والقسم الخامس کتاب «تاریخ الاسلام» 
والقسم السادس کتاب «الفتن والملاحم الواقعة في آخر الزمان وأشراط 
الساعة والبعث والنشور وصفة النار والجنة ولم یطبع هذا القسم مع الکتاب 
وإنما طبع مستقلًا باسم «نهاية البداية» أو «الفتن والملاحم» وأخيرًا تم الجمع 
بينهما في الطبعة التي حققها الدكتور عبد الله التركي «البداية والنهاية» 
الصادرة عن دار هجر بالقاهرة. 

والحاصل : أن مصادر ابن كثير وخاصة في القسم الأول القرآن الكريم 
وتفاسيره الشهيرة ودواوين المحدثين من الصحاح والمسانيد والسئن . 

والمقصود: أن تمكن الإمام ابن كثير من العلوم الشرعية واستقامته على 
العقيدة الصحيحة ووجهته السنية الخالصة لها أثر في كتابه «البداية والنهاية» 
فقد أبان الحق في كثير من الأمور» وساق الكثير من الوقائع والأحداث كما 
ثبتت من غير أن يؤثر رأيه الشخصي أو مذهبه على تلك الروايات بخلاف أهل 
الأهواء فإنهم زيفوا أحداث التاريخ حتى تتفق مع عقائدهم ونزعتهم 
المذهبية. 

ومما سبق يتضح كذلك أن الطوائف التي شاع فيها الكذب «الروافض» قد 
كذب متقدموهم واختلقوا الوقائع والأحداث المكذوبة» ثم صدقها 
متأخروهم وجعلوها دینا لهم» وعلى أساسها بنوا الولاء والبرای واتخذوا 
مواقف معينة من أكابر الصحابة ومن أهل المذاهب المخالفة لهم. لذا كان 


الأثر المتبادل بين التاریخ ودراسة العقائد والفرق ۳۹ 
E‏ ل اك الا تست 


لتلك الروایات التاريخية الباطلة آثر کبیر على عقائدهم ومذاهبهم والتي 
توارثوها جیلا بعد جيل . 

فهم يتقربون إلى اللّه 8# بسب الصحابة ولعنهم ورميهم بالعظائم . 

أما أهل الحق وأهل المعتقد الصحيح فإنهم لا يستبيحون الكذب بحال 
حتى على المخالفين» ويرون واجبّا عليهم ذكر وقائع التاريخ وأحدائه كما 
هي» ثم تفسيرها على ضوء الكتاب والسنة» وعلى ضوء المعلوم من السنن 
الإلهية في الكون. وهذا هو الحق من غير شك . 

ومما سبق يتضح أيضًا أن هذا الموضوع درب طويل» ويحتاج إلى تضافر 
جهود مؤسسات علمية» أو تصدي أصحاب الهمم العالية لدراسة التاريخ 
الإسلامي وتنقیته» وبيان أثره على معرفة عقائد الفرق والمذاهب المختلفة 
لبيان الحق من الباطل وليكون السالك إلى الله من أمره على بصيرة» وحتى 
لا يتأثر الناشئة بهذه الروايات الباطلة» فتؤثر على صحة عقائدهم . 

وأما أثر التاريخ على دراسة الفرق والعقائد فإن دراسة أي فرقة تتناول 
جانبين : الدراسة التاريخية» والدراسة الموضوعية. 

فالدراسة التاريخية للفرق والعقائد تعني دراسة عوامل ظهورهاء ثم 
دراسة أسباب تنامي أفكار ومبادئ كل فرقة» وكذلك الحوادث المصاحبة 
لذلك والنتائج المترتبة عليهاء وكل ذلك لا يمكن معرفته والتوصل إليه بمعزل 
عن دراسة التاریخ السياسي والاقتصادي والاجتماعي والديني والعوامل 
المؤدية للنشوء والتغیرات الموثرة على الفرقة . 

وأما الدراسة الموضوعية فهي دراسة للمبادیع والأفكار المشتركة بين 
الفرق كمسألة الوعد والوعيد والحكم على مرتكب الكبيرة والقضاء والقدر 


۰ التمهيد 


وغيرهاء فدراسة المبدأ وما انبثق عنه من مبادئ وأفكار جزء من دراسة التاريخ 
العام للفرقة الواحدة بل جزء من دراسة التاريخ الحولي . 

ولما كان التاريخ يتناول جانبین : دراسة الحدث» وتفسير الحدث كانت 
دراسة الفرق والعقائد تكتنفها بعض الصعوبات ؛ فرواية الحدث لابد لها من 
نقد خارجي - وهو دراسة الإسناد - ونقد داخلي - وهو أثر النزعة المذهبية 
على الرواية -» مما قد سبق شرحه. 

وتفسير الحدث يثير مشكلة آخری؛ فتعليل الأحداث التاريخية يختلف 
من مؤرخ لآخر لدخول خيالات المؤرخ في التفسير مما يشكك في مصداقية 
المعرفة» كأسباب الثورات التي قامت كثورة القرامطة» والزنج وغيرهاء 
فمنهم من يردها لأسباب دينية » ومنهم من يجعل أسبابها اقتصادية» ومنهم من 
يردها إلى المظالم الاجتماعية. . . إلخ . 

وبذلك نرى أن التاريخ وروايته وتفسيره لاتنفصل عن دراسة الفرق 


والعقائد بأي حال والعكس صحيح . 
* % % 


۷ 


الفصل الأول: عصر العزاوي اء وتحته أربعة مباحث : 

المبحث الأول : الحالة السياسية . 

المبحث الثاني : الحالة العلمية . 

المبحث الثالث : الحالة الاجتماعية . 

المبحث الرابع : الحالة الدينية . 

الفصل الثاني : حياة العزاوي كاه وشخصیته. ویشتمل على مبحثين : 
المبحث الاول : حیاته . 


الفصل الثالث : انتاجه العلمی» وتحته مبحثان : 
المبحث الأول : صعوبة حصر انتاج العزاوي ی العلمي » وأسبابها . 
المبحث الثانی : نة عن بعض كته المطبوعة . 


86 6 * 


المبحث الأول: الحالة السياسية. 
المبحث الثاني : الحالة العلمية. 

المبحث الثالث : الحالة الاجتماعية. 
المبحث الرابع : الحالة الدينية. 


36 3 %* 


المبحث الأول: الحالة السياسية 


ولد عباس العزاوي كه في أواخر العهد العثماني عام (2۱۸۹۱) 
وعاش في فترة تميزت بكثرة الأحداث وتسارع الاضطرابات؛ فمن ضعف 
الدولة العثمانية ثم سقوطهاء ثم انتقال الحكم إلى الإنجليز ثم الأشراف» ثم 
الضباط الأحرارء ثم البعثيين» ولكن لم يشترك العزاوي كا في أي من هذه 
الأحداث» وظل محايدًاء لذا فانی سأشير هنا إلى الناحية السياسية بشكل عام 
مما يتعلق بالأمور الداخلية بها . 

۰ أهم الأحداث السياسية ف عصره: 


)١‏ عهد المشروطية (إعلان الدستور): 

كان ذلك في عام (۸۱۳۲۲/ «(14A‏ حيث كان العراقيون قبلها 
يطالبون الحكومة العثمانية بتحسين أحوالهم الإدارية» والاجتماعية 
والثقافية» ووعدت الحكومة الشعب بتنفيذ مطالبه» مما أحدث تغييرًا كبيرًا 
فى نفسيات الشعوب» كما كان من مطالب الشعب الحرية» فهم يريدون أن 

يحكموا أنفسهم بأنفسهم دون تدخل أجنبي”" . 

(۱) المشروطية: حركة المطالبة بالدستور ظهرت في تركيا وإيران» سميت بذلك لأن مواد الدستور 
اعتبرها المطالبون بالدستور كالشروط التي يجب على الحاكم أن يتقيد بها في حكم رعيته وهي 
فكرة مستمدة من فكرة العقد الاجتماعي التي شاعت في أوربا وانتقلت إلى تركيا وإيران. انظر: 
لمحات اجتماعية من تاريخ العراق الحدیث. علي الوردي» ط.۰۳ (المكتبة الحيدرية» 
۰۵ ۰۱۰۳/۳ 


(۲) انظر : الحقائق الناصعة لثورة العشرین» مزهرالفرعون» ط.۰۲ (بغداد: مطبعة النجاح» 
۵ ه)» المقدمة. 


3 الباب الأول- الفصل الأول 


فکان أكثر ما استجابت له الحکومة أن سمحت بفتح مدارس ابتداثية 
للذکور وا لاناث» ومدرسة للحقوق» وظهرت بعض وسائل الثقافة کالجرائد 
والمجلات والکتب. والنشرات» ولکن الشعب لاحظ أن أكثر مطالبه بقیت 
وعودًا لم تتحقق على أرض الواقع» فاشتد النزاع بين الشعب وبين الحکومة 
وظل هذا النزاع قائمًا حتی قيام الحرب العالمية الأولى” . 

۲) الحرب العالمية الاولی (۱۹۱6م-۱۹٩۱ه)‏ : 

وکان سبب هذه الحرب التطاحن بين القوی العظمی للسيطرة على 
البشریة» والتحکم في العالم لتأمين المنافع الاقتصادية» وکانت الدول 
الرئيسة في الحرب آلمانیا والنمسا والدولة العثمانية من جهة» وبريطانيا 
وفرنسا وروسیا من جهة آخری» ومالت دول آخری لاحدی هاتین الجهتین 
بعامل المصالح» والدولة الرابحة هي التي تأمن الغوائل فتنال السيطرة على 
اقتصادیات الا قوام الضعيفة مشفوعة بالسيطرة السياسية أو التحکم . 

ومهما اختلفت الاسباب التي تذکرها کتب التاریخ حول دخول الدولة 
العثمانية هذه الحرب إلا أن الجمیع اتفق على دخولها فيهاء فکانت النتيجة 
سقوط الدولة العثمانية» واقتسام آراضیها بين الدول الاوربية بعد معاهدة 
(سایکس بیکو) السرية عام (۰)2۱۹۱7 والتي جعلت العراق من نصيب 
بریطانیا التي كانت لها مصالح ونفوذ اقتصادي واسع في العراق . 

وقد بدأ غزو العراق منذ بداية الحرب العالمية الأولى عام (۱۹۱6ع)) 


() موسوعة تاريخ العراق بين احتلالین» عباس العزاوي» .۱ (بیروت : الدار العربية 
للموسوعات» + 14 . 


عصر العزاوي 4۷ 


حيث قامت حملات بريطانية قادمة من الهند» واحتلت جنوب العراق - الفاو 
والبصرة - ثم توقفت عند المدائن ثم تراجع الانجليز القهقرى نظرًا لمقاومة 
العثمانيين العنيفة التي واجهوا بها الانجلیز» حيث قاموا بحصار الإنجليز مدة 
خمسة شهور؛ حتى استسلم الإنجليز بعددهم البالغ ثلاثة عشرة ألما وثلاثمائة 
وتسعة من الجنود والضباط. فكان لهذا الحدث وقعه الشديد في نفوس 
البريطانيين» ثم فكر الإنجليز في الأمر جديا » وجلبوا قوات ومعدات وفيرة» 
وأخذوا يستعدون لغزو مدينة الكوت مرة آخری» عام (۰)2۱۹۱ وتم زحفهم 
إلى أن دخلوا بغداد» فكان سقوطها في أيديهم في (۱۱ آذار ۱۹۱۷ع) الموافق 
(۱۷/ 6/ ۸۱۳۳۵ يوم الأحد. ثم دخلوا تكريت عام (1914م)”" . 

ووقعت مآسي من إزهاق أرواح وانتهاك حرمات» حتى سجل الشعراء في 
العراق تلك المآسي في قصائدهم وصوروا نفسيات الإنجليز الغالبةء 
وإهمالهم ما وعدوا الأمم به من حرية» واستبدادهم على الشعب بحجة إرادة 
الخير لهه . 

۲) العراق من الاحتلال إلى الانتداب (1917ام- ۱۹۲۱م): 

ظن العراقيون أنهم بسقوط الدولة العثمانية» وانتصار الحلفاء سينالون 
حريتهم المطلقة» وذلك لأسباب ووعود سبقت» منها: تصريح الحكومة 
البريطانية للعرب في القاهرة في (۱حزیران عام ۰0۱۹۱۸ بأن الحكومة 
البريطانية تعترف بالاستقلال التام والسيادة للعرب الذين يقطنون الأراضي 


(۱) انظر: تاريخ العراق المعاصرء فاضل حسين وآخرون» ط.٠ء‏ (بغداد: مطبعة جامعة بغدادء 
1۹۸م( ص١١‏ و۱۳. 
() انظر: موسوعة تاريخ العراق بين احتلالين ۲۱۹/۸ وما بعدها بتصرف. 


1۸ الباب الأول- الفصل الأول 


التي حررت من السيطرة التركية . ۶ والتصریح الانجليزي الفرنسي عام 
(۱۹۱۸م) الذي جاء فيه : إن السبب الذي حاربت من أجله فرنسا وانجلترا في 


الشرق إنما هو لتحریر الشعوب التي رزحت أعوامًا طوالا تحت مظالم الترك 


تحريرًا نهائيًا . 
لكن العراقيين شعروا بخيبة أمل نظرًا لسياسة بريطانيا التعسفية» والتي من 


. حكم البلاد حكما عسكريًا لا مدنيًا‎ - ١ 

۲- الاهتمام المتزايد بجباية الضرائب . 

۳- الاهتمام بالعشائر واتباع سياسة (فَرّق تَسَّدْ) بين أبناء الشعب 
الواحد. 

-٤‏ محاولة تهنيد العراق أي ضمه إلى الهند» وإدخال أسلوب الإدارة 
البريطانية المعمول به في الهند» وكذلك جلب الهنود بكثرة إلى العراق» 
إضافة إلى استخدام العملة الهندية «الروبیة» . 

۵- الاستئثار بالوظائف الکبری وقصر معظمها على الانجليز والهنود. 

وكانت الحكومة البريطانية قد عينت السر أرنولد ویلسون؛ وکیلا 
للمندوب المدني في العراق» الذي حاول خلال عامي (۱۹۲۰-۱۹۱۸م) 
تنفيذ سياسة بريطانيا الاستعمارية في العراق» فأجرى استفتاء حول مستقبل 
الحكم في العراق» وحاول أن تكون نتيجة الاستفتاء منسجمة مع أهدافه في 
إقامة حكم بريطاني مباشر فتدخل في عملية الاستفتاء وأثار رجال السياسة 
العراقیین؛ ولما قامت في مصر ثورة (1919١م)‏ ضد الإنجليز مطالبة 


عصر العزاوي 1۹ 


بالاستقلال» شجع ذلك العراقیین» وانتعشت الروح الوطنية عندهم" . 

آراد العراقیون إقامة دولة مستقلة في العراق على غرار سوریا عام 
(۰)2۱۹۲۰-۱۹۱۸ وقامت جمعية حرس الاستقلال السرية مطالبة باستقلال 
العراق. ولکن عقد عام (۱۹۲۰م) مؤتمر (سان ریمو)» الذي قرر فيه الحلفاء 
فرض الانتداب البريطاني على العراق» حيث وضعت كل من العراق وشرق 
الأردن وفلسطین تحت الانتداب البريطاني» بینما وضعت سوریا ولبنان تحت 
الانتداب الفرنسي» وآصدرت عصبة الامم صك الانتداب رسميًا عام 
(۱۹۲۰م)۰ مما كان له أثرٌ مباشرٌ في قيام ثورة (2۱۹۲۰). كما أن من أسباب 
قيام الثورة اعتقال حاكم (الرميثة) البريطاني لأحد زعماء قبائل بني حجيم وهو 
(شعلان أبو الجون”" فجاء أنصاره وأخرجوه من الاعتقال بالقوة» فكانت 
هذه الشرارة الأولى لهذه الثورةء ثم انتشرت الثورة إلى منطقة الفرات 
الأوسط . 

ومن آبرز نتائج هذه الثورة: تخلي بریطانیا عن أسلوب الحکم العسكري 
المباشر في العراق» وال تیان بحکومة مدنية من العراقيين» ولکنها تتبع بریطانیا 
سياسيًا وعسکریٌا . كما سحبت ویلسن » وأرسلت (بيرسي کوکس) . والانتداب 
هو اقتراح قدمه الجنرال جان سمطس 60.5101115) (۱۹۵۱-۱۸۷۰ع) من 
جنوب أفريقياء وهو نظام جدید للمستعمرات السابقة يرضي جمیع الأطراف 


(۱) انظر: الثورة العراقية» آرنولد ویلسن ط.۲ ترجمة: جعفر الخياط» (لبنان: دارالرافدین» 
۵ هه 2۲۰۰6) مقدمة المترجم. 

(۲) زعيم قبلي ثائرء كان رئيسًا لقبيلة الظوالم ومضاربها في منطقة الرميثة» وکان یعلن الثورة على 
الانجلیز» ولد سنة (2۱۸۱۰) وتوفي عام (۱۹6۵م). انظر: موسوعة أعلام العراق في القرن 
العشرین؛ حمید المطبعي» ط.۰۱ (بغداد : دار الشژون الثقافية العامة 0۱۹۹۵ ۰۱۰۷/۲ 

(۳) تاريخ العراق المعاصر ص ۲۳+ والثورة العراقية ص ۰۱۰۱ 


9۰ الباب الأول- الفصل الأول 


المعنية بعض الإرضاءء فوافق الحلفاء على الفكرة» وضمنوها میثاق عصبة 
الأمم في (۲۸ حزیران ۰60۱۹۱۹ وبموجب الانتداب تکون الشعوب التي 
تحررت من الاستعمار تحت وصاية الأمم الراقية» التي تستطیع أن تتحمل 
مسئولية قيادة الشعب المتحرر» ولا تستطيع القیام بالحکم الذاتي" . 

وهذا الانتداب یختلف في درجته بحسب رقي الشعب ومرکزه الجغرافي 
وحالته الاقتصادية إلى غير ذلك من الأمور . 

كما تم في معاهدة سیفر التي وقعت بين الحلفاء والدولة العثمانية اعتراف 
الدولة العثمانية بانفصال العراق عنها» ووضعها تحت الانتداب البريطاني 
عام (۱۹۲۰م) . 

في عام (۱۹۲۰م) في ۱۱ تشرین الأول منه» وصل کوکس إلى العراق 
وعمل على تهدثة الأوضاع. وأفلح بتکوین حکومة مژقتة برئاسة السید 
عبد الرحمن الكيلاني نقیب بغداد» وفي نفس العام أذاع کوکس أن آعمال 
الحکومة الموقتة ستکون تحت نظارته وإرشاده» وکان وزير الداخلية في هذه 
الحکومة السید طالب النقیب أقوى منافس على الحکم» لکن آسند الحکم إلى 
فيصل بن الحسین بعد موتمر القاهرة الذي عقده تشرشل في (۱۲ آذار 
۲۱ عم ۱ 

جيء بالملك فيصل بن الحسین راب لینصب ملكاعلى عرش العراق عام 
(۰)2۱۹۲۱ بعد إجراء استفتاء رتبت له بريطانياء وکانت نتيجة الاستفتاء أن 
الشعب العراقي يريده ملكا بنسبة سبع وتسعین بالمئة. وکان فيصل قد کون 


(۱) انظر : نشأة العراق الحدیث هنري فوستر ط.۰۱ ترجمة : سلیم التكريتي» (بغداد: دار الفکر 


عصر العزاوي اه 


حكومة عربية في الداخل في سوريا بين عامي (۰)2۱۹۲۰-۱۹۱۸ وعندما 
وضعت سوريا تحت الانتداب الفرنسي طالبوه بالاعتراف فرفض. ثم ترك 
سوريا نهائيًا فعوضته بريطانيا عن ذلك بالعراق . 

5) العهد الملكي (۱۹۵۸-۱۹۲۱م) : 

حاول الملك فيصل که بعد ذلك أن يبدل الانتداب بمعاهدة» وهي 
مایعرف بالمعاهدة العراقية - البريطانية الاولی "۰ بحيث تصير بريطانيا دولة 
حليفة للعراق» ودولة منتدبة بالنسبة لعصبة الأمم» وقد وقعت هذه المعاهدة 
في (۱۰ تشرين الأول عام 1977م)» وكان من أهم بنودها : دعم حكم الملك 
فيصل» وبقاء الانتداب البريطاني على البلاد» وتبعية السياسة الخارجية 
والدفاع للبريطانيين» وبقاء مستشارين بريطانيين في الوزارات» ولعل من 
أغرب وأهم بنودها الثمانية عشر هو البند الثاني عشر والذي ينص على : 

(لاتتخذ وسيلة ما في العراق لمنع أعمال التبشير أو المداخلة فيها لتمييز 
مبشر ما على غيره» بسبب اعتقاده الديني أو جنسيته» على ألا تخل تلك 
الأعمال بالنظام العام» وحسن إدارة الحكومة)”" . 

وقد تكونت الأحزاب السياسية في العراق بعد تشريع قانون للجمعيات 
عام (1477م)» منعًا لتكوين أحزاب سياسية سرية» وكان من آهم الأحزاب : 

الحزب الوطني العراقي بقيادة جعفر أبو التمن» وغايته السياسية 
المحافظة على الاستقلال» وحزب النهضة» وحزب الاستقلال الوطني 


(۱) العراق في ظل المعاهدات» عبد الرزاق الحسني ط.۰۵ (بغداد: دار الکتب» ۱8۱۲ه/ 
۷۲ ۳۵/۲ 
(۲) نفس المرجع» ۰4۳/۲ 4۲. 


o۲‏ الباب الأول- الفصل الأول 


الذي يسعى لا ستقلال العراق» والحزب الحر العراقی» وجمعية الدفاع 
الوطني عن ولاية الموصل» وحزب الاخاء الوطني الذي كان من أهدافه بذل 
الجهود لتنبيه الشعب العراقى إلى الأخطار المحدقةء برئاسة ياسين 
الهاشمي"". ورشيد الكيلاني"» وحكمت سلیمان"» وحزب العهد 
العراقي الذي كان يرأسه نوري السعيد“. وحزب التقدم الذي كان يرأسه 
عبد المحسن السعدون؟. 

ثم وقع الملك فيصل معاهدة عام (2۱۹۳۰)) والتي آراد بموجبها إنهاء 
الانتداب البریطانی على العراق» وتعتبر هذه المعاهدة هی المعاهدة التی 
آنهت الانتداب رسميًا » بینما أبقت صلا حيات بریطانیا من حيث المضمون» 
واعترفت بالعراق كدولة» ولکنها أعطت امتبازات مهمة منها : إعطاء بریطانیا 
قواعد عسکرية جویه فى العراق» وإعطاؤها قاعدة الشعيبة قرب البصرة 


(۱) ياسين الهاشمي : ولد عام (٤۱۸۸م)ء‏ تولی الوزارة في العهد الملكي لمرتین» نفي بأمر وزارة 
بكر صدقي » توفي عام (۱۹۳۷م). انظر : موسوعة آعلام العراق في القرن العشرین ۰۲۳۰/۱ 
(۲) رشید الكيلاني : ولد عام (۰)2۱۸۹۲ واشتهر بثورته على الانکلیز عام (۱ ۰2۱۹۶ شارك في ثورة 
العشرین؛ وفي تکوین حزب الاخاء الوطني مع ياسين الهاشمي وتولی رئاسة الوزراء لمرات 
عديدة» توفي عام (۱۹۲۵م)۰ بعد أن خاض غمار السياسة وتغرب بسببها. انظر : موسوعة أعلام 

العراق في القرن العشرین ۷۹/۱ 
(۳) حکمت سلیمان: من الاعلام السیاسیین في العهد الملكي (۱۹۵۸-۱۹۲۱م) ولد في بغداد 
(۰)2۱۸۸۹ وتوفي عام (14554م). انظر : موسوعة آعلام العراق في القرن العشرین ۰۱۱/۲ 
(4) نوري سعيد صالح ابن الملا طه : سياسي تقلب في آدواره الفكرية» وکان منفذ سياسة بریطانیا منذ 
الثلاثينات فأخذ التناقض السياسي یزداد حدة بینه وبين الشعب» ولد سنة (۱۸۸۸م) وتوفي سنة 
(1404١م)‏ أيام الثورة. انظر: موسوعة أعلام العراق في القرن العشرين ۲/ ۲۳۷. 

(۵) عبد المحسن فهد علي ثامر السعدون: أحد رؤساء الوزارة العراقية في أواسط العشرينات» ولد 
عام (۱۸۷۹م) ومات منتحرًا برصاصة عام (۱۹۲۹م). انظر: موسوعة أعلام العراق في القرن 
العشرين .١76 /١‏ 


عصر العزاوي ۳ 


والحبانية غرب الفرات» وأبقت هذه المعاهدة حقّا لبریطانیا في الدفاع عن 
العراق» وبقاء قوات بريطانية فى المطارات وأوجبت المعاهدة الاعتراف 
من قبل أي حکومة عراقية بحقوق الاقلیات وبالذات الاکراد والمسیحیین 
وغیرهم . وضم العراق بموجبها إلى عصبة الامم" . 
ونتيجة لهذه المعاهدات التی تنهى الوجود العسكري البریطانی » لم 
یحصل العراق بموجبها على الحكم المستقل المطلق» بل عمقت التبعية 
سياسيًا وعسكريًا واقتصاديًا لبريطانياء فكان لابد من أثر وهو أن تكون هناك 
معارضة من بعض القوى السياسية وبالذات الأحزاب مثل حزب الإخاء 
والحزب الوطني» وحزب الأهالي» واشتد النزاع بين هذه الأحزاب وكان 
قويّاء ومن أجل أن تظفر بعض تلك الأحزاب بالحکم أعطت فرصة لتدخل 
العسكريين» بالذات ضباط الجيش» فقامت انقلابات آولها انقلاب الفريق 
رشيد الكيلاني وياسين الهاشمي ويعين صديقه حكمت سليمان» زعيم 
حزب الأهالى» بعدها صار معظم السياسيين من مختلف الجهات سواء 
المؤيدة للملكية أو المعارضة لها يحاولون الوصول للحكم عن طريق 
(۱) العراق في ظل المعاهدات ص٤۲٤‏ وما بعدها؛ العراق من الانتداب إلى الاستقلال» ولويد 
دولبران ط .۰۱ ترجمة : الدار العربية للموسوعات (بيروت: الدار العربية للموسوعات» 
۳ اهم (e۲‏ ص۱۳۷ وما بعدهاً بتصرف. 
(۲) بكر صدقي: هو قائد أول انقلاب عرفته الأنظمة العربية» ولد عام (١۱۸۸م)ء‏ وقتل عام 
(۱۹۳۷م)۰ بعد أن تولى الوزارة وحكمها حكمًا عسكريًا صارمًاء لمدة تسعة أشهر وعشرين 
يومّاء في عهد الملك غازي. انظر: موسوعة أعلام العراق في القرن العشرين .5١ /١‏ 


(۳) انظر : العراق بين عهدين ياسين الهاشمي وبكر صدقي » حازم المفتي » [ط.د]ء (بغداد: مكتبة 
الیقظة العربية » د.ت) ص ۸4. 


4ه الباب الأول- الفصل الأول 


رئيس الأركان. 

ومن هذه الا حداث ثورة عام (۱۹۶۱ع) على يد رشيد عالي الكيلاني وهي 
ثورة مهمة أقلقت البريطانيين حيث حاصر الجيش بقيادة الكيلاني قاعدة 
(الحبّانية) غرب الفرات» وبها ألف وخمسمئة جندي بریطانی لمدة شهر كامل 
بسبب اعتراض الكيلاني علی تطبیق بنود معاهدة (191م), مع بريطانيا 
وفتح المطارات والأجواء والجسور والموانئ» والأنهار لاستخدام القوات 
البريطانية» بل إن الكيلاني وغيره من العرب اتصلوا بدول المحور - ألمانيا 
وإيطاليا - من أجل التفاوض معهم حول اعتراف دول المحور باستقلال 
البلدان العربية مقابل ثورة العرب على بریطانیا » وغالبية العرب آنذاك لا تفضل 
الانضمام إلى بريطانيا لأن العرب قد لدغوا منها أيام الحرب العالمية الأولى» 
بريطانيا بالطبع . 

وفي عام (2۱۹۵۵) دخل نوري السعید رئيس وزراء العراق في سياسة 
المحاور وکون حلف بغداد مع كل من ترکیا وباکستان» وانضمت له بریطانیا 
فأثار حفيظة الدول العربية التی قاومت ذلك الحلف ففشل . 

ثم آقام نوري السعید الا تحاد الهاشمي عام (۱۹۵۸ع) مع الأردن - ویبدو 
أنه ردة فعل للاتحاد بين مصر وسوریا - ونتج عن الاتحاد الهاشمي حرية حركة 
الجیوش بين البلدین لمساعدة کل واحد للاخر فى حالة تهدید داخلی أو 


عصر العزاوي هه 


العراقي لتدخل الأردن الذي شهد اضطرابات» وهذا سهل لعبد الكريم 
قاسم“ وعبد السلام عارف”" التحرك بفرقتيهما نحو بغداد والاستيلاء على 
الحكم. فكانت ثورة (1908م) العنيفة التي أنهت الحكم الملکي. وكذلك 
الوجود البريطاني أيضًا"". 


۵) ثورة 15 يوليو (عام ۱۹۵۸م) : 

كانت هذه الثورة نتاج المتناقضات بين المراكز والأوضاع الاقتصادية» 
والاجتماعية» والسياسية» وبين القوى الصاعدة. والقوى المتمركزة في 
السلطة التي كانت تتحكم في الشؤون العامة للبلاد» وتحول دون تطور 

وكانت نتيحة الثورة : 

-١‏ أن غيرت النظام الملكي إلى نظام جمهوري» واتسمت السلطة لول 
مرة بطابع وطني . 

؟- تألفت الوزارة الأولى من ممثلي الحركة الوطنية بقطاعاتها المختلفة 


(۱) عبد الكريم قاسم : ولد عام (1915١م)»‏ قاد الثورة للإطاحة بالحكم الملكي بمساندة من الشعب» 
وبعد تقلده الحكم الجمهوري حصر كل الصلاحيات بيده» فحدثت الانقسامات في القوى 
السياسية» وأطاح حزب البعث وبعض القوميين بنظامه عام (195717م) في رمضان» توفي عام 
(1977م). انظر: موسوعة أعلام العراق في القرن العشرين ص ۰۱۳۲ 

(۲) عبد السلام عارف : ولد في بغداد عام (1971م)» قاد حركة انقلابية عام (2۱۹۲۳) ضد عبد الكريم 
قاسم ثم انقلب على حزب البعث في نفس السنة لفساد تصرفاتهم » ليست له هوية حزبية معينة» وانما 
يطرح نفسه ممثلا للقومية العربية » وله ميول إسلامية. مات بحادث سقوط طائرة عام (1955م). 
انظر : موسوعة أعلام العراق في القرن العشرين ۰۱8۱/۲ 

(۳) العراق دراسة في علاقاته الخارجية وتطوراته الداخلية 191/8-1916م» أديث وآخرون» ط.۰۱ 
ترجمة : عبد المجيد القيسي» (بيروت: الدار العربية للموسوعات» 62۱۹۸۹ ج١2‏ بتصرف. 


٩‏ الباب الأول- الفصل الأول 


وأجريت عملیات تطهیر في جهاز الدولة للتخلص من العناصر المرتبطة 
بالنظام الملكي ارتباطا وثيقًا . 

۳- شرعت الثورة ببناء المجتمع الجديدء فألغت نظام العشائر 
وتعديلاته» وذيوله» ثم أردفت ذلك بتشريع قانون الإصلاح الزراعي لتحرير 
الفلاحين من الاستغلال الاقطاعي» وحررت النقد الوطني من الارتباط 
بالجنيه الاسترليني . . . إلخ . 

6 دولیا : بدأ العراق بإقامة علاقات دولية متكافئة مع جمیع الدول بما 
فيها الا تحاد السوفياتي والدول الاشتراكية . 

إلا أن عدم التجانس الفكري بين الضباط الذین کانوا سببّا في الثورق 
آدی بهم إلى الخلافات» وانعدام التخطیط للسياسة المستقبلية العامة للدولة . 

كما آدی غیرها من العوامل إلى انحراف آهداف الثورة عن مسارها 
الطبيعي » وجعل النظام في عزلة قاتلة من مختلف القوی الوطنية والقومیت 
داخليًا وخارجیّا وعربيّاء ودوليّاء وإذا بنظام الحکم يهوي مع ثورة (۸ شباط 
عام (1951م)2 . 

1) العراق من (۱۹۱۸-۱۹۱۳ه) : 

أدى الانقلاب العسكري الجديد إلى انتقال الحكم إلى حكومة عسكرية 
بعثية» وكانت هذه أسوأ نكسة للوضع السياسي في العراق منذ قيام دولته قبل 
أربعين عامّاء فقد فشل الحكم داخليّاء وخارجيّاء ومزقته الانقسامات في 


() ثورة ۶ تموز عام (1964م), ليث الزييدي» .۰۲ (بغداد: مكتبة اليقظة العربية» احؤام), 
ص؟ ۲. 


عصر العزاوي /اه 


الداخل» وقامت عصابات منه بنشر الذعر والارهاب في بغداد بالخطف 
والقتل» وتعاون البعثيون المعتدلون مع غير البعثيين في القضاء على 
المليشيات التي تخدم أغراض المتطرفين من أعضاء الحزب» ثم تألفت 
حكومة جديدة متكونة من القوميين العرب» وباشرت أعمالها بتأييد الرأي 
العام» واستطاعت أن تعيد النظام وسيادة القانون في أغلب البلاد» وبقي 
البعض يغلب عليه الشیوعیون . 

وفي منتصف تموز عام (۱۹۸ع)۰ حدث انقلاب عسكري جدید یهدف 
في آول آمره إلى تأسیس نظام معتدل» ولکن قبل نهاية الشهر نفسه أطاح 
الضباط البعثیون بهذا النظام» وأصبحوا هم الحکام۲ . 

ومن هذا التاریخ آصبح العراق یحکمه حزب البعث» وکان رئيسهم أحمد 
خی ا 

یظهر لنا من هذا أن الحالة السياسية في هذه الفترة كانت مضطربة ورغم 
ذلك لم توثر في عطاء العزاوي که لأنه استطاع أن یبقی بعيدًا عن مجریات 
السياسة» ولکن مجریات الأحداث قد تکون أوحت للعزاوي که بتسجيل 
مایستطیع تسطیره عن العراق حفاظًا على تاريخ بلاده من الضیاع . 


*% 6د 2 


(۱) انظر : العراق دراسة في علاقاته الخارجية وتطوراته الداخلية ۱۹۷-۱۹۱۵ ۲/ ۸۵ ومابعدها. 

(۲) آحمد حسن البکر ولد في تکریت عام (1415م)» وتقلد عدة مناصب عسكرية وتخلی عن منصبه 
في رئاسة الجمهورية عام (2۱۹۷۹) لظروفه الصحية» وتوفي عام (۱۹۸۲م). انظر: موسوعة 
أعلام العراق في القرن العشرین» مصدر سابق» ۰۱۱/۱ 


المبحث الثاني: الحالة العلمية 


دخل الإسلام العراق عام (۱۲ه) على يد الفاتحين المسلمين أيام سيدنا 
أبي بكر الصديق به وانتشر فيه العلم انتشار النار في الهشيم» وكانت 
مساجده تعج بحلقات العلم . 

ويكفي أن نعلم أن إمامين من آئمتنا - أهل السنة والجماعة - هما من 
العراق؛ الامام أبوحنيفة وه (ت۱۵۰ه) والإمام أحمد بن حنبل طب 
(رت١151ه).ء‏ ولكل منهما مدرسته واتجاهه العلمي . 

وتعتبر مدرسة الامام أبي حنيفة طبه أول مدرسة منتظمة واسعة أنشئت في 
بغداد» تخليدًا لذکراه» في اليوم السابع والعشرین من شهر جمادی الا خرة من 
عام (4۵۹ه)**۰ ثم تلتها المدرسة النظامية بعد خمسة شهور» وکانت هذه 
المدارس محط آنظار العلمای وطلاب العلم من مختلف الاقطار وکانت 
الأولى مختصة بالفقه الحنفي » بینما كانت الثانية مختصة بالفقه الشافعي . 

وتلتهما المدرسة المستنصرية التي أنشئت عام (۱۳۱ه) فصارت في بغداد 
ثلاث من کبار المدارس ا لاسلامية في العالم . 

وبعد سقوط بغداد على يد هولاكو عام (1۵7ه)) اضطربت الاحوال 
وساءت الأوضاع وتشتت شمل العلماء» وتذبذبت الحالة العلمية 
والاجتماعية والسياسية بين مد وجزرء حتی انقطعت آخبار مدرسة أبي حنيفة 
له مع نهاية القرن الثامن الهجري. ثم عاد ذکرها في (منتصف القرن الثاني 


(۱) انظر : مدرسة الامام أبي حنيفة تاریخها وتراجم شیوخها ومدرسیها ولید الاعظمي ط.۰۲ 
(بيروت: الدار العربية للموسوعات» 5 اهم ۵ ) ص 81-۱۱ بتصرف. 


عصر العزاوي 68 


عشر الهجري)؛ وأعيد تعمير جامع الإمام الاعظم وبدأت حلقات العلم 
تلتئم في المشهد حوالي عام (0٠7١١ه)»‏ حتى استعادت سیرتها» وكثر عدد 
طلابها. وكان من مشيختها الذين ازدهرت المدرسة على أيديهم العلامة 
عبد الله السويدي" كي (ت74١1ه)ء‏ ثم الشيخ العلامة عبد الله 
الالوسی که (ت۱۲1ه)۰ وهو والد المفسر أبي الثناء الألوسي 
كلك اخذ دورها یضمحل . 

وکانت هذه المدرسة قائمة على الأوقاف الموسومة باسم الامام 
آبي حنيفة» فلما تولی العثمانیون جعلوا الأوقاف تدار من قبلهم وتوسعوا 
في الوظائف المختصة بالمدرسة. ثم بلغ الإهمال بهذه المدرسة مبلعًا . 

وفي عهد السلطان محمد رشاد (ت۸۱۳۳۲/ ۱۹۱۸م) طالب الشیخ 
نعمان الأعظمي” ب (ت۱۳۵۵ه/ ۱۹۳۱ع) أن يعيد إلى هذه المدرسة 


(۱) العلامة آبو البرکات عبداللّه بن حسین بن مرعي بن ناصر السويدي البغدادي؛ ولد ببغداد 
۶6 وبها نشأء درس بالکرخ» ثم بالمرجانية» ثم في المدرسة الأصفهانية» ودرس على 
عمه الشیخ أحمد بن سويد» حتی صار عالمًا يشار إليه بالبنان ثم درس في الموصل وأجازه کثیر 
من علمائها من مژلفاته : (النفحة المسكية في الرحلة المکیة)» و(شرح صحبح البخاری)» 
و(أسماء آهل بدر)» توفي (سنة ۱۱۷4ه). انظر: مدرسة الامام أبي حنيفة تاریخها وتراجم 
شیوخها ومدرسیها ص ۷۲. 

(۲) العلامة عبد الله الألوسي : هو عبد الله بن محمد بن درويش البغدادي الألوسي» أول من قدم من 
الاسرة الألوسية بغداد» كان كثير الصیام والصلاة كثير الخشوع. توفي لَه في الطاعون (سنة 
مه ودفن بجوار مسجد الکرخ» ومن آولاده العالم آبو الثناء الالوسي. انظر : مدرسة 
الإمام أبي حنيفة تاريخها وتراجم شيوخها ومدرسیها ص 5/. 

(۳) العلامة الحاج نعمان الاعظمي : هو نعمان بن أحمد بن إسماعيل بن أحمد العبيدي الأعظمي» 
ولد (سنة ۱۲۹۳ه) بالأعظمية » في محلة الشیوخ» واشتغل بالبيع والشراء» وعند العشرين التحق 
بمدرسة الإمام أبي حنيفة وانتسب إليها وتخرج منهاء ودرس فيها وظفر بالإجازة من شيخها 
عبد الرزاق الاعظمي » توفي (عام ۱۳۵۵ه). وله من المؤلفات: (إرشاد الناشتین)» (شقائق- 


6 الباب الأول- الفصل الأول 


مكانتهاء وأرسل برسالة لذلك السلطان عام (777١ه/‏ ۰62۱۹۰۸ حتى أعيد 
ترميمها . 

وفي عام (۱۳۲۹ه) تم تخطيط كلية العراق الإسلامية المعروفة بالكلية 
الأعظمية» بحيث تشتمل الدراسة فيها على ثلاث مراحل : أربع سنوات القسم 
الرشدي» وست سنوات القسم ال#عدادي» وست سنوات القسم العالي . 

ویعلم فیها كل العلوم الخاصة بالدین کالتفسیر والحدیث والفقه ویکون 
فیها تعلم اللغة التركية والفارسية إجباريّاء وتعلم لغة الأوردو اختياريّاء ثم 
یتعلمون في الصفوف العلیا زيادة على ما ذکر : فلسفة الأديان وتاریخها 
وأصول الأديان» وکان في المدرسة قسم نهاري وآخر ليلي» حتی يتم استقبال 
آکبر عدد ممكن» ولکن بمجرد افتتاحها بدأت الدولة في تقلیص نفقاتها 
فکانت آول صدمة تواجهها . 

وبعد سنین اندلعت الحرب العالمية الأولى فتم تحویل الكلية إلى 
مستشفی عسكري لجرحی الحرب» ثم أعيدت الدراسة فیها عام (2۱۹۱۷)) 
وتغیر نظام الدراسة فیها إلى إعدادي وعالي ومدة الدراسة إلى ست سنوات 
بدلا من ۱6سنة. 

وکان الغرض من إنشائها : تخریج آناس لائقين لتقلد القضای والفتياء 
والتدریس والوعظ وکتابة الضبط» وغیر ذلك من الوظائف العلمية 
والدينية . 


= النعمان في مواعظ رمضان) وغيرها. انظر: مدرسة الإمام أبي حنيفة تاريخها وتراجم شيوخها 
ومدرسيها ص ۰۸۲-۸۱ 


عصر العزاوي 5١‏ 


وأصبحت الكلية الأعظمية في العهد الملكي أكبر مدرسة في العراق» 
ونالت شهرة واسعة بين المعاهد» وفي عام (/19451م) صدر نظام بكلية الإمام 
الأعظم يتضمن تنظيم الدراسة وطلبتها ومدرسیها . 

وفي عام (۱۹۲۹م) قصد وفد إلى رئيس الجمهورية أحمد حسن البکر 
يطلب منه توسعة جامع الإمام وإنشاء جامعة له تضاهي جامعة الأزهر» بحيث 
تعيد لبغداد مرکزها العلمي والفقهي في العالم» حتى تم التجديد عام 
(۵۱۹۷۲. 

وفي عام (۱۹۸۰م) ألغيت كلية الامام الاعظم وأبدلت بها كلية الشريعة 
وانقطعت علاقتها با لاوقاف» وألحقت بجامعة بغداد» ثم أدمج قسم الدين في 
كلية الا داب بكلية الشريعة . 

آما النظامية» فقد بناها الحسن بن علي بن إسحاق بن إسماعيل الملقب 
بنظام الدولة» عام (/401ه).» وافتتحت عام (404ه)., ولكنها قد اندرست 
رسومها وانمحت علومها وعمها الخراب”". وسيأتي ذكرها في الباب 
الثاني . 

وأما المدرسة المستنصرية التي شيّدها الخليفة المستنصر باللّه عام 
(۱۳۰ه). فقد انتهى حالها بأن باعتها الحكومة العثمانية بالمزاد العلني 
فاشتراها سليمان باشا الكبير عام (7١١١ه)»‏ ولكن في عام (۱۳4۵ه) أقيمت 
دعوى من قبل الأوقاف بحقها في هذه المدرسة حتى سلمت إليهاء 


(۲) البغداديون أخبارهم ومجالسهم؛ إبراهيم عبد الغني الدروبي. ط.۲) مراجعة: أسامة 
النقشبندي» (بغداد: الشؤون الثقافية العامة» ۰62۲۱۰۱ ص775. 


۲" الباب الأول- الفصل الأول 


واستأجرتها دار الا ثار العراقية» وقامت باصلاحها۲. 


إذن كان التعلیم | لاسلامي السني معتمدًا على المدارس العلمية الموجودة 
فى العراق منذ القدم وهذه المدارس آو المعاهد منها ما یلحق بالمساجد 


والجوامع حتى لا يحرم المصلون من علوم شریعتهم. ومنها ما يكون قائما 
مستقلا عن غيره» جعلت لتدريس العلوم العقلية والنقلية عامة» أو خصصت 
لتدريس فن من الفنون الإسلامية كعلوم القرآن أو السنة أو الفقه الإسلامي» أو 
فنون القراءات والتجويد» وهذه المدارس هي التي حفظت للعراق لغته العربية 
الفصحى بالإضافة إلى 0 الشريعة» ومن هذه المدارس المندثر» ومنها 
الباقي في عصر العزاوي كم مثل : 

مدرسة جامع الخلفاء"» مدرسة جامع مرجان””". والمدرسة 


.۲۷۷ المرجع السابق» ص‎ )١( 

(۲) جامع الخلفاء ء: هو في أصله المسجد الجامع الذي آنشاه الخليفة العباسي المكتفي باللّه بين سنتي 
140-8ه)ء وعرف بجامع القصرء ثم بجامع الخليفة» فجامع الخلفای وقد أجريت عليه 
تغيرات عدة» وأضيف إليه المئذنة الموجودة الآن عام (1۷۸ه)ء أزيل هذا الجامع (سنة /1961م) 
بسبب شق شارع الملكة عالية وهو شارع الخلفاء فيما بعد» وأنشئ جامع جديد عند مثذنته (سنة 
75م انظر: معالم بغداد في القرون المتأخرة» عماد رؤوف» ط.۱ (بغداد: بيت الحکمة» 
۱ ١٠٠٠ه)ل‏ ص ۰۱۲۳۳ .1١175‏ 

(۳) المدرسة المرجانية: من مدارس بغداد القديمة تقع في جامع مرجان» وهذا الجامع بناه أمين 
الدين مرجان بن عبد اللّه بن عبد الرحمن. من موالي السلطان أويس حسن الاليخاني» سنة 
۷۸ وجعل فیها مدرسة حاکت المدرسة النظامية من حیث العناية والرعاية للعلم فیها 
وجٌددت آکثر من مرت وموقعها في مدخل سوق الشورجة الآن... هدم قسم کبیر من هذه 
المدرست. والجامع وأزيل قبر مرجان. انظر: المسك الاذفر في نشر مرايا القرن الثاني عشر 
والثالث عشرء محمود شكري الالوسي» [ط.د]ء تحقیق : د. عبد الله الجبوري» (الریاض : دار 
العلوم للطباعة» ۵۱۰۱۲/ ۰2۱۹۸۲ هامش ص ۰۱۱۲ 


القادریة()) ومدرسة عمر السهروردي" والمدرسة الخاتونیة۳. . .الخ» 
با لاضافة إلى الکتاتیب التی كانت منتشرة والمجالس العلمية التی اشتهرت 
بها : حيث ذکر الدروبي حوالي مثتي مجلس علمي في بغداد وحدها“ . 

وأما مدارس الحکومة فى أواخر العهد العثمانی فلا تعد مدارس على 
الحقيقة لعدم جودة إدارتهاء وکانت آوائل المدارس الرشدية يرجع إلى آیام 
مدحت باشا (۸۱۳۰۱/ ۰)0۱۸۸۲ إلا آنها كانت بوضع غير مثمر حيث كان 
الکتاب عربيًا والشرح باللغة الترکية» وفي عام (۱۹۰۸م) قبل إعلان الدستور 
بتسعة أيام قامت الهيئة الاصلاحية بفتح آربع وعشرین مدرسة للذکور وثلاث 
للاناث » ومدرسة للحقوق. الا أن اللغة التركية كانت هی الاجبارية على 
التلامیذ» مما ينشأ عنه عدم الفهه” . 


)١(‏ المدرسة القادرية: أسسها أبو سعيد المخرمي» وفوضها إلى العالم عبد القادر الجيلاني تلمیذه؛ 
تدرس العلوم العقلية والنقلية» والوعظ والارشاد» ثم شيد أبناء الجيلاني مسجدًا بجوارهاء وقد 
تصدر للتدريس فيها علماء أجلاء مثل عبد الله السويدي» وأبي الثناء الألوسي» وقد بقيت 
المدرسة تزدهر بطلابها ووقفت عليها الأوقاف» وتضم مكتبتها ما يقرب ۷۰۰۰م)خطوط. انظر: 
البغداديون أخبارهم ومجالسهم ص ۰۲۹۲-۲۹۵ 

(۲) مدرسة جامع الشيخ عمر السهروردي : هذا الجامع من المساجد القديمة» ويقع بقرب سور بغداد 
المتصل بمقبرة عمر السهروردي» وفيه مدرسة علمية وخزانة كتب قيمة» وفيه إمام وخطيب 
ومدرس وواعظ ومؤذن» ثم جدد بناؤه عام ۱۲۷۳ه» ثم جدد سنة۱۳۲۰ه۰ وفي هذه المدرسة 
مكتبة قيمة تضم نوادر المخطوطات وتصدر للتدريس فيها أعلام بغداد منهم واعظ الحضرة 
الكيلانية السيد عبد الفتاح. انظر : المرجع السابق» ص ۳۰۰. 

(۳) المدرسة الخاتونية : تقع هذه المدرسة بجوار الحضرة الكيلانية التي شيدتها عاتكة بنت خاتون 
بنت السيد علي الكبير نقيب الأشراف (سنة ۱۲۲۲ه) لتدريس العلوم العقلية والنقلية وأجرت 
عليها رواتب للمدرسين وللطلبة» وانمحت آثارها زمن الطاعون (7845١ه)»‏ حيث تحولت إلى 
سكن لبعض عوائل آل الكيلاني» ونقلت مكتبتها إلى المكتبة القادرية» وسجل على كتبها وقف 
المدرسة الخاتونية.انظر: المرجع السابق» ص ۲۹۷. 

(8) المرجع السابق» ص ۲۷۷. 

(0) تاريخ العراق بين احتلالین ۰۱۸۸/۸ 


4" ۱ الباب الأول- الفصل الأول 


وكان التعليم قویّا في المدارس العلمية والكتاتيب على يد المّلالي إلا أنه 
يتبع الأسلوب القديم في الدراسة ومنح الإجازات العلمية . 

وممن اشتهر من الأسر العلمية السنية''' في العراق : 

بيت الراوي» بيت الحيدري» بيت الطبقجلي» بيت الأعظمي» بيت 
السويدي» بيت الأدهمي» بيت الشواف. بيت الكيلاني» آل الشاوي؛ بيت 
الزهاوي» ولعل آشهر الأسرالعلمية آل الالوسي. وهم أسرة العالم آبي الثناء 
الألوسي””" المفسر المعروف بكتابه (روح المعاني) . 

الحالة العلمية عند الشيعة”" : 

يولي المسلمون الشيعة احترامًا عميقًا لمدن النجف والكاظمية وكربلاء 
وسامراء» وتجمع مصادر المؤرخين على أهمية النجف دينيًا وعلمیّا ؛ حيث 
هي الحاضنة لمرقد الخليفة الراشد علي بن آبي طالب يه فهي تتلقى 
التبرعات الدينية والخاصة من أنحاء العالم الشيعي وتجتذب الزوار إلى 
عتباتها فضلا عن حركة الجنائز إلى مقبرتهاء والتي تعتبر أقدس ما يتمناه 
الشيعي من أماكن الدفن » وتظل النجف وكربلاء المركزين الرئيسيين للحضور 


(۱) انظر: تاريخ الأسر العلمية في بغداد» محمد سعيد الراوي» .۰۱ حققه: عماد عبد السلام 
روف (بغداد: دار الشؤون الثقافية العامق» ۱۹۹۷ع). 

(۲) آبو الثناء الالوسي : هو محمود شهاب الدين الألوسي» المفسر الفقيه» طود العلم» وعضد الدين 
وفحل البلاغة لقّب بأمير البيان في العراق؛ ولد في (شعبان۱۲۱۷ه) صاحب التفسیر المعروف 
«روح المعاني» توفي سنة (۱۲۷۰ه). انظر: أعلام العراق» محمد بهجة الاثري» ط.۰۲ 
(بیروت : الدار العربية للموسوعات» ۱۲۲ه/ ۰2۲۰۰۳ ص۰۲۹ ۳۰. 

(۳) اقتبست هذا الموضوع من كتاب : النجف الاشرف (سهامات في الحضارة الإنسانية» مجموعة 
من الباحئین» ط.۰۱ (لندن: مرکز کربلاء للبحوث والدراسات؛ ۱2۲۱ه/ ۰62۲۰۰۰ ج۰۱ 


عصر العزاوي 1 


نسييًا » بينما كان مصير الكاظمية هو ضمّها إداريًا إلى ولاية بغداد. أما سامراء 
التى فقدت أهميتها منذ أن كفت عن كونها العاصمة العباسية في أواخر القرن 
محمد حسن الشيرازي من النجف إليها عام (6/امام)ء لكنها انتكست بعد 
وفاته عام (2۱۸۹۵) ورحيل تلاميذه الكبار إلى النجف بشكل رئيسي آولا ثم 
إلى کربلاء . 

وأما الدراسة عند الشيعة فتعتمد على الحوزات العلمية» التي تتضمن 
الدروس الدينية» وفیها حلقتان دراسیتان : 

الحلقة الأولی: تدعی (السطوح) وهي عبارة عن مبادی أولية» 
ومختصرات لكل علم من العلوم الدينية واللغوية» والحلقة الثانية: تدعی 
(البحث الخارجي) حيث یقوم الأستاذ في هذه المرحلة بطرح الا راء المختلفة 
ویناقشها ثم یعرض رأيه ویستدل له فتکون المناقشة من الطلبة للوصول إلى 
الرأي الاصوب. وقد يقتنع الاستاذ برأي الطالب فیعدل عن رأيه. وهذه 
الطريقة تنتج العالم المجتهد عن طریق الممارسات الطويلة . 

ثم تغيرت الطريقة فأصبح الطلاب یدرسون عددًا من المقررات المنهجية 
المنظمة مثل : علوم الشريعة وتشمل : الفقه» التفسیر» الحدیث آصول 
الفقه» الفلسفة والکلام . 

علوم اللغة العربية ویدرس منها : النحو والصرف» والبلاغة» المعاني» 
البيان» البدیع . . .الخ . 

ومن خصائص مدرسة النجف العلمية آنها أحادية المذهب تقوم بتدریس 


55 الباب الأول- الفصل الأول 


ما ينسب لمذهب آل البيت» ولم يكن هناك ما ينافس المذهب الجعفري من 
المذاهب الإسلامية الأخرى في النجف» ولذلك اختلفت عن مدارس بغداد 
التي تدرس عدة مذاهب . 

ومراكز التعليم كانت كمراكز التعليم السني تعتمد على ما يلقى في 
المساجد أو المدارس العلمية إلا أنه كانت لهم مساجد خاصة بهم . 

كذلك نجد علماء للشيعة وعائلات علمية معروفة كما هو الأمر عند أهل 
السنة» ومن هذه العائلات في النجف : 

آل الجوهري» آل البلاغي. آل الدجيلي» آل شيخ راضي» آل الشبيبي» 
آل شرارة» آل الطوسي » آل الظالمي» آل كاشف الخطاء آل بحر العلوم. 

وكان للشيعة مدارس خاصة بهم » وكان عددها في النجف في الفترة التي 
ندرسها ثلاثين مدرسة أسست غير المدارس التي سبقت هذه الفترة» فيكون 
مجموع ما في النجف وحده أربعين مدرسة تقريبًا . 


تعليم الأكراد: 
تروي المس بيل”'' مشكلة الت لتعليم قائلة : 


)١(‏ المس بیل : اسمها غيرترود لوثيان بل Gertrude 101322 8611 ٥.8.٤‏ تلقت ثقافتها 
العالية في جامعة اکسفورد وتعلمت مبادئ العربية» أظهرت شغمًا عظيما في الترحال والتجوال 
في البلاد العربية حتى أتقنت العربية وتوسع إطلاعها على شؤون البلاد العربية» وكتبت عدة كتب 
حول ذلك» وهذا الكتاب ألفته» وكان اسمه «استعراض الإدارة الملكية في ما بين النهرین» 
ويتكون من عشرة فصولء إلا أن المترجم جعفر الخياط أضاف إليه تقارير أخرى كتبتها بيل 
كمقالات أخرى وجعل الكتاب مقسمًا إلى فصول وأبواب وأسماه: فصول من تاريخ العراق 
القريب بين سنتي 1915١ه-1970م»‏ توفيت في العراق في (۱۲تموز 1977م) ودفنت في مقابر 
المسيحيين ببغداد» وهي شخصية متحاملة على الدين ورجاله ومتحيزة لقومها كثيرًا. انظر : 
مقنة کارا تعر E‏ 


عصر العزاوي ۷ 


(تعلیم اليزيدية فيه شيء معقد لأن تعالیم دیانتهم تحرم القراءة والكتابة 
على الجمیع عدا آسرة واحدة من آسر الشیوخ وهي آسرة البصري. وعندما 
فتحت المدرسة في بلدة سنجار آرسل أصحاب الروح التقدمية منهم آبناء‌هم 
إليهاء وسرعان ما سببت الأمطار الغزيرة لسوء الحظ فیضانا عظيمًا في الوادي 
اکتسح آربعة من الأطفال وأغرقهم » فسبّب هذا ردة فعل عند المحافظین» 
ولذلك لا يوجد الآن الا آربعة من آبناء اليزيدية في المدارس)۰۲۳ وفي عهد 
الا نتداب واجهت تعلیمهم مشکلات منها" : 

- عدم وجود دار للمعلمین خاصة با لا کراد . 

- عدم وجود کتب مکتوبة باللغة الکردية . 

ثم بذلت الجهود وتذللت الصعاب حتی زاد عدد المدارس في تلك 
المنطقة . 


ولما بدأ ظهور الانجلیز على الساحة بُدِئ بفتح مدارس للمسلمین 
ولغیرهم إلا أن الانجلیز لم يخصصوا حصة أو عدة حصص للدين» مما 
جعل الأهالي يفضلون الکتاتیب . 

يصف المستر لونكريك”” الوضع قائلا : (كان التعلیم في القبائل وما یزال 


(۱) انظر : فصول من تاريخ العراق القریب بين سنتي ۰۱۹۲۰-۵۱۹۱6 المس بیل؛ ط.۰۲ ترجمة: 
جعفر الخیاط » (بيروت: دار الرافدین ۱6۲۵ه/ ۲۰۰6م)۰ ص۱۷۸. 

)۲( تاريخ التعلیم في العراق في عهد الانتداب البريطاني» عبد الرزاق الهلالي .۱ راجعه: 
عایف العاني» (بغداد: دار الشژون الثقافية العامت ۰2۲۰۰۰ ص۰۱۰ 

(۳) المستر لونكريك : هو ستیفن هيمسيلي لونكريك» المفتش الاداري في الحكومة العراقية سابقًاء 
وهو رجل محاید لا يمت إلى أي جهة یبحث فيهاء إلا أنه یتتصر لامته حینما یتحدث عن علاقتها 
بالعراق. انظر : آربعة قرون من تاريخ العراق الحدیث المسترلونكريك» ط.۰۵ ترجمة : جعفر 
الخياط » (لبنان: دار الرافدين» اهم (p€‏ المقدمة. 


1۸ الباب الأول- الفصل الأول 


کچ 
وکانت مدارس الاتحاد الالیانس الاسراثيلية من بين هذه» تقدم أحسن آنواع 
التعليم» ونادرًا ما یتفوق معظم هذه المدارس على الکتاتیب الموجودة في كل 
مسجد وجامع في ابتعادها عن آسالیب ومواضیع الدروس الحديثة» على أن 
نسبة المتعلمین كانت عالية جذا بين غير المسلمین من الرعایا . 

وکانت للحکومة مدرسة ابتدائية في مركز کل قضاء عدا المدارس 
العسکرية التي كانت موجودة» وقد أسست مدرسة ثانوية للبنین في بغداد عام 
(۰)2۱۸۷۰ ثم أسست مدرسة للبنات عام (۰)2۱۸۹۸ آما التدریس نفسه 
فکانت آبرز ظواهره استخدام اللغة التركية فيه » فکان لهذا نتیجتان آولاهما : 
أن مادة التدریس غير مفهومة في الغالب» والثانية : أن العراقيين نشأوا وهم 
غير قادرین على الكتابة بأيسر العربیة) . 

وعن الهدف من ذلك يقول : (أدى ذلك إلى تأجيل الشعور بالقومية العربية 
وتأخيره ردحا من الزمن» وحصر المتعلمين بطبقة الموظفين» فكان ذلك شيئًا 
ضاوا من الناحية التربویة)۲. 

وعن التعليم الديني في عهد الانجليز تصف المس بيل قائلة : 

(أسست دائرة المعارف عام (1914م). .. ومن النقاط المهمة جدًا 
مشكلة التعليم الديني» حيث أقر الأتراك التعليم السني فقطء ولذلك عملت 
على تثبيط همم الجميع في دخول المدارس إلا أبناء السنة» لذا تقرر حين 
فتحت مدارس البصرة ألا تدرس الدروس الدينية رسميًا في المدارس» وأن 


)۱( المرجع السابق» ص ۰۳۸۲ 
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تغلق المدارس يومي الأحد والجمعة من كل آسبوع» حتى تهيأ الفرصة لآباء 
التلاميذ أن يحصلوا على التعليم الديني الذي يفضلونه... ومع ضغط 
الأهالي كان أول عمل قامت به دائرة المعارف أن أدخلت التعليم الديني 
مدارسهاء واعتبرته جزءًا من المناهج. وعيّن في كل مدرسة معلّمٌ للدروس 
الدينية ينتمي إلى الطائفة التي تتكون منها أكثرية الطلاب» ويعفى الأقلية من 
حضور هذه الدروس» لعدم وجود مدرس لهم . 
وأما منهج المدارس التي كان أكثر طلابها مسلمين» فقد روعي فيه أن 
يكون مشتملاعلی المواضيع التي يتفق فيها أهل السنة والشيعة قدر 
الإمكان. كما لاحظت الحكومة الإنجليزية الضعف الموجود في اللغة بسبب 
الدراسة باللغة التركية مما جعلها تُدخل في المناهج اللغة العربية كلغة رئيسية 
بدلا من التركية» وتكون لغة الدراسة والتعامل» ولكن الشعب لاحظ أن 
الموظفين في الدولة هم المتقنون للغة الأجنبية (الانكليزية)» مما جعلهم 
يطلبون من الحكومة إدخال اللغة الإنكليزية كلغة ثانية» فتم ذلك في المدارس 
الحكومية ٩)‏ . 
(بوشر أيضًا بالتعليم المهني قبل عام (۰)2۱۹۱۹ کل ذلك لما رأت 
الحكومة البريطانية من احتياجات لهذا الشعب)۳ مثل(مدرسة التجارة» 
ومدرسة المساحت والزراعة» والهندست ومدرسة مأموري المالية لخدمة 
(۱) انظر: فصول من تاريخ العراق القریب بين سنتي ۱۹۱6ه-۱۹۲۰م ص۳۰۹؛ ونشأة العراق 
الحدیث» هنري فوسترء ط.۰۱ ترجمة: سليم طه التكريتي» (بغداد: دار الفكرء 509١ه/‏ 


۹ )+ ج۲“ ص۳۲۳ بتصرف. 
(۲) تاريخ التعلیم في العراق في عهد الانتداب البريطاني ص ۰۱۹۲ 


۷۰ الباب الأول- الفصل الأول 


وزارة المعارف )۲ . 

(وفي عام (۱۹۱۹م) آنشئت المدرسة الاسلامية في الموصل» وکانت 
تدرس جميع العلوم العربية والعلمية والدينية» ماعدا اللغة الانجليزية عمدا 
على أساس وطني إلا أن الملكية في عام (۱۹۲۸ع) آسمتها المدرسة 
الفيصلية ثم أضيف لها الوقفية فصارت (المدرسة الفيصلية الوقفية) ثم عرفت 
ب(المدرسة الفيصلية الوقفية الدينية)» وتقرر أن يقبل طلابها في المرحلة 
الثانوية الدينية ببغداد» ثم يقبلون في كلية الشريعة فقط » ولكن بعد فتح 
المدارس العالية» واستقرار المناهج بدأ الطلاب يبتعدون عنها)”" . 

* يد لد 

© المدارس الأجنبية: 

وأما المدارس الأجنبية فوضعها مختلف. منها المدارس اليهودية» 
والمدارس الإيرانية» والمدارس المسيحية» ومدارس البعثات التبشيرية . 

وأما توزیع المدارس الاجنبية فقد عرضها الدکتور البراك في کتابه فکما 
يلي : 

أ/ المدارس اليهودية: 

في العهد العثماني : كان یوجد سبع مدارس للیهود من عام -١8515(‏ 
۳۴ م )منها مدارس للبنین» ومنها مدارس للبنات في بغداد والبصرة - وذکر 


۸ (۰ حضارة العراق» مجموعة من الباحثین العراقیین » ط.د (بیروت : دار الجیل»‎ )١( 
۳۳۰ 

زفق انظر : مذکرات فخري الفخري ۱۹۹۵-۸م الفخري» [ط.د] آعدها : عماد رووف» 
(بغداد: دار المثنی» ١١٠٠7م)؛‏ ص۸۱ وما بعدها بتصرف. 


أسماءها - ثم افتتحت فروع لها في الموصل عام (1٠19م)»:‏ والحلة عام 
(2۱۹۷) والعمارة عام (۱۹۱۰ م)» وخانقين عام (1911م). 

وفي عهد الانتداب البريطاني افتتحت خمس مدارس من عام (۱۹۲۳- 
۰ . 

(وأغلب مدارس الیهود شیدها يهود أثرياء معروفون آوقفوا آملاکهم 
لتصرف وارداتها علی شوون المدارس ال شیدوها ولعل هذا الا هتمام 
المتزاید بتعلیم الیهود جعلهم یتصدرون الوظائف كما یتصدرون الدخول 
للکلیات العراقية والجامعات الأوربية» بما یقضی على الأمية عند الیهود)*۲. 

وأشار إلى خطوة هامة اتخذتها تلك المدارس ألا وهي السماح بالدراسة 
فيها لغیر البهود من مسلمین عرب ومسيحيين وایرانیین» مما جعل هولاء 
مدینین للیهود بنعمة التعلیم الجديدة . 

ب / المدارس الايرانية: 

یعرض الدکتور البراك المدارس التي افتتحت من آواخر العهد العثماني : 

وهي آربع مدارس في البصرة والکاظمية وبغداد عام (۱۹۵۷-۱۹۲۰ع). 
وأيضا قبلت هذه المدرسة دخول طلبة غير ایرانیین ؛ وجدوا في هذه المدارس 
ما ينسجم مع ارتباطاتهم الااجتماعیة» وانتماءاتهم المذهبیة» ورغبتهم ف 
التعلیم الفارسي وربما كان لهم توجهات مقصودة" . 
(۱) انظر: المدارس اليهودية والإيرانية في العراق» فاضل البراك [ط.د]ء (بغداد: دار الرشيد» 


٤۹۸م(«‏ ص ۰8۱-۳۱ بتصرف. 
زفرف المرجع السابق» ص/١١-9١١‏ بتصرف. 


۷۲ الباب الأول- الفصل الأول 


ج / المدارس المسيحية: 

كان للمسیحیین مدارس عديدة» وکان آکثرها في منطقة الموصل » ویذکر 
الاستاذ ساطع الحصری" أن عددها مع بداية عهد الانتداب عام (۶۱۹۲۱) 
كان سبع عشرة مدرسة موزعة بين الذکور والاناث وکانت هذه المدارس 
تابعة في إدارتها وتنظیماتها إلى الطائفة نفسها غير أن رواتب المدرسین 
والمصروفات كانت تدفعها الحکومت الا أنه لما تولی الاستاذ ساطع 
الحصري شوون المعارف» وأراد تنظیم المساعدات المالية فرض تعلیمات 
جديدة آلزم بها المدارس» مقابل أن تتولی الحکومة الصرف علیها 
فاستجابت بعض هذه المدارس لهذه التعلیمات» ولکن بقیت خارج نطاق 
وزارة المعارف: مدرسة الراهبات الفرنسية للبنات في الموصل وبغداد 
والبصرة ومدارس اللاتین في بغداد» والدومنیکان في الموصل» وکانت 
هذه المدارس مختلطة” . 

د/ مدرسة الأمريكان للبنین (التبشیریة) في بغداد: 

لم يكن بين العراق وأمريكا علاقات سياسية عند قيام الدولة الجديدة 
(الاحتلال الإنكليزي) إلا أنه بعد ذلك قامت تلك العلاقات وكانت أمريكا 
في ذلك الوقت (فترة الانتداب) مهتمة بنشر المدارس التبشيرية» وتسعى 
لضمان حريتها في التبشير. 
(۱) ساطع الحصري من دعاة الحركة القومية العربية وهو ساطع بن محمد بن هلال الحصري» من 

مواليد اليمن» ولد عام (۱۸۸۰م) وتوفي عام (1458م)» وأصله من حلب» عين في عدة 

مناصب : عميد كلية الحقوق» ومدير المعارف» ومدير الآثار. انظر: موسوعة أعلام العراق في 


القرن العشرين 7/7. 
(۲) انظر : تاريخ التعليم في العراق في عهد الانتداب البريطاني ص ۰۱۸۹ 


ففي عام (۱۹۲۵م) قدم طلب من الأمريكان لفتح مدرسة للبنین في بغداد» 
وتمت الموافقة حيث افتتحت مدرسة تضم ابتدائية ومتوسطة وثانوية» وقبل 
فیها کثیر من المسیحیین » وبعض أبناء المسلمین » واستمرت هذه المدرسة في 
عملها حتی نهاية هذا العهد وبعده . 

وفي عام (۱۹۲۷م) وافقت المعارف على الطلب المقدم من البعثة 
التبشيرية الأمريكية بفتح مدرسة خاصة للبنين والبنات . 

وهذه المدرسة للجمیع من مسلمین ونصاری ویهود» وکانت دراسة 
الکتاب المقدس فیها إجباريةعلى الجميع . 

ه/ كلية بغداد (التبشیریة) : 

تم افتتاحها عام (۱۹۳۲م) من قبل الاباء الیسوعیین الأمريكان شمال 
بغداد» وکان تدریسها باللغة الانجلیزیة» وقبل فيها الطلاب من مسیحیین 
ومسلمین . 

© البعنات الدراسية إلى خارج العراق: 

آول بعثة تمت عام (۱ ۰۲۱۹۲ وکانت البعثات تتم إلى الجامعة الا مريكية 
والاحتیاج. 

وکان الهدف من ذلك تحسین نوعية التعلیم في البلاد؛ حيث كان التعلیم 
معتمذا على التلقین والحفظ آکثر» وکانت رواتب المعلمین منخفضة لذا آید 
کثیر من المواطنین الابتعاث للخارج . 

كما أن سببًا آخر كان دافعًا لهذا الابتعاث وهو: أن المبتعث كان 
لا يوظف فى الأعمال الخدمية الحرفية . 


۷٤‏ الباب الأول- الفصل الأول 


© الدراسات العالية : 

- كانت الدراسة عبارة عن ثلاث مراحل : الابتدائي ثم المتوسط ثم 
الثانوي» وقد كان بعض المدرسين يعين بنهاية التعليم الثانوي» لكن في عهد 
الانتداب تطورت الدراسة فى العراق» وأصبحت”"' : 
(191م). 
وأنشئت عام (۱۹۲۲م). 

- جامعة آل البيت» وقد أمر بانشائها الملك فيصل بن الحسين بغرض 
التقريب بين المذهب السني والجعفري» عام (1974١م)‏ وألغيت عام 
(۰)2۱۹۳۰ وصدر النظام الجديد للكلية الأعظمية عام (۱۹۳۱م) باسم دار 


العلوم الدينية والعربية . 

- الكلية الطبية» وافتتحت في عام )1۹۲۷م( وكانت فرعا من جامعة 
آل البيت ثم استقلت . 

- كلية الأركان» افتتحت في عام (۱۹۲۸ع) . 


(۱) حضارة العراق ۱۲/ ۲۳۶ وما بعدها بتصرف. 


- معهد الملكة عالية» وافتتح عام (۱۹80م)) من أجل بنات العائلات 
المحافظة التي تمنع الاختلاط . 

- كلية التجارة والاقتصاد» وافتتحت عام ۱۹٤١(‏ م). 

- كلية الآداب» وافتتحت عام (۱۹2۹ع). 

- كلية الزراعة» وافتتحت عام (۱۹۵۰ع) . 

© جامعة بغداد""': 

كانت فكرة إنشائها قائمة منذ وقت مبكرء إلا أن عدم وجود كفاءات وطنية 


أخر إنشاءهاء حتى تمت البعثات ثم تطور التعليم في العراق. وفي عام 
(1981م) صدر قانونُ بإنشاء جامعة بغداد من مجموع الكليات التي كانت 


منتشرة قبلهاء وكان أول رئيس عين لها الأستاذ متی عقراوي" ومن أهم 
أساتذتها : د. صالح العلي ”2 ETE OO TOTTI‏ 


(۱) انظر : العراق دراسة في علاقاته الخارجية وتطوراته الداخلية ۰2۱۹۷۵۹-۱۹۱۵ ۰۱۷۹/۲ 

(۲) مَتّی عقراوي: ولد عام (۸۱۳۱۹/ 0۱۹۰۱ في الموصل وبعد أن آنهی دراسة الاولية فیها 
التحق بالجامعة الأمريكية في بیروت » وتخرج فیها حاصلا على بکالوریوس تربية عام (2۱۹۲۵)) 
عمل مدیرّا لتعلیم الابتدائي ثم مدیرا لمعارف كركوك والحلة» وعمل في الیونسکو ٩سنین»‏ ثم 
عين رئيسًا بجامعة بغداد عام (/901١م),‏ من مؤلفاته : (مشروع التعليم الإجباري في العراق)» 
و(الديمقراطية والتربية)» (ت 7٠5١ه/‏ ۱۹۸۳م). انظر : أعلام المجمع العلمي العراقي» صباح 
الاعظمي» ط.۰۱ (بيروت: الدار العربية للموسوعات؛ ۱8۲۵ه/ 6۲۰۰۵ ص۰۱۸ 

(۳) صالح العلي : ولد في الموصل عام (۱۹۱۸ع) تخرج من دار المعلمین العالية بدرجة لیسانس في 
العلوم الاجتماعية بمرتبة الشرف (۱۹6۳ع)۰ التحق بكلية الاداب في القاهرة وتخرج بمرتبة 
الشرف في التاریخ عام (۱۹60م)) من وظائفه : رئيس قسم التاریخ في كلية الآداب» وعمید معهد 
الدراسات الاسلامية العلياء ورئیس مركز احیاء التراث العلمي عام ۰2۱۹۸۰ وعضو المجمع 
العلمي ثم رئيسًا له من عام (۱۹۹۲-۱۹۷۸م مات سنة (۱8۲۵ه/ ۲۰۰6ع). انظر : المرجع 
السایق» ص۵1. 


۷٦‏ الباب الأول- الفصل الأول 


عبد العزيز الدوري”» د. زكي صالح"۲) وكلهم ممن تلقى تعليمًا خارجيًا في 
الدول الا وربية. 


بغداد وتخرج عام (١۱۹۳م)ء‏ ثم التحق بالبعثة إلى إنكلترا وحصل على بكالوريوس بدرجة 
الشرف عام (194م). ثم الدكتوراه فى التاريخ الإسلامى عام (1945م), تقلد عدة مناصب 
منها : أستاذ في كلية بغداد عام (۱۹۲۳-۱۹۵۹م). انظر : المرجع السابق» ص ۵۱. 

(۲) ۳ زكي صالح : ولد عام )1۹۰۸م( ببغداد» أنهى دراسته الثانوية بها عام 0م تخرج من 
الجامعة الأمريكية ببیروت» وحصل على شهادة اللیسانس في التاریخ عام (۱۹۳۱ع)) عين أستاذا 
للتاریخ الحدیث ثم أستادًا متمرسًا بجامعة بغدادء ثم أستاذًا في جامعة کولمبیا وکمبردج» 
ومحاضرا على آساتذة جامعة براغ» توفي سنة (۱۹۸۲ع). انظر: المرجع السابق» ص۱۰4- 
۱.۵ 


المبحث الثالث: الحالة الاجتماعية”' 


كان العراق في العهد العثماني مطمع أنظار القبائل البدوية التي تحوم 
حول الصحاري المتاخمة للعراق. 

وقد كان هناك عاملان رئيسيان يشجعان القبائل على ذلك: أحدهما 
ضعف سيطرة الحكومة على العراق» وشيوع الفوضى ونزاع القبائل فيه . 

والثاني : توالي الأوبئة الكاسحة علیه » فقد كان كل وباء يجتاح العراق 
يقضي على كثير من سكانه؛ لاسيما أهل المدن منهم . 

لذا رأت القبائل البدوية في العراق آراضي خصبة ومیاها وفيرة وقلة في 
السکان» وفوضى واضطراب الأمن. 

-١‏ فكان سكان العراق في أواخر القرن التاسع عشر الميلادي موزعين 
كما يلي : 

۲- القبائل البدوية : ۸۳۵ من مجموع السكان. 

۳- القبائل الريفية : ۸4۱ من مجموع السكان. 

- آهل المدن: ۸۲ من مجموع السکان . 

إذن فالبداوة تمثل ۸۷۲ من السكان» والحضارة تتمثل في أهل المدن 
الذین يؤلفون الربع الباقي . 


)۱( اقتبست معظم هذا المبحث من: دراسة في طبيعة المجتمع العراقي» علي الوردي» [ط.د]» 
(بغداد: المكتبة الحيدرية› ٤۸م(«‏ بتصرف. 


۷۸ الباب الأول- الفصل الأول 


۹۹ 


© وضع المدن 

لم تكن المدن حوالي (نهاية القرن التاسع عشر الميلادي) إلا ما يشبه 
القری» وكانت في غاية الانحطاط والخراب. 

وأكبر دليل على ذلك أن بغداد التي هي أكبر مدينة في العراق؛ ومركز 
الإشعاع الحضاري كان أول شارع عَبّد فيها أيام مدحت باشا عام (2۱۸۷۰)) 
وكان هذا عبارة عن تعبيد زقاق قصير على رأس الجسر جانب الرصافة . 

وفي عام (۱۹۱۰م) جاء إلى العراق الوالي ناظم باشاء الذي أطلق عليه 
العراقيون لقب مدحت الثاني» وسعى إلى فتح أول شارع في بغداد هو شارع 
النهر الذي عرف فيما بعد باسم شارع المستنصر . 

لقد كان هذا الشارع غير عريض وغير مستقیم » ولكنه سمي شارعًا مقارنة 
بالأزقة المألوفة في بغداد» وكانت أول إضاءة للأزقة في بغداد عام (۱۸۷۹ 
م)» وكانت عبارة عن فوانيس . 

ولم تكن سلطة الحكومة قوية في المدن» بل كانت المدن تخضع 
لحكومات محلية» وهي التي تكونت حول مشايخ القبائل الكبار. 

« الصراع الثقافي في العراق: 

لو نظرنا إلى الحالة الثقافية في القطر العراقي فسنجدها مقسمة إلى مناطق 
كل منطقة منها مختلفة عن الأخرى في طبيعتها وثقافتها : 

-١‏ المنطقة الجبلية: وتقع في الزاوية الشمالية الشرقية من العراق» 


(۱) انظر: دراسة في طبيعة المجتمع العراقي ص ۱۰۵-۱۰۱ بتصرف. 
(۲) انظر : المرجم السابق» ص ۱۲۵-۱۲۰بتصرف. 


ويسكنها الأكراد في الغالب» وفيها أقلية تركمانية» ولها لغة أو لهجات خاصة 
بهاء وتعيش في مناطق جبلية» ولذا تختلف ثقافتها عن ثقافة القبائل 
الصحراوية . 

۲- منطقة ديالي : وتقع جنوب المنطقة الجبلية» وشرق بغداد» وهي على 
الرغم من صغر حجمها لها أهمية اقتصادية واجتماعية كبيرة» فهي منطقة 
بستانية على الأکثر» وقد امتهن سکانها الزراعة» دون أن ینظروا إليها نظرة 
وضيعة . 

۳- منطقة الجزیرة: هي المنطقة الواقعة بين دجلة والفرات إلى الشمال 
من بغداد» وهي شبه صحراوية» وتعد من الناحية الجغرافية امتدادًا لبادية 
الشام» والمظنون أن أكثر القبائل البدوية القادمة من الصحراء تأتي إلى هذه 
المنطقة أولا ثم تهبط تدريجيًا إلى الجنوب . 

-٤‏ المنطقة الصحراوية : وهي صحراء مترامية الأطراف تقع إلى الغرب 
وإلى الجنوب الغربي من العراق» واعتبرت جزءا من العراق في العهد 
العثماني» وذلك عندما وضعت الحدود الفاصلة بين العراق وسوريا ونجد. 

وهذه المنطقة لا تزال ذات طابع بدوي شامل» وقد عانى العراق من 
غارات هذه القبائل شيئًا كثيرًا» ولم تتوقف الغارات إلا في وقت متأخر بعد أن 
روضتها الحكومة. 

۵- المنطقة الرسوبية: وتشمل وسط العراق وجنوبه ؛ وهي التي تترسب 
في أرضها الغرین الذي وضعته الأنهار على مر الزمان» ومما یجدر ذکره أن 
الجغرافيين القدماء كانوا إذا ذكر العراق عنوا به هذه المنطقة . 

وهذه المنطقة هي موطن الحضارة التي كانت هي وحضارة مصر تعتبران 


۸۰ الباب الأول- الفصل الأول 


أقدم حضارتين في العالم» وقد أطلقت عليها التوراة اسم «شنعار» وأطلق 
عليها العرب الفاتحون اسم «السواد» وهي معروفة في العصور القديمة باسم 
«مخزن غلال العالم» ونتيجة لتغير مسار الأنهار عبر التاريخ فيهاء أدى ذلك 
إلى اندثار المدن فيها من جهة وإلى ظهور الأهوار فيها من الجهة الأخرى. 

ومعنى ذلك أن هذه المنطقة یتناسّب وجود الحضارة فيها طرديًا مع ازدياد 
الاهتمام بالري وتنظيم مجاريه وإصلاح الأرض» وكلما بدأ التقاعس في ذلك 
أخذت البدا وة تحل محل الحضارة . 

1- منطقة البصرة : وهي أقصى مناطق العراق ناحية الجنوب» وتقع على 
جانبي «شط العرب» الذي يتكون من التقاء دجلة والفرات» وتعد هذه المنطقة 
أعظم مزرعة للنخيل في العالم» وقد ساعدها على ذلك مد الخليج العربي 
وجزره ومما يلفت النظر أن سكان هذه المنطقة هم أضعف من غيرهم من 
سكان العراق في نزعتهم القبلية» وفي تمسكهم بقيم البداوة. 

© العراق بعد إعلان المشروطية"'" : 

المشروطية: وهي المطالبة بالدستورء والنظام النيابي في الحكم. وقد 
تمكن المطالبون بالدستور في إستانبول عام (۱۹۰۸م) من عزل السلطان 
عبد الحميد الثاني» وكان شعار الانتخابات في أقطار الدولة العثمانية هو 
الحرية والعدالة والمساواة. 

عين عام (۱۹۱۰م) ناظم باشا الملقب بمدحت الثاني» وقام بأعمال 
حسنة منها : فتح أول شارع في بغداد كما ذكر سابقّا» جمع الكلاب السائبة 


(۱) انظر: دراسة في طبيعة المجتمع العراقي ص5١١.‏ 


وإيداعها في محل لها قرب مقبرة اليهود ببغداد» وتنظيف الطرق والأزقة في 
بخداد» ودفع مرتبات الجنود بانتظام منعًا من النهب في ال سواق» وبناء سد من 
الجهة الشرقية ببغداد لوقايتها من الغرق ويعرف باسم «سدة ناظم باشا» وأسس 
ا و و حون شم رون 
بمراقبة المفطرین فيه . . .الخ . 

© الحرب الدائمة في العراق”" : 

بما أن معظم سكان العراق هم من البدو أو قبائل البادية» فالحرب الدائمة 
هي الأصل في حياتهم » والسلم فيها عارض طارئ» وقد كان هذا حال العراق 
في العهد العثماني» وما بعده» وأهم قبائل العراق : تميم وشمّر وعنزة. 

ولكن القتال فيها كان على أشكال مختلفة» نذکرها حسب أهميتها وسعة 
نطاقها : 

© القتال بين القبائل بعضها مع بعض : 

وسببه ما النزاع حول الاراضي وترع الري أو النزاع بدافع الأحقاد 
الموروثت أو النزاع حول قيم الحلف والجوار والنجدة ومهما فعل الولاة 
لا صلاح ابتداء من عام (۱۹۱۰م) فلم یفلحوا في الإصلاح بين القبائل . 

© القتال بين القبائل والحکومة: 

وکان من النادر أن يأتي وال إلى العراق دون أن يشتبك أثناء حکمه في 
معركة مع قبيلة أو مجموعة قبائل . 


(۱) انظر : المرجع السابق؛ ۱۱۱-۱6۰ بتصرف. 


۸۲ الباب الأول- الفصل الأول 


ويعلل البعض ذلك بأن السبب هو رغبة القبائل في الاستقلال والحریة . 
والبعض يرى السبب الحقيقي هو اصطدام القبائل مع الحكومة العثمانية بسبب 
الضرائب» أو مساندة العثمانيين لعشيرة دون أخرى لغرض سياسي » أو بسبب 
تجريد عشيرة من ملكية الأرض . . .الخ 

لقد كان عداء القبائل للحكومة موروتًا مع ثقافة البادية المركبة من العصبية 
والغزو والمروءة» فليس بمستطاع الحكومة أن تقوم بوظائفها بين آناس 
يتعصبون قبليا ويغزو بعضهم بعضا ويتبعون قيم الدخالة والنجدة والجوار وما 
آشبه ذلك . 

الواقع أن العداء بين الحكومة العثمانية والقبائل كان شديدّاء فالأولى 
تنظر لهم باحتقار وهم یضمرون لها الضغينة» والقتال بين القبائل والحكومة لم 
یتوقف إلا عندما قام (بکر صدقي» بضرب الثوار من القبائل (عامي ۱۹۳۵/ 
٦‏ ) وعندها آدرکت القبائل أن الأحوال قد تغیرت وآن الحکومة قادرة 
على الانتقام من المتمردین بالاضافة إلى اعتراف الملك فيصل قبل وفاته بقلة 
عدد البنادق في الحکومة عن عدد بنادق القبائل . 

© الفتال بين المحلات: 

کل مدينة عراقية لا تخلو من نزاع أو عداء یقع بين محلاتهاء والعصبية 
(المحلية) الموجودة في المدن تشبه العصبية (القبلية) الموجودة في الریف . 

وهذا النزاع قد یکون ضعيقًا أو قویّا تبعًا لا ختلاف الظروف في کل مدينة . 


(۱) ومنهم الفریق مزهر الفرعون (۱۳۸-۱۳۱۷ه) باحث وأديب» وکان آحد المشارکین في ثورة 
العشرین» وهو مولف کتاب (الحقائق الناصعة لثورة العشرین). 


فأقوى نزاع كان في النجف لأسباب : 

-١‏ أن النجف بعيدة عن بغداد أو الحواجز الأخرى التي تتمركز فيها 
سيطرة الحكومة . 

۲- أن النجف تقع على حافة الصحراء قريبًا من موئل القبائل البدویف 
وهذا ما يجعل أهل النجف يشعرون بضرورة وجود عصبية قوية بينهم 
لتساعدهم على مواجهة القبائل . 

۳- قرب النجف من منطقة الفرات الأوسط. وهذه المنطقة تعتبر 
(المدخل» الثاني للعراق بعد منطقة الجزيرة» بالنسبة للقبائل القادمة من 
الصحراء وهي أكثر القبائل العراقية تمردًا على الدولة أو تحفرًا للثورة علیها 
وقد تأثر هل النجف بهذه الروح القبلية . 

-٤‏ والنجف مدينة مقدسة جدّا عند الشيعة» فهي من ناحية تحتوي على 
مرقد الامام علي بن أبي طالب ول4 » وهي من الناحية الأخرى مركز التشیع في 
العالم کله مما جعل الدولة العثمانية تتعامل معها بحذر خشية ثورة الرآي 
العام ضدها . 

© الفتال بين المدن والقبائل: 

إن المحلات المتنازعة في المدينة الواحدة كانت تتحد إذا هدد المدينة 
خطر عام» فهي تتحد عندئذ ضد عدوها المشترك حسب المبداً القائل : «آنا 
وابن عمي على الغریب» . 

والخطر الذي يهدد المدينة قد يأتي من ثلاث جهات : ما من قبل قبيلة 
مجاورق وإما من قبل مدينة أخرى» وإما من قبل الحکومة» عندئذ یجتمع آهل 


۸ الباب الأول- الفصل الأول 


المدينة كلها ویستنجدون بحلفاتهم من آبناء القبائل أو المدن الأخرى» ثم 
یهجمون أو يدافعون كأنهم آبناء قبيلة واحدة . 

صحیح أن آثار المعارك قد زالت الآن» ولکن بعد مدة طويلة من 
محاولات الحکومة حتی استطاعت ضبط الأمن . 

© الفتال بين المدن والحکومة: 

كان القتال نادرًا بين المدن والحکومة في العهد العثماني لاستقرار 
آوضاع المدن وارتباط سکانها بمدنهم وأسواقهم وضعفها آمام جیوش 
الحکومة. وأثناء الحرب العالمية الأولى أعلنت العصیان ثلاث مدن عراقية 
هی : الحلة والنجف وکربلاء» فأرسلت الحکومة جيشًا بقيادة عاکف بك إلى 
الحلة وجعلها عبرة لغیرها في موقعة فظيعة اشتهرت «بوقعة عاکف؟ . 

© الفنال بين المدن: 

لم يكن القتال قلیل الحدوث في العهد العثماني» فإذا تجاوزت مدینتان 
وکانت المسافة بینهما غير كبيرة فقد ينشأ بینهما خصام حول بعض الأمور؛ 
وقد یتطور الخصام إلى قتال أو عداء طویل الأمد. 

وأما العداء الذي یکون بين مدینتین کمثل الكاظمية والنجف فهذا یکون 
أيام المواسم في موسم الزیارات . 

وقد بدأ العداء بینهما منذ السنوات الأولى من القرن العشرین . 

© اما الریف العراقي: 

فظروفه مختلفة عن ظروف الصحراء ویمکن |جمالها بما يلي : 

۱- وجود سيطرة الحکومة وان كانت ضعيفة فى العهد العثمانی إلا آنها 


زادت بعد ذلك . 

۲- وجود الأسواق التي تعرض منتجات البلاد الزراعية» ويشتري 
الريفيون منها حاجاتهم . 

۳- بداية بعض بوادر الاقطاع في الریف » حيث صار بعض رؤساء القبائل 
یتعسفون في معاملة آتباعهم ویمیلون إلى حياة الترف . 

-٤‏ ظهور (دافع الربح) وحب المال لدی بعض الریفیین؛ لاسیما 
المتصلین منهم بالأسواق والمدن» فهم یصیرون بقالین أو مرابين» أو عمالا 
في بعض المواسم . 

۵- استفحال بعض الأمراض المستوطنة في الأوساط الريفية کالملاریا 
والبجل. والبول الدموي» والزحار» والسل» وآمراض الدیدان المختلفة . 

1- استغلال المرأة الريفية» وإرسالها إلى الأسواق للبیع والشراء فهي قد 
تتأثر بأخلاق الحضرء وربما انزلقت إلى مهاوي الرذيلة . 

© الوضع الاجتماعي في المدن”" : 

تتفاوت شدة الصراع الثقافي في العراق من مدينة إلى أخرى حسب عوامل 
شتى : 
١‏ - مبلغ سيطرة المد البدوي على المدينة . 

۲- شدة انعزالها عن المجتمع الخارجي وهذان العاملان يجعلان 
الحروب مستمرة بين قبائلهاء ويكثر فيها الدسائس والمكائد بعد وجود 
الحكومات. 


.۲ ۱۷ انظر : دراسة في طبيعة المجتمع العراقي ص‎ )١( 


۸٦‏ الباب الأول- الفصل الأول 


۳- سعة أسواقها وكثرة الغرباء والمسافرين فيها . 

5 - مدى سيطرة الحكومة فيها . 

0- كيفية مجيء الحضارة الحديثة إليها . 

بدأت معالم الحضارة الحديثة تظهر في المدن بعد حدوث عاملين : نمو 
نفوذ الحکومة والثاني : ظهور فئة من المتعلمين المزودين بالثقافة الحديثة ؛ 
حيث أصبحت هذه الطبقة معلمين أو موظفين . 

وبالرغم من وسائل التمدن وأساليب الحضارة فقد ظل أهل العراق 
يجمعون بين التحضر والبداوة في آن واحد» ولم يستطيعوا التخلص من 
عصبيتهم القديمة تمامًا » وقد ظل أهل المدن يعانون من هذه المشكلات حتى 
عصرنا الحاضر. 

© الأسرخ): 

يتضمن المجتمع العراقي ثلاثة أنواع من الأسرء وهي كمايلي : 

)١‏ الأسرة الممتدة: وهي التي تتكون من الرجل وزوجاته وأولاده 
المتزوجين وزوجاتهم وأطفالهم وأبنائه غير المتزوجين» وبناته غير 
المتزوجات وبناته المطلقات» يسكنون في وحدة سكنية واحدة ويعيشون 
ويعملون معا كوحدة اقتصادية واحدة» وهذا النوع من الأسر يوجد في نمط 
العيش البدوي والريفي على سواء» وفي المناطق التي هاجر إليها آهل الريف 
إلى المدينة . 

ويرجع وجود هذا النوع إلى عاملين : 


)١(‏ انظر: حضارة العراق ۱۳/ 7١-7١‏ بتصرف. 


- المكانة الاجتماعية للأسرة التي تزيد بزيادة عدد أفرادها . 

- والعامل الاقتصادي: حيث إن وجود هذه الأسر فيه زيادة الأيدي 
العاملة . 

۲ الأسر المركبة : التي تتضمن الزوج وزوجاته وأطفالهن فقط » یسکنون 
في بيت واحد» ویشتخلون كوحدة اجتماعية واقتصادية واحدق وهذا النوع من 
الأسر يوجد في نمط الحياة البدوية والريفية على السواء. ويوجد أيضًا بشكل 
قليل في نمط الحياة الحضرية . 

۳) الأسر الصغيرة: التي تتكون من الزوج وزوجته أما الأبناء فيسكنون 
في بيت مستقل عن أسرة الزوجين» وهذا النوع يوجد في المدن بين المتعلمين 
والموظفين في أغلب الاحیان . 

٠‏ وضع المراة العراقیة: 

سبق وأن ذكرنا أن سكان العراق ينقسمون إلى قبائل بدوية» وقبائل ريفية» 
وسكان المدن. 

يختلف وضع المرأة في البادية عنه في الريف العراقي» فنظرة الرجل 
البدوي إلى المرأة البدوية أنها أوطأ منزلة منه» وهي غير قادرة على الغزو 
والقتال» ولذا فقد اختصت بالأعمال التي تناسبها وتستطيع القيام بهاء ولكن 
الرجل البدوي لما اتصف به من مروءة لا يسيء معاملة المرأة» فهو يحترمها 
أحياناء ولا يضر بهاء ولا يقسرها على الزواج برجل لا ترضاه» والمرأة 
البدوية حرة في طلب الطلاق من زوجها إذا لم ترتضه » ووضعها هذا مرتبط 


(۱) انظر: دراسة في طبيعة المجتمع العراقي ص ۱۱۲ ومابعدها . 


۸۸ الباب الأول- الفصل الأول 


بطور الترحل والبداوة. 

ا ل ی 
أو تزرع الخضرء » أو تمتهن «البقالة» وعند ذلك تزداد قيمة المرأة هبوطا » وربما 
استغلت من قبل بعض أوليائهاء وأقرب مثال لذلك أن الحق الأول في زواجها 
هو لابن عمهاء ويكون زواجًا بدون مهر» لذلك فالأب الفقير يفضل تزويجها 
من الغريب حتى يحصل على المال . 

كما أن في الريف يكثر نكاح «الشغار» وهو الزواج على أساس 
المقايضة» بحيث يتفق رجلان على أن يتزوج كل منهما أخت الآخر من غير 
مهرء وقد تتفق قبيلتان على الصلح مقابل إعطائهم عددًا أكبر من النساء أو 
الحيوانات أو المال. 

وبما أن المرأة في الريف تذهب إلى الأسواق للبيع والشراء فقد تكون 
معرضة للإغراء أو الانحراف» ولهذا تجد عادة «غسل العار» موجودة في 
الريف وليس في البدو» ومعنى ذلك قتل المرأة لأدنى شك أو أقل سبب مما 
يطعن في كرامة العائلة . 

وأما في المدن. فقد كان الحجاب شديدا على المرأة في العهد العثماني» 
ويختلف حال المرأة من مدينة إلى آخری» ففي المدن الصغيرة التي لها علاقة 
بالقبائل المجاورة» نجد وضع المرأة يشبه وضع المرأة الريفية» فهي تسفر عن 
وجههاء وتشارك الرجال في بعض آعمالهم» وتخالطهم وتتحدث إليهمء كما 
تفعل المرأة الريفية» ولديهم عادة غسل العار أيضّاء وكلما كانت المدينة أكبر 
واتسعت أسواقهاء وكثر الغرباء فيها أخذ الحجاب ينتشر بين نساتها تدریجیّ 
فإذا صارت المدينة مركرًا تجاريًا كيرا كما هو الحال في بغداد والموصل 


عصر العزاوي ۸۹ 


والبصرة رأينا الحجاب يشتد فيهاء وبهذا استعاضوا بمنع المرأة من الخروج 
عن عادة غسل العار . 

ولکن مع الحضارة الحديثة التي انتشرت في المدن» ظهر تیار جدید له 
آهمية اجتماعية بالغة» ففي المدن الکبيرة أخذت المرأة الحديثة تقفز قفزات 
سريعة من الحجاب الشدید إلى التبرج المفضوح» حیث آصبح التبرج نوعًا من 
الموضة الحديثة . 

ومما زاد التبرج التعلیم الحدیث الذي آصبحت فيه الفتاة العراقية تشبه 
الافرنج في زیها المدرسي ثم تلبس العباءة فوقه. ولکن أخذت کثیر من 
الطالبات تضع العباءة قبل الوصول إلى المدرسة تشبهًا بالأجانب . 

وقد كان لبعض الفقهاء وجهة نظر خاصة فقد حذر بعضهم من تعلیم 
النساء ومنهم الشیخ نعمان بن أبي الثناء الألوسي› حيث ألف کتابا اسماه 
(الإصابة في منع النساء من الکتابة) وهو مخطوط في مكتبة الأوقاف - وقد عبر 
بذلك عن رأي الاتجاه المحافظ في العراق - حیث قال : (وآما تعلیم النساء 
القراءة والكتابة فأعوذ بالله منه» إذ لا أرى شيئا أضر منه بهن » فانهن لما كن 
مجبولات على الغدر» كان حصولهن على هذه الملكة من أعظم وسائل الشر 
والفساد. وأما الكتابة فأول ما تقدر المرأة على تأليف کلام بهاء فانه سيكون 
رسالة إلى زید» ورقعة إلى عمرو . . . فاللبيب من الرجال هو من ترك زوجته 
في حالة من الجهل والعمى» فهو أصلح لهن وأنفع)”" . 


(۱) انظر: دراسة في طبيعة المجتمع العراقي» نفس المصدر» ص ۰۲۹۲ نقلا عن تاريخ التعليم في 
العراق ص۵۹. 


.۹ الباب الأول- الفصل الأول 


© مظاهر التمدن منذ بداية العهد الملكي (۱۹۲۱م) ۲۳ : 

بدأت مظاهر الحضارة تظهر في العراق شينًا فشيئًا من بعد الحرب العالمية 
الأولى وکان من مظاهر هذا التمدن : 

۱ ازدیاد استعمال الوسائل الكمالية» کالسیارات واستعمال 
المجوهرات. والأدوات الکهربائية» والأثاث العصري والرادیو 
والتلفزیون» . 

۲ تشیید الفنادق العصرية» واقتباس الطراز الغربي الحدیث في بناء 
الییو نتا: 

۳) ازدیاد المدارس» واقبال البنین والبنات علیها . 

5) انتشار الجرائد؛ والازدیاد المطرد في عدد قرائها» وکثرة دخول 
المجلات والکتب الأجنبية إلى العراق من الخارج» وخاصة المصرية» 
والسورية» وبدرجة أقل من الأوربية» والأمريكية. 

٥‏ تأسيس النوادي الاجتماعية» والاقبال علیها من آبناء المدينة 
المتعلمین والمثقفین والمتحضرین . 

. بناء دور السینما والاقبال علیها‎ )١ 

© من مظاهر التفسخ في المدن"": 

كان من مظاهر التفسخ والانحلال في المدن العراقية عدة آمور : 

تعاطي الخمر : وقد كان منتشرّا في المدن وکانوا يسمونه (حلیب السباع) 


(۱) انظر : حضارة العراق ص ۰۱۵ 
(۲) انظر : دراسة في طبيعة المجتمع العراقي ص 7١١‏ وما بعدها بتصرف. 


عصر العزاوي 4١‏ 


ويعدون شربه من مظاهر الرجولة عندهم» ومكان شربه المقاهي . 

أما حشيشة الأفيون فلم ينتشر استعمالها في العراق كانتشاره في إيران لما 
كانوا يرون من أن الأفيون يقلل الغيرة ویضعف الرجولة» والعراقي یتباهی 
برجولته وغلبته . 

الملاهي : كان في المدن العراقية نوع من اللهو یطلق عليه «الکسلة» وهو 
یحدث في أيام معينة من السنة» حيث تجتمع النساء حول مرقد من المراقد 
المقدسة ویبقین بضع ساعات یتلهین فیها بشرب الشاي » أو تناول بعض الطعام » 
ويأتي مجموعة من الشبان قد تزینوا بأحسن الملابس فیاً خذون بالتمشي والتبختر 
حول النساء» وتتم بینهم حرکات مما لا يليق شرعًا ولا عرفا . 

وهناك نوع آخر من آنواع اللهو مجاله حفلات الأعراس أو الختان حیث 
یجتمع الرجال مساء في دار صاحب الحفلة فیغنون على دق الدفوف وقد 
یقوم بعض الغلمان أو الرجال بالرقص» في الوقت الذي تجلس فيه النساء 
على الشرفات لیتفرجن على الحفلة» فیحاول كل رجل أن یکون موضع 
الإعجاب» وقد تنتهي بمعارك عنيفة ليبدي کل رجل بطولته آمام النساء. 

المقاهي : اشتهرت المدينة العراقية بأنها من أكثر المدن في عدد المقاهي 
بالنسبة إلى سکانها حتی كان يقال بین کل مقهی ومقهی یوجد مقهی) . 

وهذا دلیل على ضعف الحياة البيتية في المدن العراقية» حتی تغلبت 
المقاهي على الدواوین في جذب الرجال إليها . 

وکان أول مقهی أسس في بخداد عام (۱۵۸۲م) تقريبًا ثم تزاید عددها مع 
القرون حتی آصبحت مباءة للتفسخ الخلقي ولهذا كان علماء الدین 
الاسلامي والمحافظون من أهل المدن یستنکفون عن الجلوس فيها . 


۲ الباب الأول- الفصل الأول 


لكن المقاهي آصبح لها فيما بعد دورٌ في النشاط الثقافي والحركة 
العلمية» حيث ذکر جمال حیدر في کتابه (بغداد ملامح مدينة في ذاكرة 
الستینات) وصفا عن المقاهي في العهد الجدید فقال : 

(ترکت مقاهي بغداد بصماتها الماثلة على الحياة الا جتماعية والسياسية 
والثقافية بعدما غدت ملتقی الأدباء» والمفکرین» والسیاسیین واحتل کل 
منها مجالاخاضا بهاء . . . ) ثم تحدث عن مقهی بلقیس الذي سيأتي ذکره في 
حياة العزاوي كله فقال : 

(وفي مطلع الأربعينات» انتشرت المقاهي العصرية في شارع آبي نواس 
ولعل من آهمها مقهی بلقیس بطابقه العلوي المطل على دجلة» وعرف رواد 
المقهی الشاي بالحلیب على الطريقة الأوربية» . . .) إلى أن قال : 

(وكانت المقاهي فاتحة عهد جديد في مسار الحركة الثقافية» حيث 
احتضنت أجواء الإبداع وشهدت حركات التجديد وغذت تقاليد الجدل)”" . 

ظهور المراقص”": ومع نهاية العهد العثماني ظهرت المراقص ملازمة 
للمقاهي » وكان بعض أصحاب المراقص يجلبون غلماثًا للرقص بينما كانت 
أول امرأة جلبت لامتهان الرقص في عام (۱۹۰۸م) في بغداد» فكان ذلك سببًا 
لتهافت الرجال على تلك المقاهي . 

وعندما امتد لهيب الحرب العالمية الأولى إلى العراق خمدت فورة 
المراقص فيه» وانشغل الناس بالكارثة . 
(۱) انظر: بغداد ملامح مدينة في ذاكرة الستينات» جمال حيدرء ط.۰۱ (بيروت: المركز الثقافي 


العربي› (p۲‏ ص ۸۲-۸۲ 
(۲) وصفها العزاوي في تاريخ العراق بين احتلالين ۸/ ۲۰۳ بأنها من أكبر الفساد الذي ظهر. 


عصر العزاوي ۹۳ 


وقد حدث تضخم نقدي بعد الحرب العالمية الأولى حیث بذلت سلطة 
الاحتلال في العراق الأموال لتغذية جنودهاء وبناء اللکنات له مما زاد من 
تداول النقد في البلاد» فعاد الترف علیهم بالضرر حتی كان البعض یخسر 
جل ماله في هذه المراقص . 

© مناشط اجتماعية حمیدة: 

وهناك نوع من المجالات يقضي فیها آبناء المدينة آوقاتهم لتقدیم خدمات 
جليلة وانسانية لأبناء مجتمعهم مثل الجمعیات وهي اختيارية ولیست 
إجبارية» وتمثل أنشطة اجتماعية» ومن هذه الجمعيات”" : 

0 جمعية حماية الأطفال: تأسست عام (۰)2۱۹۲۸ لتقليل نسبة الوفيات 
بين الأطفال والسعي بكل الوسائل لتربيتهم بصورة صحيحة» ولتحسين النسل 
ومساعدة الأسر الفقيرة. 

0 جمعية الهلال الأحمر: تأسست عام (2۱۹۳۲)» لمساعدة 
المسلولین» وإرسال بعضهم إلى المصحات وتوزيع الإعانات على بعض 
المؤسسات الخيرية» وتخفيف آلام المنكوبين بالفيضانات أو الأمطار. 

0 جمعية بيوت الأمة : تأسست في بغداد عام (1915١م)»‏ وأنشأت ميتمًا 
لایواء البنات الفقيرات والمشردات» وتعليمهن الخياطة والتطريز. 

0 جمعية الطيران العراقية : تأسست عام (1917م)» من أجل نقل البريد 
داخل العراق» وتدريب الشبان على الطيران بأجور زهيدة . 

0 جمعية الاتحاد النسائي العراقي: تأسست عام (19454١م)»‏ حيث 


.78١-19/1 انظر: حضارة العراق‎ )١( 


۹٤‏ الباب الأول- الفصل الأول 


اقتصر نشاطها على الأعمال الجليلة في ميدان الخدمة الاجتماعية 
والانسانية . 

0 جمعية مکافحة السل : تأسست عام (1955١م)»‏ غايتها مکافحة السل 
بجمیع الطرق الممكنة . 

© العراق بعد الحرب العالمية الأولی: 

كان العراق یعیش في عزلة اجتماعية» لا یعرف عن الحضارة الحديثة 
وأحداث العالم الخارجي إلا القليل» ثم جاءت إليهم الحضارة اثر الحرب 
العالمية الأولى» فحدث للمجتمع هزة عنيفة ووقف من الحضارة موقفین 
متغايرين : 

موقف المحافظین الذین حرموا کل ما جاءت به الحضارة الحديثة لأنها 
جاءت من الانجلیز» فأصبح دخول المدارس حرامّا وقراءة الجرائد حراماء 
وتعلم اللغات الأوربية حرامّاء واستعمال أي وسيلة حضارية جديدة على 
المجتمع حرامًا . 

وموقف المنساقين وراء هذه الحضارة الذين كانوا يرون تقليد الإفرنج في 
أي أمر . 

وظل النزاع حول السفور والحجاب حتى حدثت ضجة كبرى حوله عام 
(19755م)ء وكانت النهاية أن جرفت الحضارة الكثير من المحافظين إلى 
السفور» رغم قصر المدة. 

وأما المدارس التي زاد عددها أضعافًا مضاعفة منذ عام (١1971م)‏ إلى 
عام (1955م) بشكل ملحوظ من ۸ آلاف مدرسة ابتدائية إلى 108 آلف 


مدرسة» فهذه القفزة تدل على سرعة انتشار الوعي التعليمي بين أبناء العراق . 
ففي السابق كان مبدأهم «کل شيء قسمة ونصيب» ثم أصبح مبدؤهم امن جد 
وجد» وبهذا يتحرك المجتمع إلى التطورء ولكن يصبح كل فرد شديد الطموح 
والتکالب لا يرضيه شيء . 

وقد أصبحت المدارس سببا للإيمان غير المحدود بمبدأ امن جد وجداء 
واعتبرت الأجيال الجديدة هذه الحكمة مفتاح النجاح وسبيل التقدم في كل 
مجال. 

وقد كان العراقیون في السابق لا يهمهم من آمر السياسة شي۶ ولکن بعد 
الحرب الاولی بدآوا یهتمون بأخبار السياسة» وأصبحوا بعد الحرب الثانية 
أكثر شغمًا بها » حتی في أثناء بیعهم وشرائهم . 

ومما شجعهم على ذلك كثرة الانقسام والتباغض» والنزعة الجدلية 
الموروثة فيهم » التي ظهرت في المجال السياسي . 

ثم إن هذه المرحلة تميزت بأحداث سياسية عنيفة كالانقلابات 
والانتفاضات والوثبات» وكانت متتالية يتلو بعضها بعضًاء فكان كل حدث 
بمثابة مدرسة شعبية تحرك الأذهان نحو السياسة وتزيد من عدد المولعين بها . 


% ند % 


المبحث الرابع: الحالة الدينية 


تميز القطر العراقي بتعدد الديانات والمذاهب فيه منذ القدم» ولعل ذلك 
راجع إلى قدم الحضارة فیه . ووجود بقایا أديان فيه . 

ویمثل المسلمون أكثر شعب العراق» وهناك روابط دينية قامت بين 
العراق وجیرانه على أساس الدین» ویکاد العراق أن یکون قسمة بين السنة 
والشيعة» فالمنطقة الممتدة من بغداد شمالا - بعربها وکردها - من أهل 
السنة» آما العشاثر العربية جنوب بغداد وحتی شط العرب والخلیج العربي 
فمعظمها شيعة على المذهب الاثنى عشري مثل شيعة إيران» وحیث أن 
الأكراد سنة ومعظم العرب من الشيعة» فقد ظهر نوع من الأزمة بين الطرفين في 
عصر القوميات» فتداخل الأزمات الطائفية مع المشاكل العنصرية يعض 
العراق من وقت لآخر لهزات سياسية واجتماعية شديدة» خاصة وأن إيران 
ورطت نفسها في هذه المشكلات العنصرية والطائفية غاضة النظر عن أثرها 
على تطور العراق . 

ومما زاد من حدة هذه الأزمات الطائفية والعنصرية أن قسمّا من الأكراد 
السنة يعيش خارج العراق تحت الحكم الفارسي الشيعي» وأن قسمًا من عرب 
الشيعة في جنوب العراق في منطقة عربستان (خوزستان) يعيش تحت الحكم 
الفارسي أيضّاء مما زاد من تعدد مجالات الاحتكاك بين فارس والعراق على 
مر العصور الأخیر ٩:‏ . 


(۱) انظر: تاريخ العرب المعاصرء عبد العزیز نوار» [ط.داء (بیروت : دار النهضة العربية» د.ت) 
ص۲۷ . 


عصر العزاوي ۹۷ 


وبالاضافة إلى الاغلبية المسلمة في العراق» هناك بعض الاقلیات من 
الأديان ا لأخرى کالیهود والنصاری» وهم على مذاهب شتی ؛ حيث یو جد منهم 
النساطرة والكائوليك والیعا قبة» وکانت الموصل من آهم الأماكن التي یتواجد 
فیها النصارى» آما النساطرة فیعیشون على الحدود الايرانية العراقية في صاوج 
بولاق وفي مناطق متفرقة جنوب العراق» وفي کردستان توجد مجتمعات صغيرة 
نصرانية حول دير من الأديرة» استطاعوا أن یحافظوا على کهنوتهم» آما 
الیزیدیون فیعیشون في جبال سنجار» وکانوا دائما یقفون في وجه الحکومات - 
وسيأتي الحدیث عنهم في آخر فصل من البحث - كما یوجد أيضًا الشبّك» وهم 
من الا تراك ویعیشون جنوب شرق الموصل ۰ وهم منتشرون في أكثر من عشرین 
قرية» وهم ممن يغالون في نقدیس الامام علي وله . ویتکلمون بلغة غريبة هي 
مزیج من الفارسية والكردية والتركية والعربية . 

ویوجد أيضًا الكاكائية - وسیفرد لهم فصل في الباب الثالث - وهم آشبه 
بطريقة صوفية» وهم طائفة خفية المعتقد والمذهب مبثوثة في کرکوك 
وأنحائهاء ولذلك لم یذکر وجودّهم أحد من المؤرخين لأنهم یخفون رأيهم 
الديني؛ حيث یتظاهرون بالاسلام في موضع یکون فيه أكثر سکانه مسلمين» 
ويتظاهرون بالنصرانية في الموضع الذي يكثر فيه النصاری" . 

© اما البهائية: 

فقد كان لهم نشاط في العراق؛ حيث كان من آثارهم ببغداد ما يعرف 
ب(الكعبة البهائية)؛ وهي الدار التي كان يسكنها بهاء الله بالكرخ» وقد أمر 


(۱) انظر : الدولة السعودية الأولى والدولة العثمانية» محمد سليمان الخضيري؛ [ط.د]ء (الریاض : 
الدار الصولتية للتربية» ١857١ه)؛‏ ص ۷۲-۷۱ بتصرف. 


۹۸ الباب الأول- الفصل الأول 


عبد البهاء عباس آفندي بتجدید بنائها عام (0۱۹۰۰) مما جعل البهائیین 
یجمعون آموالهم الطائلت وأعادوا بناءهاء فشعر المسلمون بالأهمية التي 
فيصل الأول یتفهم حقيقة ذلك الصراع فأمر بتخلية الدار» وحفظ مفاتیحها 
لدی الحکومة لأسباب آمنية . وبمجرد انضمام العراق إلى عصبة الامم عام 
(۱۹۳۲م) آغلق ملف قضية كعبة البهائية» إلا أن نشاط البهائیین كان مستمرا 
حتی عام (۱۹۷۰م) حیث ألغيت المحافل البهائية بالعراق وفقًا للقانون الذي 

صدر بتحریم الاعتقاد البابي والبهائي "۰ . 

© وأما الصابثة: 

وهم جماعة عرقية ودينية» تعايشت مع سکان | : لمنطقة - جنوب العراق - 
ولعبت دورًا مهما فى الحياة الاقتصادية» حيث اختصت بصناعة القوارب 
وآلات الحصاد والحدادة وصياغة المينا (النقش على الفضة)» وتعامل معها 

اتخذ الصابئة من الصمت ومن لختهم المندائية في ممارسة طقوسهم سبیلا 

(۱) انظر: حروف حي البابية والبهائية مع نص کتاب أقدس» رشيد الخیون» ط.۰۱ (ألمانیا: 
منشورات الجمل» (p۹۳‏ ص۸۸ ٩٩‏ بتصرف. 

(۲) الصابئة : الصبوة في مقابلة الحنفية وفي اللغة صبأ الرجل إذا مال وزاغ فبحكم ميل هؤلاء عن سنن 
الحق وزيغهم عن نهج الأنبياء قيل لهم الصابئة» وقد يقال: صبأ الرجل إذا عشق وهوى وهم 
يقولون: الصبوة هي الانحلال عن قيد الرجال» وإنما مدار مذهبهم على التعصب للروحانيين» 
كما أن مدار مذهب الحنفاء هو التعصب للبشر الجسمانيين والصابئة تدعي أن مذهبها هو 
الاكتساب والحنفاء تدعي أن مذهبها هو الفطرة» فدعوة الصايئة إلى الاكتساب ودعوة الحنفاء 


إلى الفطرة. انظر : الملل والنحل» محمد عبد الکریم الشهرستاني» [ط.د]؛ تحقيق : محمد سيد 
كيلاني » (بیروت : دار المعرفت ۶ )> ۲/. 


للحفاظ على كيانهم الديني” . 
ورغم عددهم الذي أوردته الدراسات في العراق» والذي يعد كبيرًا 
نسبيّاء إلا أن الدولة العثمانية «لم تعترف بهم كطائفة» ولهذا فإنها قبلت من 
أفرادها البدل العسكري» أسوة بالعثمانيين غير المسلمين»” . 
أما في ظل الاحتلال البريطاني فكانت تعطيهم صفة الطائفة في التعامل 
الرسمي كاليزيدين» واعتبرت أيام أعيادهم كما حددها القانون عطلة رسمية 
للصابئة وذلك بالقانون ۲۹ سنة (2۱۹۳۷). 


كان الصابئة مثالا للوداعة والسلام تندر بينهم الحرب حتى لو كانت دفاعًا 
عن النفس» لذلك كانوا يكتبون على حوانيت الصاغة «مسيحي من أتباع يوحنا 
المعمدان»” حتى أيام السيطرة البريطانية . 

الصائبة المندائيون من بين الأديان الحية بالعراق يشكون من نقص في 
رجال دينهم ويبدو أن المذابح والاضطهادات كانت تستهدف كهنة الطائف 
وهناك سبب آخر لقلة الكهنة وهو : صعوبة الوصول لهذه المرتبة؛ حيث يجب 
أن یصل إليها من بسهر ستة أيام متواصلق بالاضافة إلى کثرة من مات في 
طاعون (۹)2۱۸۳۱. 

© المسیحیون والیهود: 

هذه الأقليات كانت تضم في بداية تکون العراق الحدیث أي من (۱۹۱- 


(۱) الادیان والمذاهب بالعراق» رشيد الخيون» ط .۱ (ألمانيا : دار الجمل» (p۳‏ ص۳۱ 


(۳) الصابئة المندائیون ص ۹ ۵. 
(5) الأدیان والمذاهب بالعراق ص ٩۰‏ 


۱۰۰ الباب الأول- الفصل الأول 


۲ تضم حوالي (۸۰۰۰۰) مسيحي من مختلف المذاهب و(۰۰۰۰٩)‏ 
بهودي» وحوالي (1۰۰۰۰) ترکماني أو مسلم ناطق بالترکمانية» و(4۰۰۰۰) 
يزيدي» و(40۰۰) صابتي . 

وینفرد المسیحیون والیهود بالاحتفاظ بمدارسهم الخاصة وکان 
تعلیمهم أفضل من تعلیم العرب والاکراد» وکانوا يشغلون معظم مراکز 
الطبقة الوسطی في المدن» وعلی الرغم من أن آفندية المسیحیین والیهود 
یشکلون الغالبية المطلقة في الدواثر الحكومية والشرکات. فان عدد أفندية 
المسلمین بدأ في الازدیاد» لکن الیهود بدآوا في التناقص في القرن 
ال 

وقد ذكر بعض الباحثين أعداد اليهود في العراق كما يلي : 

«في القرن العشرين أشارت الإحصائيات العراقية إلى » عددهم كالآتي : 

(۱۹۲۰م) -1/,588ث نسم (۱۹۳۰م) ۱۲۱۰۰۱۰ نسمة. . . 

ویقول: بعد إسقاط الجنسية عام (۱۹۵۰م) تضاءل عدد يهود العراق 
الكلي إلى (۵۰۱۰۰ نسمة) يقيم معظمهم في بغداد. . . وحالیّا لم يبق منهم غير 
١‏ نسمة» . . . وقد أخذ عددهم بالتنازل بسبب الهجرة المستمرة بعد أن 
تصاعدت جدًا في عامي (۱۹۵۱-۱۹۵۰م)۰ وبين سنوات (۱۹1۵- 
۷ 


العربية للموسوعات» ۰۱.1 (بیروت: الدار العربية للموسوعات ۳ ه-۲۰۰۱۲م)۰ 


ص ۱ ۰۲ 
(۲) الأديان والمذاهب بالعراق ص 6 ۱6. 


عصر العزاوي ۱۰۱ 


© واما المسيحيون'': 

فقد اعترفت الدولة العثمانية بمذهب البروتستانت رسميًا عام (2۱۸۵۰)) 
وكانت البعثات التبشيرية إلى العراق من آوربا لها هدفان مختلفان بحسب 
مذهب كل جماعة تبشيرية» فالكاثوليك منهم كان هدفهم عودة النساطرة 
والأرثوذكس إلى الكنيسة الكاثوليكية» بينما كان هدف البروتستانت تحويل 
غير المسيحيين إلى بروتستانت من خلال الكنائس الشرقية . 

ولذا وصلت إلى جنوب العراق إرساليات تبشيرية منذ عام (2۱۸۷۸) 
وأقامت لها مراكز طبية» وبدأ ببغداد عام (1885م) بيع الكتاب المقدس 
وتوزيعه مجانًا . بینما بدأ التبشير بالموصل وجبال العراق عام (۱۸۳۹م). أما 
الكاثوليك فقد نجحوا في التبشير أكثر لأنهم سبقوا الآخرين بقرنين. 

فصار أنواع المسيحيين في العراق كما يلي : 

الكاثوليك الكلدان في بغداد والموصل والبصرة والعمارة والكوت 
وزاخو ودهوك» والسريان الكاثوليك» والنساطرة» والآشوريون» ولم يذكر 
هؤلاء الدليل العراقي عام (1915م) بسبب القتال الذي دار بينهم وبين 
الحكومة» ثم تم إسقاط الجنسية العراقية عن معظمهم وتسميتهم بالا ثوريين 
بعد مطالبتهم بحقوق قومية» وتم الاستيلاء على كنائسهم وأديرتهم التي كانت 
خاصة بالكنيسة الشرقية قدیمّا . 

© احوال المسلمين في العراق: 

وأما حال المسلمين في العراق فإنه لايخلو من مظاهر الشرك عند طوائف 


(۱) الأديان والمذاهب بالعراق ص ۱ وما بعدها. 


۱۰۲ الباب الأول- الفصل الأول 


السنة أو الشيعة على حد سواء؛ فقد كان في الموصل وبلاد الأکراد؛ 
ومایلیها» وفي بغداد والمشهد من المنکر ما لا یحتاج إلى بيان» فالناس یومون 
القبور ویتوجهون إليها بالدعاء والاستغائة وهم یبکون ویتضرعون. ویظهرون 
من التعظیم والخضوع أعظم مما یتوجهون به إلى اللّه في الصلاق وکذلك 
یفعلون عند مشهد علي بن أبي طالب َه بل آکثر من ذلك» ویزعمون أن 
عنده مفاتیح الغیب » ولهذا یقولون إن زیارته أفضل من سبعین حجة» ومثل 
ذلك یفعل عند مشهد الکاظم ومشهد الحسین". 

يضم العراق مذهبین من المسلمین : المذهب السني والمذهب الشيعي 
والمذهب السائد في البادية كان المذهب السني» وقد لاحظ بعض الباحثين“ 
أن كثيرًا من القبائل البدوية قد تشیعت في نهاية العهد العثماني» وذکر آسماء 
لتلك القبائل” . ۱ 

كما يذكر عثمان بن سند البصري"۰ في کتابه «مطالع السعود بطیب آخبار 


(۱) انظر : الدولة السعودية الأولی والدولة العثمانية ص 59-58 بتصرف. 

)۲( وهو السید إبراهيم فصیح الحيدري - الذي ألف کتابه (عنوان المجد) عام (۱۲۸۲ه) - إبراهيم 
ابن فصیح الحيدري: هو العلامة السيد إبراهيم بن فصیح بن صبغة اللّه الحيدري ینسب للإمام 
علي بن أبي طالب ذه » ولد (سنة ۱۲۳ه) وتوفي في (۱۳۰۰ه)۰ من أسرة علمية دينية › برع في 
مختلف العلوم وله العديد من المولفات منها: (عنوان المجد في بیان أحوال بغداد والبصرة 
العربية للموسوعات» ۹ ه-۲۰۰۱م)۰ ص‌۱۱-۸. 

(۳) دراسة في طبيعة المجتمع العراقي ص۱۸۹ نقلا عن عنوان المجد» ص ۰۱۱-۱۱۰ 

)٤(‏ عثمان بن سند بدر الدين» النجدي الوائلي البصري (۱۲۲-۱۱۸۰ه) مورخ أديب» من نوابغ 
المتأخرين» أصله من نجد» وسكن البصرة» وتوفي ببغداد» من كتبه : الغرر في وجوه القرن 
الثالث عشر ومنظم الجوهر في مدائح حمير» وشرح الجوهر الفريد على الجيد وغيرها. انظر: 
الأعلام» خير الدین الزركلي » .۱ (بیروت : دار العلم للملایین » ۲+ ۰۱۰/۶ 
معجم المؤلفين 75057/5. 


عصر العزاوي ۱۰۳ 


الوالي داود» وکان قد کتبه عام (۱۲۲ه) فیقول عن قبيلة زبید : 

«وکان شیوخ القبيلة من أهل السنة» ولکنهم الآن روافض» وذلك يسبب 
أن الشيعة عندنا لهم دعاة وخطباء یدورون على قبائل العربان ویعظونهم 
ویدسون علیهم دسائس الرفض» والاعراب مغفلون. . . وکان ينبغي للدولة 
العلية أن تجعل جواسیس في البادية لمنع دسائس الروافض» أو ترسل علماء 
من أهل السنة لتعلیم هؤلاء العوام بمذهب آهل السنة. . ۳۷۰ . 

وحلل بعض الباحثين أن هذا التحول إنما كان بسبب الدعاية القوية التي 
انبعشت من مراکز الشيعة في العراق كالحلة وکربلاء والنجف. وهذا الرأي 
لا یخلو من وجاهة؛ لأن المدارس الشيعية كانت تنتج الخطباء وترسلهم إلى 
القبائل الريفية» كما أن الشيعة قد استخدموا من وسائل الدعاية لمذهبهم - مما 
كان ینفع مع العوام في تلك العصور - ما يلي : 

زيادة عدد المراقد المقدسة : حيث بذل الشيعة آموالا طائلة في تشیید 
مراقد أئمتهم» فطلوها بالذهب من منابر وقباب وزخرفوها بزخرفة جذابة 
جدٌا» مما يزيد انبهار الشخص بها ویشیع جوا روحانیا بداخله . 

المواکب الحسينية: وهي التي تقام في العشرة الأولى من المحرم حیث 
یخرجون بالمواکب العظيمة إحياءً لذکری الحسین وتسیر تلك المواکب 
بالطبول والأعلام والابواق وتقرأ فیها القصائد الحزینة» وتلطم فیها 
الصدور إلى أن يجري تمثیل واقعة کربلاء التي قتل فیها الحسین مما يهيج 
العواطف . 


)١(‏ دراسة في طبيعة المجتمع العراقي» نفس المصدر» ص ۰۱۹۰ نقلا عن مطالع السعود؛ اختصار 
أمين الحلواني» ص ۰۱۷۰-۱۹۹ 


6 الباب الأول- الفصل الأول 


مجالس التعزية : حيث يقوم كل وجيه أو غني من الشيعة بإقامة مجلس يقرأ 
فيه مقتل الحسين لمدة عشرة أيام» خصوصًا في شهر محرم وشهر صفر من كل 
عام . وقد تفنن خطباء الشيعة في إلقاء القصائد الحزينة ووصف الحسين ومقتله 
بأصوات حزينة مما كان يحدث أثرًا بالغا في النفوس" 

ولو تأملنا توزيع الطوائف السنية والشيعية في العراق» لوجدنا أنها كلما 
كانت المنطقة على اتصال بالبادية كانت على مذهب أهل السنة» وحينما نهبط 
قليلا نحو الجنوب نجد الناس محافظين على تسننهم غير أن التصوف أخذ 
يتغلغل بينهم » وإذا وصلنا إلى وسط العراق نلاحظ أن التسئن يبدأ في الاختفاء 
ليحل التشيع مكانه» وربما وجدنا بعض القبائل یعتنق بعض أفرادها مذهب 
0 الشكة يتما بحن الا خرون التشیع؛ وأكبر مثال لذلك محافظة ديالي - 

س العزاوي اه حيث تجد في ديالي تعايشًا سلميًا بي بين أهلها فقد 

ل السنة الشيعةً في مواكبهم الحسينية» وقد تشاركها في تقديس بعض 
مراقدها وأئمتها ولعلها سائرة إلى التشيع تدريجيا . 

وكلما دخلنا في المنطقة الرسوبية وجدنا التشيع على أشده حيث مصدر 
نشأته وفيها تتركز الدعاية الشيعية الشديدة . 

وكلما اتجهنا جنوبًا وجدنا بعض السنيين في مدينة الزبير والناصرية وأبي 
الخصيب مثلا» إلا أنهم يشاركون الشيعة في مواكبهم ویحضرون مجالسهم . 

وهنا مسألة: ما العوامل التي تجعل أئمة التشيع لهم قابلية ودعايتهم 
مؤثرة؟ 


(۱) انظر : دراسة في طبيعة المجتمع العراقي ص۱۹۹ بتصرف. 


عصر العزاوي ه١١‏ 


ونجد تعليلات يقدمها د. علي الوردي في كتابه (دراسة في طبيعة 
المجتمع العراقي) فيقول : 

أعتقد أن العوامل التي زادت الفجوة بين التشي والتسنن هو مورد الرزق 
الذي يعيش عليه رجال الدين في كل منهما - فرجل الدين السني يعتمد في رزقه 
على الحکومة» بينما زميله يعتمد على العامة» وبذلك تختلف نظرة كل منهما 
للحياة عن نظرة الآخرء حيث تغلب على أهل السنة نزعة الطاعة للحكومة 
واحترام أوامرها لأنها من طاعة أولي الأمر بينما الشيعة ينظرون إلى الحكومة 
نظرة انتقاد واحتقار ويلتزمون التقية تجاهها ولا يحبون التقرب إليها . 

يمكن القول بأن الشيعة تخلصوا من ربقة الحكومة فوقعوا في ربقة العامة» 
فرجال الدين منهم يعيشون على ما يردهم من الزكاة والخمس وما يوصي لهم 
الأموات» مما هو غير ثابت . وهذا أمر له جانبه الحسن وجانبه السيئ. . . 

الجانب الحسن أن فقهاء الشيعة یحرصون على التعليم الدائم ویحرصون 
على الزهد لأن الناس لا تعطي مالها إلا لمن تثق بعلمه وتقواه» فأصبح كل فقيه 
شيعي واڻقًا بأن مصيره المعاشي والاجتماعي منوط بمبلغ تبحره في العلم 
وزهده في الدنياء فكل واحد يأمل أن ينال بعلمه وزهده رضا الناس . 

أما الجانب السيئ فهو أن الشيعة ورثة المعتزلة في نزعة التفلسف وحرية 
التفكيرء إلا أنهم أصبحوا لا يستطيعون إعلان فلسفتهم على العامت لأن 
العامة لايؤمنون إلا بالخرافة ويبتدعون طقوسًا وعقائد جديدة» حسب 
مقتضيات ظروفهم الاجتماعية والنفسية» والملاحظ أن فقهاء الشيعة أصبحوا 
يخافون العامة ولا يحبون معارضتهم إلا قليلاء وبقيت فلسفاتهم بين 
المت لمتخصصين منهم . 


"۱۰ الباب الأول- الفصل الأول 


آما التعلیل الا خر الذي بقدمه الدکتور الوردي : 

فهو أن العامة یمیلون إلى ابتداع عقائد وطقوس دينية جديدة كلما 
واجهتهم أخطار ومشاکل في حياتهم » بدلیل أن الشيعة والسنة على حد سواء 
لدیهم ابتداع طقوس فالتصوف قدم لأهل السنة عقائد وطقوسًا تسلیهم 
وتبعث الطمأنينة والتفاؤل تجاه مشاکل الحياة وأخطارها . 

لذلك نجد تشابهًا بين التشيع والتصوف من ناحية تقدیس الأشخاص 
والتبرك بهم ووجود مراقد مقدست والاحتفالات بالموالد واقامة حلقات 
الذکر . . . إلخ» وکلها تشبه مراسم عند الشيعة» ثم يصل إلى نتيجة» وهي : أن 
أكثر الأقطار الاسلامية ینحو الناس فیها منحی التصوف أو التشیع» حسب 
مقتضیات ظروفهم إنهم یعانون شتی آنواع المظالم والمضایقات. وهم إذن 
في حاجة إلى ما یساعدهم على محاربتها أو تحملها . . . 

وتمیل الباحثة إلى هذا الرأي لانه ینطبق على العامة» فالعامي سريع 
التعلق بالأمر المادي» أما العقيدة الصحيحة فتربطه بالإيمان الغيبي وهذا ما 
لا يستوعبه أكثر العوام ولذا يحتاجون إلى إرشاد العلماء» وسيأتي معنا أن 
العزاوي له يرى أن قلة إرشاد العلماء للعوام كان سببًا في انتشار التصوف 
الغالی . 
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حياة العزاوي -رحمه الله- وشخصيته 
- ويشتمل على مبحثين : 
- المبحث الأول: حياته . ويشتمل على : 
- اسمه ونسبه . 
- مولده ونشأته . 
- تحصيله العلمي . 
- أثر تعليمه على حياته العلمية والعملية . 


- مناصبه ومكانته العلمية بين معاصريه (فى العراق وخارجها) . 


- المبحث الثانى : جوانب من شخصية العزاوي یل ويشتمل على : 


حناته 


ويشتمل على : 

- اشغ ون 

- مولده ونشأته . 

- تحصيله العلمي . 

- أثر تعليمه على حياته العلمية والعملية. 


- مناصبه ومكانته العلمية بين معاصريه (فى العراق وخارجها). 
د 96 


المبحث الأول: حياته 


ويشتمل على : 
© اسمه ونسبه: 
عباس بن محمد بن ثامر بن محمد بن جادر البايزيد العزاوي ند 
نسبة إلى قبيلة العزة في العراق» قال حمد الجاسر که : «وهم الأعزة من 
سبيع ولكن العامة يسهلون الهمزة»" . 
جاء في عشائر العراق ضمن العشائر القحطانية وفروعها : 
«وعشائر العزة من زبيد الأصغر”” وهی واسعة النطاق معروفة فى ديالى 
في غالب مواطنه» وقسم كبير منها في لواء بغدادء وآخرون في ألوية 
الموصل* وكركوك“ والحلة والديلم والكوت والعمارة... وإن التشتت 
أصابهم لأحداث جسام من أهمها الحروب المستمرة بين العراق وإيران 
لوجودهم في الحدود أو لقربها . وكذلك القحط وما شابه ذلك»۳؟. 
(۱) الأعلام ۰۲۱۱/۳ 
(۲) حمد الجاس «الأستاذ عباس العزاوي»» العرب؛ الریاض : ع (رجب عام (۱۳۹۱)» ص۰1۸ 
(۳) «وزبيد قبيلة من قبائل اليمن بطن من مذحج رهط عمرو بن معد يكرب الزبيدي». انظر: لسان 
العرب» ابن منظور » .۱ (بیروت : دار صادر» د.ت) ۱۹:/۳. 
)€( الموصل: هي مدينة مشهورة عظيمة إحدى قواعد بلاد الإسلام وهي باب العراق ومفتاح 
خراسان» ومنها يقصد إلى أذربيجان» وهي مدينة قديمة على طرف دجلة» ومقابلها من الجانب 
الشرقي نینوی» وهي معروفة بصحة هوائها وعذوبة مائها. انظر: معجم البلدان ۵/ ۲۲۳. 
(۵) كركوك: هي مدينة كبرى من مدن العراق» وقد دخلها الإسلام في القرن الأول الهجري» 


وشهدت عصور ازدهار ممتدة إبان عهد الدولة العباسية. انظر : ألف مدينة ص95". 
(1) عشائر العراق ۳/ ۰۱۱۲ 


۱۱ الباب الأول- الفصل الثاني 


© مولده ونشاته: 
ولد عباس العزاوي کف له حوالي عام (۱۳۰۹ه/ ۱۸۹۱م) في البادية من 
لواء ديالي من بغداد . بين مضارب عشيرة العَرّة» وقد قتل والده محمد الثامرء 
وهو لا یزال بعد طفلا صغیر > بطلقة نارية طائشة فأخذته آمه مع أخيه الصغیر 
علي غالب وجاءت بهما إلى بغداد حيث عاشا في كنف عمهما الحاج آشکح» 
وعلی الرغم من نشأته الحضرية إلا أن آخبار البادية ونزاعات العشائر لم تكن 
تغرب عن ذهن العزاوي کل حيث كانت والدته التي أنافت على التسعین 
ترویها له باستمرار» فکان لهذا الامر تأثيره في اهتمام مورخنا بهذا الجانب فیما 
بعد» حيث لت کتاب (تاریخ العشاثر العراقية) في أربعة أجزاء۳ . 
٠‏ تحصیله العلمي: 
یقول د. جواد علي“ (ت ۱۹۸۷ع)۰ وکان صديقًا له : «جيء بالعزاوي 
سنة (۵۱۳۱۱/ ۱۸۹6م) إلى بغدادء فاستقر في هذه المدينة ونشأ وترعرع 
وتثقف» . 
(۱) حمد الجاسر ص1۸.اعتمدت على هذا التاریخ لأنه الذي آثبته العزاوي حين کتب سيرته لمجلة 
العرب. 


(۲) د.جواد علي «العزاوي» الرسالةء القاهرة: ع۱٥٦۰‏ (محرم ۱۳۹۵ه/ دیسمبر ۰60۱۹6۵ 
ص۱۳۹۷ . 

(۳) د.طارق نافع الحمداني» «عباس العزاوي... سيرته» آثاره» منهجه التاريخي»» المؤرخ العربي» 
بغدادء ع : 65 (۸۱۱۸/ ۱۹۹۸م)» ص ۰۱۲۲ 

)٤(‏ د. جواد علي : ولد في الكاظمية عام (۷٠۱۹م)»‏ حصل على الدكتوراه من ألمانيا حول (المهدي 
وسفراؤه الأربعة عام (19178م)» توفي سنة /19/417م)» من مؤلفاته : (تاريخ العرب قبل الإسلام) 
في ۸مج. انظر : موسوعة أعلام العراق في القرن العشرين ۱/ .٤١‏ 

(۵) د. جواد علي ص .١79‏ 


حياة العزاوي -رحمه الله- وشخصیته ۱۱۳ 


«وبعد أن شب قرأ القرآن الکریم ومبادی الدين الحنیف في کتاتیب بغداد؛ 
ثم تدرج في طلب العلم وقرأ مبادئها على العالم الفاضل الشیخ عبد الرزاق 
الأعظمي”" المتوفی سنة (۱۳۲۷ه) تقريبًا»”" . 

ولعل أكمل ترجمة لحیاته هي ما وصف العزاوي که به نفسه فقال : 

(دخلت المدرسة الابتدائية ثم الرشيدية - في عهد العثمانیین - وبعدها 
سلكت الطریق العلمية في مدارس الأوقاف» وثابرت على الطلب في مدرسة 
مرجان» وکان وكيل مدرستها المرحوم عبد الرزاق الأعظمي» ثم المرحوم 
الحاج علي علاء الدین الالوسي"۳(ت ۱۳4۰ ه) ابن المرحوم نعمان خير الدین 
الألوسي““ (ت ۱۳۱۷ ه) وهو المدرس الا صلي بعد وفاة المرحوم والده. وفي 
هذه الأثناء كنت آتردد على جامع الخلفاء» وکان مدرسها الشیخ عبد اللّه 


(۱) عبد الرزاق الأعظمي : الملا عبد الرزاق عبد القادر العبيدي الأعظمي ولد في الأعظمية» ونشأ 
فيها ودرس على علمائها وقرائهاء وعين مدرسًا في مدرسة القرآن بجامع الإمام الاعظم قبل عام 
(۱۲۸۰ه) تعلم عليه كثيرون» توفي سنة (۰۱۳۰۳ انظر: مدرسة الإمام أبو حنيفة ص۰۱۱ 

(۲) مجالس بغداد إبراهيم السامرائي» .۱ (بغداد: مطبعة الانتصار» ۱۶۰۵ه-۰)۱۹۸۵ 
ص۰۱۸ 

(۳) علي علاء الدین الالوسي: یقصد ابن السيد نعمان بن محمود آبي الثناء المفسر الالوسي 
البغدادي» ولد في /AIY‏ ۱۲۷۷ه) توفي في (۸// ۰۵۱۳۰ ودفن في مدرسة مرجان. 
أشهر مؤلفاته (الدر المنتثر في رجال القرن الثاني عشر والثالث عشر) NITE‏ 
ابن عمه الامام محمود شكري الالوسي. فلازمه حتى أتقن العلوم النقلية والعقلية ثم أخذ عن 
العلامة إسماعيل الموصلي. اشتغل بالقضاء حتی عرف بالقاضي. تولی التدریس في مدرسة 
مرجان بعد أبيه» ومن آبرز تلامیذه محمد بهجة الأثري» والعزاوي. انظر: نظم الدرر في رجال 
القرن الرابع عشر ص ۲۲. 

)٤(‏ نعمان خير الدین الالوسي : ولد في (۱/۱۲/ ۰۸۱۲۵۲ وتوفي في (محرم۱۳۱۷ه)۰ ودفن في 
مدرسته بجانب قبر مرجان وهو ابن العالم محمود شكري الالوسي صاحب روح المعاني» وله 
مولفات عديدة آشهرها (جلاء العینین). انظر ترجمته في : المسك الاذفر ص ۱۱۰؛ الاعلام /٩‏ 
٩‏ أعلام العراق ص ۰1۰ 


١1‏ الباب الأول- الفصل الثاني 


الموصلي"" اه وكان أستادًا معروفًا بالقراءات(مقرئًا)» ثم استقر درسي على 
المرحومين السيد محمود شكري الالو سي ا إلى أيام الحرب الأولى 
العامة» والحاج علي علاء الدين الألوسي اة وثابرت على الدرس عليهما 
وأعطاني الأخير إجازة علمية عامة. . . وبعد المشروطية وإعلان الدستورء 
دخلت شعبة الاحتياط » وتقابل السادس والسابع من الاعدادي» ومنها دخلت 
كلية الحقوق. ثم كان أملي أن أذهب لإكمال التحصيل إلى إستانبول . وفي هذه 
الأثناء اشتعلت الحرب العامة فضاع أمل الذهاب . وفي خلال التحصيل من 
(۱۳ تموز سنة ۱۹۱۸ع) زاولت مهنة التعليم » ودمت فيها إلى آخر يوم الاحتلال 
(۱۱آذار سنة 2۱۹۱۷ وبعد الاحتلال سنة (1919١م)‏ فتحت كلية الحقوق 
وتخرجت فیها سنة (۱۹۲۱ع)۰ وتعاطیت المحاماة مباشرة. ولازلت مثابرًا 
علیها»۲۳. مارس مهنة المحاماة طيلة حياته“ . 

يقول د. جواد علي : «وقد آجازه المرحوم الحاج علي الالوسي كاله 
بالاجازة العلمية فى ٦(‏ جماد الأولى سنة ۸۱۳۳۸/ ۰۸۱۹۲۰ وتتصل إجازة 
2 يه في 3 : 


الأسرة الألوسية بإجازات علماء الشام» وعلى ذلك اتصلت إجازة المتُرجم له 


(۱) عبد الله بن مخلص بن ذا النون الدركزلي الموصلي» ولد سنة /17861ه في مدينة الموصل وكان 
عالما بالقراءات. استوطن بغداد وعين في مدرسة الخلفاءء مات سنة مله ودفن في مقبرة 
الشيخ معروف . انظر: (تاريخ علماء بغداد ليونس السامرائي)» ص .٤*‏ و(لب الالباب)» ۲/ 
۸- ۰۲۹۹ 

(۲) محمود شكري الالوسي : ابن عبد اللَّهِ بهاء الدين بن محمود شهاب الدین «أبي الثناء» بن عبد اللّه 
ابن صلاح الدين بن محمود الخطیب الالوسي: کنیته آبو المعالي؛ وهو فقية ولك سنة 
(۰)۸۱۲۷۳ وتوفي سنة۱۳4۱ه)» من مؤلفاته: (المسك الأذفر)» و(بلوغ الأرب في معرفة 
أحوال العرب). انظر : أعلام العراق ص۰۸۹ ۰۱۱۲ 

(۳) حمد الجاسر ص۰1۸ 

(5) اعلام المجمع العلمي العراقي من ۱۹5۷م-۲۰۰م ص 3 


حياة العزاوي -رحمه الله- وشخصیته ۱۱۵ 


بسلسلة إجازات علماء الشام)”" . 

. ثبت العزاوي اه تلك الإجازة عند حديثه عن الأستاذ أبي الثناء 
الالو کی 4 بقوله : «وكان الأستاذ رحمه الله تعالی من رجال سندنا . 
أخذنا عنه بواسطة حفيده المرحوم الأستاذ الحاج علي علاء الدين 
الألوسي ي 5 المتوفی في (۸ جماد الأولى ١١۳١ه)‏ عن والده السيد نعمان 
خير الدين الألوسي کل المتوفی في (۷ محرم ۱۳۱۷ه) عن الأستاذ 
أبي الثناء دا وعن المرحوم الا ستاذ السید محمود شكري الا لوسي كا یره 
المتوفی في ٤(‏ شوال سنة ۱۳۲ه) عن أبيه السید عبد الله بهاء الدین 


الالو سي" ك المتوفی في ۳ شعبان ١0©ه).‏ عن والده آبي الثناء المتوفی 
ستهة(۳۱»)۵۱۲۷۰۱ . 


قول ارا السامراتي لازم في فا الو وو ا 
العلامة علي علاء الدين الألوسي كاله 4 والعلامة محمود شكري 
الألوسي ك وقد واصل الدراسة على هذين العالمين حتى أجازه السيد 
علي علاء الدين أفندي که إجازة مطلقة في جميع العلوم العقلية والنقلية» 
ورتل القرآن وجوده على العالم الفاضل عبد اللّه مخلص الموصلي المعروف 
بالوسواسي» 


(۱) د.جواد علي ص ۰۱۳۹۸ 

(۲) عبد اه بهاء الدين الا لوسي وهو آکبر آولاد محمود آفندي الالوسي ووالد (آبي المعالي) محمود 
الألوسي» ولد سنة (۱۲4۸ه) توفي سنة (۱۲۹۱ه) كان كثير الأمراض» مما آثر على تحصیله 
وعمله انظر : تاريخ الأسر العلمية في بغداد ص ۰۲۱۱ 

(۳) ذکری آبي الثناء الألوسی» عباس العزاوي» [ط.د]» (بغداد: شركة التجارة والطباعة» 
۷ ۱۹۵۸م) ص۰۷ 


۱۹ الباب الأول- الفصل الثاني 


۰ آثر تعلمه على حیاته العلمية والعملية: 

بما أن العزاوي کل قد درس العلوم الشرعية» ثم درس الحقوق 
واشتغل بمهنة المحاماة فإننا نجد أن مسلکه العلمي قد ساعده على حل کثیر 
من المشاکل التي تتعرض لها مهنة المحاماة . 

یقول د. جواد علي : افکان یغرف من معين الفقه الإسلامي لیستفید منه 
في الفقه العراقي الحدیث . وبرز في الفقهین وامتاز على ال خص في النواحي 
التي يلتقي فیها الفقه بالقانون . وتتبع نقاط الخلاف فیما بين الفقهاء ودرس 
مذاهب القدماء وآراءهم في الجدل الفقهي مثل آراء ابن أبي يعلى الفقیه الشهیر 
وابن شبرمة . واستفاد من هذه الدراسة الفقهية كثيرًا»” . 

وعن آثر مهنة المحاماة على حياة العزاوي َه العلمية بقول د. جواد 
علي : 

«باعتباره محاميًا يراجع المحاكم أينما كانت» اضطر إلى زيارة أكثر 
الألوية العراقية وعلى التعرف إلى مختلف طبقات الناس وعلى بحث 
مختلف المشاكل التي تتصل بالفقه والقانون» فكان ينتهز هذه الفرصة ليرضي 
بها ميوله العلمية» وكان يغزو الأسواق ليشتري منها النسخ الخطية ویتجسس 
على أصحاب المكاتب ليتعرف على المخطوطات النادرة التي لا يقدرها 
أصحابها فيبادر هو إليها لتكون في مكتبته الأمينة» وفي بيت يحافظ على هذه 
الودائع»"” . ۱ ۱ 


)١(‏ د. جواد على ص‌۰۱۳۹۸. 
(۲) د. جواد على ص‌۰۱۳۹۸. 


حياة العزاوي -رحمه الله- وشخصیته ۱۷ 


« مناصبه ومکانته العلمية بين معاصریه (في العراق و خارجها): 

۱ مناصبه : 

في عام (۱۹۰۸م) عين مدرسًا في بعض المدارس في بخداد» لكنه واظب 
على الدراسة» ثم نقل بعد ذلك معلما أول في كربلاء؛ وكان جنديًا كاتبًا خلال 
الحرب العامة ثم عين في (۱۹۱۷م) كاتبًا في المحكمة الشرعية» وعند 
تخرجه من مدرسة الحقوق عام (١197١م)‏ انصرف إلى المحاماة وتولى 
التدريس إلى أمد غير طويل في المدارس الأهلية» وكان محاميًا معروفا 
وعضرًا ذ في المجمع العلمي العراقي منذ عام (1410م)»: وعضوًا عاملا في 
مجمع اللغة العربية بدمشق» وعضوا مراسلا في مجمع اللغة التركية » وعضوًا 
مراسلا في مجمع القاهرة» وعضوًا في جمعية الدراسات التاريخية المصرية 
وعضورًا في نقابة المحامين العراقية» وقد رأس لجنة التأليف والترجمة والنشر 
ببغداد عام (۷٤۱۹م)»‏ كما أنه عضو في نادي العلم العراقي وهو ناد أدبي 
يرأسه الأستاذ الكبير محمد رضا الشبيبي؟ (ت ۳2۱۹۱۵ . 

لکن العزاوي که اتجه إلى دراسة التاریخ معتمدا على نفسه یدفعه في 
ذلك هدفه - الذي کرره في مقدمات کتبه بصيغ متعددة - وهو الرغبة في خدمة 
المجتمع والعلی فیقول : «ولما كانت الحياة آنفاسا معدودة فخیرها ما 


(۱) انظر : أعلام المجمع العلمي العراقي ص 4۳ ؛ أعلام الأدب في العراق الحدیث ۰۲۸۸/۱ 

(۲) محمد رضا الشبيبي : هو محمد رضا بن محمد جواد بن محمد الشبيبي» ولد في النجف؛ سنة 
48م وتوفي سنة ۱۹1۵م۰ اشترك في محاربة الإنكليز» وهو من دعاة الحرية والاستقلال له 
مؤلفات عديدة منها: المناظرة والفلسفة والتشريع. انظر: موسوعة أعلام العراق في القرن 
العشرين ۰۱۸۹/۱ 

(۳) د. جواد علي ص۱۳۹۹. 


۱۸ الباب الأول- الفصل الثاني 


یصرف فیما ینفع» وقد رأيت في التاریخ ما يفيد فوجهت جهودي إليه. . . 
ولاعتقادي أن الکتب التاريخية ذات علاقة بالمجتمع وکلها لا تخلو من 
توجیه۲۷. 

«وکان العزاوي كه يرى أن الامة في حاجة دائمة إلى إثارة تاريخية تذکر 
بالماضي القریب والبعید في حياتها السياسية والثقافية . . . وذهب العزاوي 
َه إلى آبعد من ذلك حینما أخذ يدعو إلى اتخاذ التاريخ منبرًا للوعظ 
والارشاد »۲۲ . 

«ومن أجل هذه الغاية بذل العزاوي یط جهدًا متميرًا بين علماء عصره 
في البحث والتنقیب عن المصادر فسافر إلى الشام» والآستانة» ومصر 
وبروسیه فالنمسا لیستنسخ أو ليأمر بأخذ صورة فوتوغرافية لبعض النسخ 
الخطية النادرة المحتكرة في خزانات تلك البلاد. نتجمعت على مرور الأيام 
في بيت الاستاذ آوابد الکتب ومختلف المخطوطات. ثم آضاف إلى هذا 
القدیم شيئًا من الحدیث الغض الذي یخرجه المستشرقون في الغرب وأبناء 
العالم الإسلامي في بلاد العروبة وفي بلاد الشام» 

ویعلق د. جواد علي قائلا : «والکتاب المحبوب إليه هو كتاب التاريخ. 
وأحب كتب التاريخ إليه هي كتب التاريخ النادرة ولاسيما الكتب التي تبحث 
عن الفترة المظلمة السوداء وهي فترة العراق بين احتلالين“. .. وإذا 


(۱) حمد الجاسر ص58. 
(۲) د. إبراهيم العلاف» معجم المؤلفين العراقيين» مقال من الشبكة العنکبوتية : 
www.uluminsania.net\a48.htm‏ 
(۳) د. جواد علي ص۱۳۹۹. 
(5) الفترة من (1۵۱ه-۱۳۳۵ه) وهي من احتلال المغول بعد سقوط بغداد إلى احتلال بریطانیا 
للعراق ثم سقوط الدولة العثمانية. 


حياة العزاوي -رحمه الله- وشخصیته ۱۱۹ 


ما حدثك العزاوي ی عن هذه الفترة وسرد لك حوادث الدویلات التركية 
وأسماء الأمراء الذین حکموا العراق في هذه المدة الطويلة من مغول وأتراك 
وایرانیین فمماليك» فأنا على يقين من آنك ستخرج وتقول : ما هذه الطلاسم 
والتعاویذ» ولابد لك من الاستعانة بقاموس أو مفتاح يحل لك رموز هذه 
الشفرة المعقدة التي لا یعرفها إلا القلیل من أصحاب هذا العلم»۳ . 

ب / مکانته العلمية داخل العراق: 

(وکان له مجلس یختلف إليه آهل الفکر والفضل والأدب ومن له هواية في 
معرفة آنساب القبائل فقد كان كد عارقّا بالأنساب والقبائل العربية» محيظا 
بتاریخ بغداد [بان الحکم العثماني »۲ . 

ثم إن للعزاوي کول مقالات وکتابات شغلت المعاصرین لغرابتها آولندرة 
مراجعهاء وقد یکون ذلك سببًا لتخطئته من البعض فیما یکتب» يشهد لذلك 
ما قاله أحمد الصراف"(ت 1986١م)عن‏ العزاوي كا عندما نقل الأخير نضا 
من كتاب «كلشن خلفا»”» فقال الصراف : «وهل یعرف العزاوي لابه اللغة 


۰.۱۳۹۷ د. جواد علي ص‎ )١( 

(۲) مجالس بغداد ص ۰۱۷۰ 

(۳) آحمد حامد الصراف ولد في کربلاء» وتعلم في المدارس العثمانية ورحل إلى بغداد وتخرج من 
كلية الحقوق تولی مناصب منها : رئاسة المحکمة الکبری» وعضو المجمع العلمي العراقي» 
وکان يتقن عدة لغات فارسية وتركية (۱۹۸۵-۱۹۰۰ع). انظر : موسوعة أعلام العراق في القرن 
العشرین ۱۱/۱ 

(6) کتاب کلشن خلفا : هو لمرتضی آفندي آل نظمي المتوفی عام (۱۱۳۷ه/ ۰62۱۷۲۶ وفیه سلسلة 
مباحث حکومة هولاکو ومن وليه من ملوك المغول؛ وأطنب في وقعة بغداد» ونقل عن تواریخ 
متعددة» فهو مهم من ناحية نقوله ووقائعه المطردة» وکتب باللغة التركية. انظر : تاريخ العراق بين 
احتلالین ۰۳۱/۱ 


۱۳۰ الباب الأول- الفصل الثاني 


فقال العزاوي کل : «وهل رأى الصراف مخطوطة «کلشن خلفا» 

لیستطیع الحکم على ما جاء فیها وما نقل عنها ؟»۲) 

ج[ واما عن مکانته العلمية خارج العراق: 

فقد ظهرت أثناء الحديث عن مناصبه التى تقلدهاء وأثناء الدعوة الموجهة 
إليه للانضمام إلى جمعية إسماعيلية في الهند كما سيأتي - في الحديث عن 
عقيدته - ونظرًا للسمعة الواسعة التى أحرزها من خلال مولفاته» فقد دعت 
هذه السمعة المستشرقين الأوربيين إلى الاتصال به» حيث تمت مراسلات 
المستشرق الفرنسي لويس ماسينيون”" (ت19757١م)‏ معه بأمل أن يحصل على 
معلومات محددة من العزاوي کل - عن الحلاج كما سيأتي - كذلك 
مراسلات المستشرق ه) . ريتر”" (ت۱۹۷۱م) معهء إذ استفاد هذا المستشرق 

(۱) أعلام الأدب في العراق الحديث ص ۲۸۹. 

(۲) لويس ما سینیون : هو مستشرق فرنسي » امتاز بنفوذ النظرة وعمق الاستبطان والقدرة على استنباط 
التيارات المستورة وراء المذاهب الظاهرة والأفكار السطحية» عرف بدراساته في التصوف 
الإسلامي عامة» وفي الحلاج بخاصة. اهتم بكل المشاكل العصرية في البلاد الإسلامية» كما 
اهتم بدراسة الشيعة بكل تطوراتها وفروعهاء وخصوصّا المغالية منها كالقرامطة والنصيرية 
والإسماعيلية» ولد سنة ۱۸۸۳م في باريس» توفي سنة ۱۹٦۲‏ م»› وهو كاثوليكي المعتقد. انظر : 
موسوعة المستشرقین» عبد الرحمن بدوي» .۰۳ (پیروت : دار العلم للملایین » ۳ + 
ص۲۹ ۵. 

(۳) هيلمت ریتر : هو مستشرق ألماني اشتهر بتحقیقاته لمخطوطات عريية وفارسية» تلمیذ برو کلمان 
ونیلد که» من المخطوطات التي حققها (مقالات الاسلامیین) للاشعري. و(الوافي بالوفیات) 


للصفدي)» و(فرق الشيعة) للنوبختي » وغيرها. ولد سنة 1م وتوفي سنة الاوام. انظر : 
موسوعة المستشرقين ص ۲۷۷. 


حياة العزاوي -رحمه الله- وشخصیته ۱۳۱ 


وغيره من مؤلفات العزاوي کا4“ - كما سيأتي في الباب الثالث - ولا یفوتنا 
أن نذکر آن المستشرق البروفیسور (جیب)) ت( ۱ كان قد أرسل رسالة 
إلى العزاوي ك آبدی فيها امتنانه له» لارساله الجزء الخامس من کتاب 
تاريخ العراق بين احتلالين» وأثنى على جهوده في مجال البحث التاريخي» 
ووصفه بأنه: «المرجع الذي يستند إليه الباحث في تاريخ الشعب العربي 
السياسي والاجتماعي»۳. 


وقد تکون ندرة مصادره مما ميزه عن غيره في طرحه لکثیر من الموضوعات 

التي لم یخض فیها غیره ويشهد لذلك قول الاستاذ آبو عبد الرحمن بن عقيل 

الظاهري: «لعل زهد المعاصرین في مثل هذه المباحث - یقصد تسجیل 

الحروب والوقائع في جزيرة العرب خلال عصور العامية - بسبب زهدهم في 

مصادرها وهي المأثور العامي والرواية الشفهية»: ثم عدد الذين تناولوا عادات 
البدو وهم قلة إلا أن العزاوي که من“ 
%* % فنك 


)١(‏ فاضل عباس العزاوي» «مخابرات ومراجعات علمية في التصوف الإسلامي بين المستشرقين 
ماسينيون وتیر» والمؤرخ العراقي عباس العزاوي»ء المورد» العراق: العدد الأول(۳۸۹١ه/‏ 
۸ ) ص 1۲-۵۳. 

() هاملتون جيب هو مستشرق إنجليزي ولد عام (۰)2۱۸۹۵ وتوفي عام (۱۹۷۱م) في أكسفورد» 
وکانت له شهرة علمية واسعة وانتاجه يتوزع بين ثلائة میادین : الأدب العربي» والتاریخ 
الاسلامي» والافکار السياسية الدينية في الاسلام.من آهم مژلفاته : (المجتمع الاسلامي 
والغرب)» و(المحمدیة) و(الاتجاهات الحديثة في الاسلام). انظر: موسوعة المستشرقین 
ص 75 .١‏ 

(۳) د.طارق الحمداني ص ۰۱۲۲ 

(8) ابن عقيل الظاهري» «مع نصوص العزاوي في الحرب والسلم»» الدارة: الریاض العدد الثاني 
(محرم 5 هم آکتوبر ۱۹۸۳ م)» ص ۰۳ 


جوانب من شخصية العزاو 
- ويشتمأ على : 
- عقيدته . 


- صفاته وأخلاقه . 


- العزاوي کا في آخر حياته . 


- وفاته . 


- ما کتب عنه . 


المبحث الثاني: 


0 


جوانب من شخصية العزاوي يا 


© عقیدته: 

كان العزاوي كا سلفي العقيدة» وذلك أنه درس العلوم الشرعية على 
الألوسييّن الأستاذ محمود شكري وعلى علاء الدين» حيث أخذ عنهما وكان 
الاخیر منهما مرشده ودلیله یقول د. جواد علي : «وكان اه يشير عليه 
وعلى أمثاله بأن يكونوا أحرارًا في اختیار المذهب الذي يريدونه» وباتباع 
الطريقة التي يرون فيها صلاحهم على شرط أن يلجوا البيوت من أبوابهاء 
ومعنی ذلك النظر فى أصحاب المذاهب وما خلفوه رأسا . . .وقد وجد أن 

يقة السلف هي أقرب الطرق إلى نفسه وأحبها فاختارها طريقًا له)" . 

ومما يبرز اتجاهه السلفي قوله في كتابه تاريخ العقيدة: «قالوا مذهب 
السلف أسلم ومذهب الخلف أحكم» وهذا غير صحيح؛ فإن العقيدة 
المأخوذة عن القرآن هي الأسلم الاحکم»« وقال في موضع آخر: «الوهابية 
أو عقيدة السلف هذه العقيدة قديمة فى العراق منذ ظهور الشريعة الإسلامية 


(۱) د. جواد علي ص‌۱۳۹۸. وكان معروفا بكرهه للشيعة ؛ حدثني الشيخ زهير الشاويش هاتفيًا نقلا 
عن د. صبحي السامرائي في شعبان (۱4۲۸ه) أن العزاوي بل كان لا يحب الشيعة» وأكد ذلك 
الدكتور سامي العاني في ذي القعدة عام (/47١ه)‏ هاتفيًا أيضّاء كما أكد لي أحد الشيعة وهو 
أ .كامل الخطي أن العزاوي ب كان لا يحب الشيعة بدليل إغفاله جهودهم ضد الانجليز في 
المجلد الثامن من موسوعته. وبالرغم من أن الحالة بين السنة والشيعة لم تكن بالتوتر الموجود 
الآنء إلا أن العزاوي ب كان معروفُا بكرهه لهم. واللّه أعلم. 

(۲) مخطوطة تاريخ العقيدة الإسلامية في العراق من ۱۳۳۵-۸۹۵۹ه) عباس العزاوي» تاریخ» 
نسخ عادي» (د.ت). الرياض» مكتبة جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية» ۸۷٠۷/خ»‏ 


نسخة مصورة ورقة [۲۵]. 


۱۳۹ الباب الأول- الفصل الثاني 


فیها في المحرم سنة ۱۲ه). بل لا تختلف عنها في آم »۹۳ . 

ومما یظهر قوة تمسکه بعقیدته ما يرويه مير بصري'" (ت۲۰۰۱م) عنه : 

«عندما نشر العزاوي كا کتاب (سمط الحقائق في عقائد الإسماعيلية) 
- الذي سيأتي ذکره لاحقّا - جاءته دعوة من أحد المستشرقین المقيمين في 
حیدرآباد یدعوه إلى الانتماء إلى الجمعية الإسماعيلية» وهي جمعية تضم 
المؤرخين والعلماء المهتمین بتاریخ الإسماعيلية وعقائدهم» فرفض العزاوي 
ي وقال : يريدونني أن آصبح إسماعيليًا » فقال له مير بصري: إنها جمعية 
لا شأن لها بالعقيدة ولما نشرت (سمط الحقائق) آصبحت أهلا للانخراط في 
سلك أعضائهاء فهز رأسه قائلا : کلا» من ذا یصدق أن العزاوي قد آصبح من 
أعضاء الجمعية الإسماعيلية» وهو لا یمن بالفکرة؟۳. 

ولما ناقش لويس ماسینیون (ت۱۹۲۲م) - کعادته - آخبار الحلاج في 
مجلس الأب آنستانس الكرملي (ت ۰)2۱۹2۷ وأخذ يتكلم عن الحلاج 


(۱) تاريخ العقيدة» ورقة .]١71/[‏ 

(۲) مير بصري: أستاذ اقتصاد يهودي في العراق. سكرتير غرفة تجارة بغداد سابقّاء ومن أعيان 
التجار فيهاء يعد أديبًا من الادباء» آهم مؤلفاته: مباحث في الاقتصاد العراقي» كتاب رجال 
وظلال. أغاني الحب والخلود. انظر : البغداديون أخبارهم ومجالسهم ص ۲۱۱. 

(۳) آعلام الأدب في العراق الحديث» مير بصري ط.۰۱ (لندن: دار الحکمت ۱۶۱۵ه/ 
6 ۲۸۹/۱ 

)٤(‏ اسمه الحقيقي : بطرس میخائیل یوسف ما ريني» یعرف بالكرملي» ولد في بغداد (۱۸1۷م۰6 من 
أب لبناني الاصل وأم بغدادية» درس في مدرسة الاباء الكرمليين» وعين مدرسّا فيهاء ثم انتمی 
إلى الرهبانية الکرملية» وکان اسمه قبل ترهبه «بطرس میخائیل الماريني» ثم رسّم قسيسًا باسم 
انستانس ماري الكرملي كان ولوعًا باللغة العربية محبًا لها حتی أصبح علمًا من أعلامهاء وعرف 
مجلسه في بغداد» الذي يجمع فئات المجتمع المثقفةء وتوفي عام (۱۹8۷م). انظر: الأب 
أنستانس الكرملي حياته ومؤلفاته » كوركيس عوادء .۰۱ (بيروت: الدار العربية للموسوعات؛ 
(p€‏ ص۰۳ ٤‏ ؛ موسوعة أعلام العراق في القرن العشرين ص ۲۲. 


حياة العزاوي -رحمه الله- وشخصیته ۱۳۷ 


ومًساته» وسأل هل عثر على آثاره أو مخطوطات جديدة له؟ فقال العزاوي 
و : «ما قيمة الحلاج وأية مأساة حلت به؟ لقد كان كافرًا زنديقًا فکفره 
علماء المسلمین واستحلوا دمه وأنا کفقیه اسلامي معاصر؛ لو جيء به إليّ 
الآن بعد آلف عام» لافتیت بتکفیره وقتله عودًا على بدء)”" . 

۰ صفاته وأخلاقه: 

المتتبع لحياة العزاوي ك ولمؤلفاته يعترف بأنه رجل مجدٌ كل الجدء 
لا يضيع أوقاته فيما لا فائدة فيه» ويكفي قوله - رغم كثرة تأليفه - : «العمل 
ضيئل والأمة في حاجة إلى الاشتغال كثير» والعمر قصير» أرجو أن لا تضيع 
ساعاته وأن تصرف لخير المجتمع . . . وخير الناس)”" , 

ويتحدث الدکتور جواد علي عن تواضع العزاوي كاله فيقول: 
«والعزاوي كله من أبعد الناس عن التبجح والظهور فهو لا يعاشر إلا بطانة 
معروفة من الأدباء هي حاشيته وخاصته وجماعته وهي تعد» ولا يرافق إلا ابنه 
افاضل» من مكتبته إلى مقهی «بلقیس» على شارع آبي نواس حيث يجلس ساعة 
ثم يعود مع ابنه إلى البيت»”” . 

وعن قضاء وقته في المقهى يقول مير بصري : 

كان كعادته يجلس في غرفة المحامين أو المقهی أو أحد المكاتب ويسأل 
أول قادم أن يساعده في تصحيح مسودات الطبع)9 . 


(۱) أعلام الأدب في العراق الحديث» ۲۹۰/۱ 

(۲) د. إبراهيم العلاف» «المژرخ عباس العزاوي» (الانترنت). 
(۳) د. جواد على ص ۰.۱۳۹۷ 

(6) أعلام الادب في العراق الحدیث ص ۲۹۰. 


۱۳۸ الباب الأول- الفصل الثاني 


وقد وصفه أحد الکتاب بالبخل كما يذكر ذلك حمد الجاسر - فرد 
العزاوي له عليه بمقالة في مجلة «المکتبة»۰۲۳ وبرأه الجاسر من هذه 
الوضصمة” . 

ولعل وصفه بالبخل آتِ من حرصه على كتبه» فهو لا يعطي كتبه لكل 
شخص» كما يدل على ذلك لقاؤه الأول مع حمد الجاسر حيث يقول الاخیر : 
«علمت أن نسخة السيد محمود شكري الألوسي من كتاب «بلاد العرب» للغدة 
الأصفهاني في مکتبتکم. وأحب الإطلاع عليها فأجابني: نعم» ولكني 
لا أطلع عليها أحدّاء فقلت له: إن لدي نسخة قد تستفيدون منها أكثر مما 
أستفيد» فقال: إذا كنت صادقًا فميعادك الليلة الساعة الثامنة في قهوة بلقيس 
في شارع أبي نواس؛ ۳۰۰۰ وبعد ذلك حدث بينهما تعاون وتبادل في 
الكتب» كما أكد أ . د. سامي العاني عميد كلية الآداب بالجامعة المستنصرية 
سابقًا أن العزاوي ر كان حريصًا جدًّا ولم يكن يبذل كتبه إلا لمن وثق منه 
أنه أهل لذلك» وكان العزاوي رح قد قدم نسخة من مخطوطة (دمية القصر 
وعصرة أهل العصر) للدکتور سامي العاني» وذلك عندما عرف العزاوي كَل 
أنها موضوع رسالة علمية يحقققها العاني”'“. 


(۱) لم أعثر على تلك المقالة. 

(۳) حمد الجاسر ص1۹ 

(6) حدثني بذلك أ.د. سامي العاني هاتفيًا في (۹/ ۱8۲۸/۱۱ه) (نوفمبر ۲۰۰۷م) من دبي » وقال: إن 
الواسطة التي قامت بالتعريف بي عند العزاوي كان هو الأستاذ فؤاد سزکین» فلما اطمأن العزاوي 
أعارني نسخة من هذه المخطوطة لأقابلها على بقية النسخ. وكان المخطوط في ترجمة شعراء 
القرن الخامس الهجري الناطقين باللغة العربية» وهو للباخرزي (ت1۷٤ه/‏ ١۷٠٠م‏ ) ترجم فيه 
ل ۵۳۰ شاعر من شعراء عصره - الباحثة -. 


حياة العزاوي -رحمه الله- وشخصیته ۱۳۹ 


فهذا يدل على حرصه ولیس على بخله ؛ فالبشر مختلفون في الطباع» 
ومنهم المستهتر الذي لا يعطي الأمور قدرهاء فلعل العزاوي كا كان يبخل 
على مثل هؤلاء بكتبه» وإلا فقد عرف عنه أنه كان يهدي - أحيانًا - بعض كتبه 
لمن يرى أنه أهل لها وبدون مقابل حيث يقول منير القاضي": «وهو يهدي 
كتابه تفضلًا منه لا طلبًا لمبلغ زهيد أو كبير»”" . 

كان حريصًا كل الحرص على كتبه - محبًا لها كل الحب - حيث حاولت 
جامعة بغداد شراء مكتبة العزاوي كث وفاوضته على السعر وقدرته بمئة ألف 
دینار له» فرفض . 

وعرض عليه وفد مصري أن يبيع كتبه إلى الجامعة أو الحكومة» فرفض» 
وقال : إنه ليس على استعداد لبيعها مهما كان الثمن . 

«وکان سريع الغضب إلا أن أصحابه يعرفون حسن طويته فلا يأخذون 
شدته مأخذ الجد ولذلك تنتهي المناقشات بينهم بنوع من الملاطفات 
والمداعبات»”” وكان ذلك ما يفعله بعض الأدباء معه مثل قول أحدهم : «إنك 
لا تحسن الأدب ولا تعرف كتابة التاریخ» ولكن لديك مصادر من التاريخ 
نادرة. . . فأعرنا طائفة من هذه المراجع لنفيد منها وندون جوانب من تاريخ 
العراق وأدبه في عصور الانحطاط .»» فغضب العزاوي كه وقال: «إنني 
حصلت عليها بالجهد الجهید» وبذلت في سبيلها النفس والنفيس» وسعيت 


(۱) وهو منیرخضر القاضي العاني الشهير بالشقاقي أحد أعضاء المجمع العلمي عام (۸٤۱۹م)ء‏ ولد 
سنة )1۸41م( وتوفي سنة 9م تقلد عدة مناصب هامة في العراق» وله مؤلفات في الدين 
والقانون. انظر : أعلام المجمع العلمي العراقي ص ۲۸. 

(۲) أعلام الأدب في العراق الحدیث ص ۲۹۱. 

(۳) د. طارق الحمداني ص ۰۱۲۲ 


۱۳۰ الباب الأول- الفصل الثاني 


آجمعها آناء اللیل وأطراف النهارء ولم تأتني عفرا ولاهيأتها لي الدولة أوأية 
مؤسسة عامة . فلماذا نتم قاعدون متقاعسون تعضون على الدرهم والدانق 
بالنواجذ وتریدون الشيء بلا بذل ولا جهد؟ . . . إلخ)”"' . 

وهذا النص یفسر أيضًا سبب بخله بالکتب بالاضافة إلى سرعة غضبه 
فلما مات العزاوي َل آلت مکتبته إلى خزانة دار الآثارء فأين الذين حلموا 
بتقلیب صفحاتها ؟ !۱ . 

ولکن هذه الحدة في طبعه لم تظهر في مقالاته وکتبه الا في سنواته 
الأخيرة - ولعل لعامل السن دورًا في ذلك - حيث كان نقده لاذعا للدکتور 
عبد الله الجبوري"؟ الذي حقق کتاب (الدر المنتثر في رجال القرن الثاني عشر 
والثالث عشر)» فقد استخدم في نقده للجبوري ما لم يعتده أحد من القراء في 
کتب العزاوي ب » حيث عرّض بالمحقق واتهمه بالسرقة العلمیت 
بألفاظ تنقص من قدر المحقق* فما كان من الدکتور الجبوري إلا أن رد عليه 
بمقالة أخرى في نفس المجلة واستخدم نفس أسلوب العزاوي کل وعيّره 
بكتابه التكايا والطرق في العراق الذي لم تنشره له وزارة الإعلاء”" . 


(۱) ۱ أعلام الأدب في العراق الحديث ص ۲۹۱ 

)۲( أعلام الأدب في العراق الحدیث ص ۰۲۹۱ 

(۳) د.عبد الله الجبوري : شاعر وباحث» ولد في بغداد عام (۱۹۳۹م)۰ دکتوراه في اللغة العربیف 
وحاليًا أستاذ العربية في كلية آداب المستنصرية» وهو عضو في اتحاد الادباء» وعضو رابطة 
الأدب الحدیث في القاهرة. انظر : موسوعة أعلام العراق في القرن العشرین ۰۱۳۶/۱ 

(5) انظر: عباس العزاوي» «الدر المنتثر في رجال القرن الثاني عشر والثالث عشر» العرب: 
الریاض» ع (شوال» ۸ ۱۹۹ ص ۰۳۱۲ 

(۵) انظر : عبد الله الجبوري» «الدر المنتثر في رجال القرن الثاني عشر والثالث عشر»» العرب: 
الریاض ع (ربیع الأول» ۵۱۳۸۹ه/ ۰62۱۹۹ ص۰۷۳ 


حياة العزاوي -رحمه الله- وشخصیته ۱۳۱ 


والحقيقة أن العزاوي كله لا يلاحظ عليه فى کتاباته الباقية الا كل 
التقدیر والاحترام عند حدیثه عن الأشخاص» وهو ينهي کتبه عادة بالشکر 
والثناء لمن قام معه بمراجعتها أو آدلی بفكرة غابت عنه . 

٠‏ العزاوي يا يي آخر حياته: 

لعل السبب فى زيادة حدة العزاوي كانه ما لقبه فى اعرا ت الأخيرة من 
معارضة واضطهاد من وزارة الا علام التي رفضت نشر کتابه (بغداد برج 
الأولياء) إلا بعد عرضه على لجنة» فغضب وسحب مسوداته » وسلقهم بلسانٍ 
حاد فمنعوا نشر مقالاته فى مجلا تهم وحالوا دون انتخابه عضوا فى 
المجمع العلمي» مما اضطره لنشر مقالاته في المجمع الكردي» أو في 
المجلات السعودية» وظل متألمًا لذلك". فإذا كانت سنه الثمانین حين کتب 
مقاله عن الجبوري» فقد يجد له عذرا من عرف قدره وإذا بلغ الماء قلتين لم 

© وفاته: 

توفي العزاوي َه فجر يوم السبت (۲۳ جماد الأولى سنة۱۳۹۱ه) 
۷/۷ ۱ 

ولا یعرف على وجه التحدید عدد أولاد العزاوي لاء ولکن من خلال 
المقالات عرف اثنان من الأولاد وهما فاضل وخالد"" الا أن فاضلا هو 
المعروف في الأوساط العلمية» وهو الذي أخرج وحقق کثیرا من مقا لات أبيه 
(۱) أعلام الأدب في العراق الحدیث ص ۲۹۵. 


(۲) حمد الجاسر ص۰۱۸ 
)۳( نفس المصدر » ص1۹ 


۱۳۲ الباب الأول- الفصل الثاني 


بعد وفاته» ولذلك جاء ذکره في مقال د . جواد علي ولم يشر إلى الا خر). 
ولم يعرف من بناته إلا راجحة التي ظهر اسمها فى إحدى المقالاات" . 
كما خلف من التراث العلمي مكتبة ضخمة تضم عشرات الآلاف من 

الكتب والمخطوطات . وتقدر مخطوطاته ب ۳۷۳۹ مخطوطا”" آلت كلها إلى 

المؤسسة العامة للآثار والتراث عام (1917م) «وما أن آلت إليها حتى تزايد 
عدد الباحثين والمحققين للمؤسسة لمعرفة ما فيها لغرض الاستفادة منهاء 
حيث كانت محتوياتها غير معروفة» وكان كل باحث يتصور أنه سيجد ضالته 
فيها ومنها المعروف الذي تتبع آثاره الباحثون وعرفوا مثواه فلم تره أعينهم في 

حينها فجاءوا يطلبون الاطلاع عليه » ومنها ما لم يعلم عن وجوده»“ 
© بعض ما كتب عنه: 
في داخل العراق: 

-١‏ د. طارق نافع الحمداني کتب مقالًا بعنوان : عباس العزاوي کف 

سيرته وآثاره ومنهجه التاريخي (۰)2۱۹۷۱-۱۸۹۱ وقد تقدم الا قتباس منه . 
۲- عبد القادر البراك «کیف تعرفت على مرخ العراق الکبیر الاستاذ 

(۱) د. جواد علي ص ۰۱۳۹۷ 

المورد» بغداد» ع۲ (السنة ۸۱۳۹۲/ ۰42۱۹۷۲ ص ۱۹۷ .وذکر الدکتور سامي العاني آنها كانت 
سيدة فاضلة وتعمل معلمة في إحدى انویات العراق. 

(۳) المخطوطات الاسلامية في العالم» مجموعة باحثین غربیین .|شراف: جفري ردبر» ترجمة: 

عبد الستار الحلوجي» ۱۳+ 


(6) أسامة النقشبندي» وظمیاء عباس» «مخطوطات عباس العزاوي»» المورد» بغداد: 
ع(۲) ص ۰۱۱۳ 


حياة العزاوي -رحمه الله- وشخصیته ۱۳۳ 


المحامي عباس العزاوي و4 . جريدة الجمهوریة/ العدد 5 ۰۸۱۰ في (۳۰ 
کانون الثاني ۱۹۹۲ع)۰ والعدد ۸۱۱۰في (1 شباط ۱۹۹۲ع). 

۳- إيرأ هيم الجبوري «المؤرخ عباس العزاوي ك اله خمسون غاا من 
العطاء تقایل بالجحود والنسيان» جريدة الثورة/ العدد ۰۸۱۲۳ في ۱۳ كانون 
ثاني ۰۱۹۹۳ 

- مصطفى الواعظ. ذكره في كتاب «الروض الأزهر في تراجم آل السيد 
جعفر» . حیث كان المؤلف صدیقا للعزاوي یف (نقلا عن مقال د. طارق 
الحمداني) . 

۵- عبد الرزاق أحمد النصيري» ذکره في رسالة دکتوراه غير منشورة في 
التاریخ الحدیث مقدمة إلى كلية الاداب جامعة بغداد» آیلول (2۱۹۹۰)) 
ص ۱۵. 

- مير بصري. في آعلام اليقظة الفكرية في العراق الحدیث . 

۷- آسامة النقشبندي وظمیاء عباس کتبا سلسلة مقالات عن: 
مخطوطات عباس العزاوي بء نشرتها مجلة المورد في عدة آعداد عام 
(19485م). 

۸- أحمد ناجي نعمة الفتلاوي عباس العزاوي یله : حياته» وآثارى 
ومنهجه في كتابة تاريخ العراق»۰ وهي رسالة ماجستير عام (995١م)»‏ وقد 
تقدم ذكرها في مقدمة البحث . 

في خارج العراق: 

. كتب عنه حمد الجاسر في مجلة العرب وقد تقدم‎ -١ 


۱۳ الباب الأول- الفصل الثاني 


۲- کتب عنه د. جواد علي في مجلة الرسالة» القاهرة وقد تقدم . 

۳- کتب عنه د. إبراهيم العلاف في موقع على الشبكة العنكبوتية وقد 
تقدم . 

عار ی ی 
حيث نوه بأن هذا المورخ یستحق الانصاف أكثر مما ناله» ومقالته هي : 

Islamic «Abbas Al-Azzawi, an Iraqi historian 


. “world, 27 Jan. 1953. p. 37 
# % * 


6 انظر : د.طارق الحمداني اعباس العزاوي : سيرته وآثره ومنهجه التاريخي» ص ۱۲۵-۱۲۱ 
بتصرف. 


انتاجه العلمي”"' 
وتحته كيد 


لا ی 
X* #*‏ # 


(۱) انظر الملحق في آخر الرسالة. 


صعوبة حصر انتاج العزاوي کل العلمي وأسبابها 

لیس من السهل الجزم بعدد مولفات عباس العزاوي کل أو الجزم 
بعدمها أو وجودها وذلك راجع لأسباب : 

آولها : أن الرجل قد تعرض لمعارضة واضطهاد من قبل وزارة الاعلام في 
بلاده» حتی منعت نشر کتبه في حياته فلم يكرر طباعة الموجود» كما أنه رفض 
نشر کتبه المعدة للطبع . 

ثانیها : أن العراق بعد وفاة العزاوي له قد تعرض لحروب وفتن مما 
قلل انتشار کتبه في بعض الا قطار العربية . 

ثالثها : أن العزاوي َة نفسه كان يشير في نهاية كل کتاب إلى الکتب 
المطبوعة» والكتب المعدة للطبع”" . 

رابعها : أن مخطوطات وكتب العزاوي کل قد آلت كما يقول مير بصري 
وغيره إلى مكتبة المتحف العراقي» ومع الأحداث الأخيرة”" تم تدمير ذلك 
المتحف مما جعل التنقيب عن كتبه كالتنقيب عن الكبريت الأحمر . 

خامسها : ما ذكرهأ. محمد على القرة داغى فى مقدمة تحقيقه لكتاب 
)١(‏ لم تجد الباحثة من يثبت مآل الكتب المعدة للطبع » هل طبعت بعد وفاته أو بقيت المسودات لم 

تبيض» وبالذات بعد ظهور بعض الكتب مؤخرًا والتي طبعت في مارس عام (۰62۲۰۰۳ وهي 

مخطوطة تاريخ الفيليّة والتي سيأتي ذكرها في الكتب المطبوعة. 


(۲) انظروصف ذلك في : تدمير التراث الحضاري العراقي - فصول الكارثة» خالد الناشف» ط.۰۱ 
(بیروت : دار الحمراء للطباعة والنشر » 6 
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شهرزور السلیمانیة" للعزاوي اه من آثار مخطوطة للعزاوي وله والتي 
قام القرة داغي بإحصائهاء فوجد منتي مخطوط موزعة في المجمع العلمي 
ودار صدام للآثار» ثم ختم القرة داغي مقدمة تحقیقه بقوله : 

as‏ اه نجزم بان ما ورد هنا 
ليس كل ما جاد به قلم وفكر العزاوي ككَُنَةٌء بل هناك ما فقد من مؤلفاته 
وجهوده. أو لا يزال بعيدًا عن متناول الباحثين . فنجد أن العزاوي که يذكر 
كتابًا عنوانه (الخط العربي في ربوع الترك) لم نجده ضمن ما اطلعنا عليه من 
a ESE‏ كاه یله 
كتب العزاوي ّل المعدة للطبع في نهاية المجلد الثامن من (العراق بين 
احتلالين). بما وجدنا من آثار العزاوي كَكُأُوُودوناه هناء ولكن بمحاولات 
بحث كثيرة وسؤال مراكز البحث العلمي في المملكة وغيرها" ومقارنات بين 
ما كتب عن عدد كتبه تستطيع الباحثة القول بأن : 

۱/ الكتب المطبوعة التي قام العزاوي کف بتالیفها هي". 

-١‏ تاريخ الأدب العربي في العراق من سنة (5705ه-1776ه) ويقع في 
مجلدين طبع في بغداد عام (١951١-1957م).‏ 

۲- تاريخ الضرائب العراقية من صدر الإسلام إلى آخر العهد 
العثماني . (بغداد ۱۹۵۹ع). 
(۲) مكتبة الملك فهد الوطنية» ومركز الملك فيصل للبحوث والدراسات» والمكتبات العامة 


(۳) معجم المؤلفين العراقيين في القرنين ۰۲۰-۱۹ كوركيس عواد» [ط.د]ء (بغداد: مطبعة 
الارشاد ۹+ 14۷/۲ حيث اشترط في المقدمة عدم ذكر المخطوط من الكتب. 


۳- تاريخ العراق بين احتلالين (170-7057١ه)‏ ويقع في ۸ مجلدات 
استمر تأليفه من (۱۹۵۲-2۱۹۳۵ع) . 

- تاريخ علم الفلك في العراق» وعلاقاته بالا قطار الاسلامية والعربية . 
ویقع في مجلدین طبع في دمشق (۱۹۵۵-2۱۹۵۳م). 

۵- تاريخ علم الفلك في العراق وعلاقته بالأقطار الاسلامية والعربية في 
العصور التالية لأيام العباسیین من سنة (1 ۲۵ه-۱۳۳۵ه) (بغداد ۱۹۵۸ع) . 

7- تاريخ النقود العراقية لما بعد العهود العباسية من (سنة 1۵1ه) إلى 
۵ ه) طبع في بغداد (۱۹۵۸ع) . 

۷- تاريخ الیزیدیة) وأصل عقيدتهم . (بغداد ۱۹۵۸م) . 

۸- التحولات الحديثة في النظم الاجتماعية ووسائل توطین العشائر . 

4- التعریف بالمؤرخين في عهد المغول والترکمان (1۰۱ه-۹4۱ه). 
وهو جزء واحد طبع في بغداد (سنة ۱۹۵۷ع). 

۰- ذکری آبي الثناء الالوسي . بغداد (۱۹۵۲-۱۹۳۷ع) . 

۱- عشائر العراق . في ٤‏ آجزاء (بغداد ۱۹۵۲-۱۹۳۷ع). 

۲- الكاكائية في التاريخ”" (بغداد ۱۹6۹ع) . 

۳- من مساجد بغداد القديمة» جامع الخلفاء . (بغداد) . 

ء - الموسیقی العراقية فى عهد المغول والترکمان» من سنة (5065ه) 
إلى (۹۶۱ه) (بغداد۱ ۱۹۵ع). ۱ 


() وهو موضوع الدراسة 


۱۰ الباب الأول- الفصل الثاني 


۵- النخل في تاريخ العراق . (بغداد ۵۱۹۲۲) . 

5- خط المصحف الشریف والخطاط الشاه محمود النيسابوري. 
(بغداد /1951م). 

ب / وأما الکتب المطبوعة والتي قام العزاوي که بتحقیقها فهي: 

۷- منتخب المختار في تاريخ علماء بغداد للتقي الفاسي [تحقیق]. 
(بغداد ۱۹۳۸م) . 

۸- تفضیل الأتراك على سائر الأجناد : لابن حسول . [تحقیق] . (آنقرة 
۰م)- 

۵9- النبراس في تاريخ خلفاء بني العباس: لابن دحية الكلبي. 
[تحقیق]. (بغداد؟ 195م). 

۰- مجموعة عبد الغفار الأخرس في شعر عبد الغني جميل وما قاله 
الأخرس فيه . [تحقيق]. (بغداد 19549م). 

۱- سمط الحقائق في عقائد الإسماعيلية : لعلي ين حنظلة الوداعي . 
[تحقيق]. (دمشق- بيروت ۱۹۵۳ع). 

ج / واما الكتب المطبوعة التي قام العزاوي كا بترجمتها إلى العربية 

7 رحلة المنشيء البغدادي : نقلها عن الفارسية وطبعت عام(195/8١م)‏ . 

۳- فیلسوف العرب الكندي: تأليف إسماعيل حقي الأزميري. 
[ترجمة] (بغداد "19577١م)‏ نقلها عن التركية . 


إنتاجه العلمي ۱:۱ 


۳ 
et 
/ 


د / واما الکتب التي ظلت مخطوطة في حباة العزاوي رجا 
ر ا 
رح حين ترجم لنفسه”' وهي : 

۱- تاريخ العقيدة الاسلامیة . 

۲- الشبك والقزلباش. 

۳- عقائد الشیعة۳. 


فهي ما آوردها 


6- بغداد في مختلف العصور . في مجلدین . 
۵- تاريخ الأدب الفارسي في العراق . 
1- النقد الأدبي ومصادره. 
۷- المساجد والمدارس في بغداد» في مجلدین . 
۸- تاريخ آربل*. 
-٩‏ الخط العربي في بغداد» أو بغداد عاصمة الخط العربي . 
۰- الخط العربي في إيران. 
۱- علماء الریاضیات والفلك في العهد العباسي . 
۲- مذهب السلف في العراق . 
۳- خواطر في المجتمع الاسلامي . 
6 - تاريخ عقيدة الكشفية والشيخية في العراق . 
(۱) انظر : حمد الجاسر ص۰۷۱ 
(۲) وهو موضوع الدراسة. ویقوم بتحقیقه الاستاذ عمر الاحمد حاليًا. 


(۳) ویقوم بتحقیقه حاليا أ. إياد بن عبد اللطیف القيسي . 
)٤(‏ وقد طبع الکتاب موخرا بتحقیق أ. محمد علي القرة داغي عام ۲۰۰۱ 


۱:۲ الباب الأول- الفصل الثاني 


۵- تاريخ الأدب التركي في العراق . 
5- الشعر العراقي الحدیث . 
۷- بغداد برج الأولياء: يبحث في التکایا والطرق . وهو الکتاب الذي 

عيّره الجبوري بعدم نشره رغم أن العزاوي بال اقتبس منه في بعض كتبه . 

۸- تاريخ شهرزور - السليمانية" . 

۹ - الطباعة والمطبوعات في بغداد . 

۰- الخط العربي في ترکیا . 

۱- الخط العربي في الا قطار العربية . 

ه/ كما جاء في نهایات بعض کتبه ایضا الکتب المعدة للطبع وذکر منها: 

۲- تاريخ المعاهد الخيرية . 

۳- تاريخ العمراني . 

وله بحوث موجودة في مراکز البحث العلمي» وله أيضا بحوث مفقودة 
فقد جاء في ختام کتاب النخل في العراق إشارات إلى البحوث التي آعدها 

العزاوي لاه بعنوان (البحوث المقدمة لمهرجان بغداد - الكندي)" وهي : 

. الامام الغزالي في بغداد‎ -١ 

(۱) وقد طبع الکتاب موخرا بتحقیق أ. محمد علي القرة داغي سنة۲۰۰۲م والسليمانية : مدينة من 
آقصی شمال العراق على بعد حوالي ۲۰۰کم جنوب شرق الموصل» وعلی مسافة حوالي ۳۵۰کم 
شمال شرق بغداد العاصمة» دخلت الاسلام في القرن الأول الهجري» وشهدت عصور ازدهار 
ممتدة في العصر الدولة العباسية. انظر : ألف مدينة ص ۰۲۸۵ وکانت تسمی سابقًا شهرزور. 


(۲) انظر : النخل في تاريخ العراق» عباس العزاوي» [ط.د]ء (بغداد: مطبعة أسعد ۱۳۸۲«/ 
۲+ ص ۰۱۵۱ 


إنتاجه العلمي ١‏ 


۲- الحلاج في بغداد . 

۳- الفیلسوف الكندي في بغداد . 

-٤‏ أبو البرکات البغدادي في بغداد. 

۵- حوادث الغرق في بغداد . 

1- عبد الکریم الجيلي في بغداد. 

۷- الطباعة والمطبوعات في بغداد . 

۸- الخطیب البغدادي مؤرخ بغداد . 

© مقالاته: 

وله العديد من المقالات في شتى المواضيع في عدة مجلات عربية أكثرها 
حول التاريخ العراقي ومنها ما يختص بالنسب. ومنها ما هو في اللغة والأدب 
واللهجات. ومنها : 

في مجلة المورد : 

۱- الصاحب بهاء الدين الاربلي المورد. عدد (۱۳۹۹ه/ 
۹ ص۰۱۳ 

1- السفن الشراعية في الخلیج العربي إخراج: راجحة العزاوي 
کف المورد» عدد۲ (۸۱۳۹۲/ 2۱۹۷۲ ص ۰۱۹۷ 

۳- نصوص في اجازات الخطاطین» المورد. عددغ (۱۳۹۲ه/ 
ما 

4- مخاپرات ومراجعات علمية في التصوف الاسلامي المورد. 


١.5‏ الباب الأول- الفصل الثاني 


إخراج : فاضل عباس العزاوي کل (۱۳۹۸ھ/ ۱۹۷۸ ص 1۲-۵۳. 

في مجلة سومر: 

.۳۳ مشاهد الخط العربي في تركياء سومرء (۰)2۱۹۸۰-۱-۲ ص4‎ -٥ 

1- علماء الرياضيات والفلك في العراق» سومرء (۱۹۷۲-۲-۱ع)) 
ص ۲۰۱. 

۷- الخط العربي في |یران سومرء (۰)2۱۹۹-۱-۲ ص ۱۷۷. 

في مجلة الرسالة الاسلامية: 

۸- الشیخ خالد النقشبندي بين آنصاره وخصومه الرسالة الاسلامیق 
(۱۳۸۸-۵-۶ه)» ص۰1۸ 

4- الشیخ خالد النقشبندي بين أنصاره وخصومه الرسالة الاسلامیت 
(۲ ربیع الأول ۰6۱۳۸۸ ص ۰۷۸-۹ 

۰- المرخون من المحدئین» الرسالة الإسلامية» عدد (ربیع ثاني 
۸ إبريل ۰62۱۹۷۸ ص ۷۳. 

في مجلة المجلة: 

۱- ابن الشاطر الدمشقی ریاضی وفلکی المجلة» مصر (۸/۲۷/ 
۸هھ) ۰ ص ۵۱. ا ا 

۲- شمس الدين السمرقندي» المجلة» مصر (۱۳۷۸-۲-۲۵ه) 
ص 1۵. 


في مجلة لغة العرب: 

۳- نظمي وذووه لغة العرب» عام (۰)2۱۹۳۱ (عدة آعداد) . 

4- بيت الشاويء لغة العرب» العراق» عام (:*197م)» (عدة أعداد) . 

۵- حول مقال العربية مفتاح اللغات وما يليها من الألفاظ اليافثية في 
العربية» لغة العرب» (لايوليو*"191م)؛ ص ۵۳۱. 

57- بيت عراقي قدیم : حسين المفتي بن الحسين أفندي» لغة العرب» 
(۷یولیو ۰6۱۹۳۰ ص ۵۱۰. 

۷- بيت عراقي قدیم : عن آل الشاوي» ۵ مايو (۱۹۳۰ ع)۰ (عدة 
مقالات) . 

۸- بيت عراقي قدیم : صفحة من تاريخ آسر بغداد» لغة العرب» عام 
۱۹۳۰ (عدة مقالات) . 

في مجلة مجمع اللغة العربية بالقاهرة: 

4 الأمثال العامية» مجلة مجمع اللغة العربية بالقاهرة العدد ۰۲۱ 
عام (۱۳۸ه) » ص۳۱. 

۰- مصادر اللهجات الحدیثة» مجلة مجمع اللغة العريية بالقاهرت 
العدد ۲۰ عام (۱۹۱۲م). 

۱- مصادر اللهجات القديمة» مجلة مجمع اللغة العربية بالقاهرق عام 
(1955م). 

۲- تدوين اللهجات مجلة مجمع اللغة العربية بالقاهرة» عام 
(1955م). 


١5.5‏ الباب الأول- الفصل الثاني 


۳- مفردات اللهجات مجلة مجمع اللغة العربية بالقاهرة» عام 


(1955م). 

€ - تطور اللهجات» مجلة مجمع اللغة العربية بالقاهرة عام 
(1955م). 

-٥‏ تأثير اللهجات بعضها على بعض» مجلة مجمع اللغة العربية 
بالقاهرة. 

5- لهجات العشائر» مجلة مجمع اللغة العربية بالقاهرة» عام 
(1955م). 

۷- اللهجات العربية» مجلة مجمع اللغة العربية بالقاهرة. عام 
(1955م). 


۸- الخطاط قؤْسي البغدادي» مجلة مجمع اللغة العربية بالقاهرة ١9(‏ 
رجب اهم توفمبر ۵ )+ ص ۸5-۱ 

في مجلة المجمع العلمي العربي: 

۵۹- آرجوزة علي بن الجهم؛ مجلة المجمع العلمي العربي» العددگ 
محرم (۱۳۷۱ه) . 

في مجله الهدایة: 


۰ كتب السيرة ولزوم إحيائها » عباس العزاوي کل الهدایت (9- 
۱۳/۰ ۲ ه) ص ۱١٥١‏ . 


إنتاجه العلمي ۱:۷ 


في مجلة المأثورات الشعبية: 

۱- الغناء عند العرب : أصوله وروافده» المأثورات الشعبية» (۷ ذو 
القعدة /01٠5١ه/‏ یولیو ۱۹۸۷٠ء).‏ 

في مجلة الدارة: 

۲- النفحة المسكية في الرحلة المكية» إعداد: عباس العزاوي؛ 
إخراج: فاضل عباس العزاوي» مجلة الدارة» (۲ محرم ۱8۰۵ه/ سبتمبر 
۶ ) ص 88. 

بحوث مقدمة للمعهد الفرنسي 

۳- ابن سينا وأثره في التصوف. بحث مقدم إلى المعهد الفرنسي بدمشق 
بمناسبة الاحتفال بالألفية » وسيأتي ذکره في الباب الثالث . 

# بحث مقدم في المهرجان المقام بمناسبة الذکری المئوية الثامنة لمیلاد 
ابن عربي» حيث شارك العزاوي کا بمقال فیه» وسيأتي تفصیله في الباب 
الثالث. 


* % فك 


المبحث الثاني 


نبذة عن بعض كتبه المطبوعة 

بما آن العزاوي 85 رن ذکره بین المتقفيق فان من المناسب آن 
نسجل نبذة عن کتبه المطبوعة التي استطاعت الباحثة جمعها وهي : 

موسوعة تاريخ العراق بين احتلالين» عباس العزاوي که : 

يقع في ۸ مجلدات من القطع المتوسط. تتراوح عدد صفحات كل مجلد 
بين ۷۰۰-4۰۰ صفحة» تناول الحديث فيها عن تاريخ العراق من سقوط بغداد 
عام (5057ه/ ۱۲۵۸م) على يد المغول إلى احتلالها على يد الإنكليز في عام 
(۸۱۳۳۵/ ۰)2۱۹۱۷ ويعتبر هذا الكتاب هو الأصل أو المادة الخام الذي 
فرع العزاوي کا عنها باقي كتبه . 

ومنهجه في هذا الكتاب هو المنهج الحوليء رتب فيه العزاوي كاله 
الكتاب حسب الأعوام فمثلا يبدأ حوادث سنة كذا. . . ثم يذكر الحوادث 
التي وقعت في تلك السنة سواء كانت حكوماتء أو حروبًاء أو غزوات» أو 
تعيينات» أو ظهور عقائد. أو ظهور نقودء أو مسکوکات. أو توقيع 
معاهدات . . . إلخ» حتى ينتهي من ذلك العام بجميع من فيه وجميع ما فيه» ثم 
يبدأ بالذي يليه وهكذا . 

وتحدث في المجلد الأول منه عن حكومة المغول من عام (1۵7- 
م"*لام) . 


وفى المجلد الثائ : مة الجلايرية من عام (۰)۵۸۱-۷۳۸ 
ي بي ڪن بريه من ۳ ۴ 


وفي الثالث عن الحكومات التركمانية من عام (5١0/ه-٠97ه)‏ ويشمل 
حكومة قراقوينلو وحكومة آق قوینلو والدولة الصفوية 

وخصص المجلد الرابع للحدیث عن العهد العثماني الأول من عام 
(915ه-59١٠ه)ء‏ وتناول الوقائع التاريخية» والصلات بين الأقطارء 
والتشكيلات الإدارية» والثقافة العامة. 

وأما المجلد الخامس فتحدث فيه عن العهد العثماني الثاني من عام 
(۱۱۲۱۳-۵۱۰۸ه) وتناول فيه الحوادث التاريخية والصلات بين الأقطارء 
والتشكيلات الإدارية» والثقافة العامت والحالات الاجتماعية. 

وكذلك المجلد السادس الذي تناول فيه الحديث عن حكومة المماليك 
من (۱۱۲۲ه- 1۷ ۱۲ه) . 

وأما المجلدان الأخيران فالسابع خصصه للحدیث عن العهد العثماني 
الثالث من عام (۷ ۸۱۲۸۹-۸۱۲ ویتضمن الشطر الأول من تاريخ العراق 
الحدیث من بدء وزارة علي رضا باشا اللار إلى آخر آیام مدحت باشاء وفيه 
وقائع تاريخية» وسياسية داخلية » وصلات خارجية. وأحوال ثقافية. 

والمجلد الثامن خصصه للحدیث عن العهد العثماني الاخیر من عام 
(۹۸ ۱۳۳۵-۸۱۲ ه)۰ ویتضمن حوادث ما بعد مدحت باشا والوقائع المهمة 
کاعلان الدستور والحرب العالمية الأولى حتی احتلال بغداد . 

ویسرد العزاوي َل في بداية كل مجلد المراجع التي سیعتمد علیها 
لتلك الفترة بالذات ما لم يكن موجودًا عند غيره . 


وقد استمر العزاوي رام فى تأليف هذا الكتاب حوالي ۲۳ سنة» ويعتبر 


۱9۰ الباب الأول- الفصل الثاني 


کتابه مرجعًا أساسيًا لدارسی هذه الفترة. 


© التعریف بالمژرخین في عهد المغول والترکمان (۹1۱-۵71۵1ه). 
المحامي عباس العزاوي له [ط .د]. [بغداد: شركة التجارة والطباعة. 
(۵۱۳۷۲/ ۱۹۵۷م) ]: 

يرى العزاوي كه أن الامة في حاجة دائمة إلى إثارة تاريخية تذکر 
بالماضي القریب والبعید من حياتها السياسية والثقافية . وان إدراك الحوادث 
التاريخية إذا كان صعبًا فلا ريب أن توجیه الوقائع وتنظیمها آصعب. فکان من 
اللازم تعيين المراجم خصوصًا في فترة آذهلت العراق في نکباتها وکوارثها 
فعانی آشد المصائب وأعظم الأرزاء» وکادت تغیر حوادثه معالم الاسلام لولا 
انتباه المسلمین ویقظتهم الذي جعل الفتح المغولي في صالح الاسلام بسبب 
الجهود المبذولة لادخالهم في حظيرة المسلمین فکان النضال والجهاد کبیرین . 

والإثارة التاريخية لا تفيد ما لم نتعرف إلى الوثائق ونمحصها فتکون نافعة 
لتدوین ما جری دون أن تغير المجری والا آضعنا الصواب. . 

يقول العزاوي ك : «ذلك ما دعا إلى أن نحقق عن التواریخ المهمة 
ونتبین ماهيتهاء ومشاهیر رجالها» ونعين المجری الصحیح. فتزول کل 
غشاوة. وينقشع كل ابهام عن حالتنا هذه ولا نهمل النقد ولا نترك 
التمحيص . . 

ولا يهمنا من خالفناء ولا يضرنا من ناوأناء فليس المراد أن نتماشى ولا 
أن نقنع أهل الزيغ والفساد في القبول أو الرد. وهنا نقتصر على العهد من تاريخ 
ظهور المغول (۱۲۱۹/۸۲۱7م) إلى سنة (1١914ه/01515)‏ تاريخ ظهور 
الدولة العثمانية في العراق إلا أن الزمن بين ظهور المغول واحتلال بغداد 


إنتاجه العلمي ۱۱ 


جعلناه توطئة للبحث في أصل الموضوع)» . 

وقد عرض في کتابه للمولفین حسب التسلسل الا بجدي في كل دولة» فبداً 
بدولة المغول ثم عهد الجلايرية ثم عهد الجغتائية ثم عهد الترکمان ثم عهد آق 
قوینلو ثم مجموعة الترکمان ثم ختم کتابه بخاتمة فسجل فیها آهم نتائج بحثه : 

۱- تجلی لنا مقدار اهتمام العصور التالية للعهد العباسي في التاریخ 
وتدوین وقائعها بحيث لم يبق خفاء وزال کل إبهام . 

۲- عرفنا الاتجاهات السياسية والاجتماعية والثقافية» وزال الغموض ۰ 
وصار التاریخ واضحًا جدًا . 

۳- آوضح أنه لم یستوعب المورخین وإنما المولفات الباقية . 

-٤‏ أن مؤرخي العراق سجلوا الحوادث عن العراق ولم یستخدم آهلوه 
التاريخ للدعاية أو ذكر المناقب وإنما فعل ذلك المتزلفون للمغول . 

۵- أن العراق يعتبر القدوة في تسجيل التاريخ لأنه سار على منهجه الشام 
والحجاز ومصر. 

5- أن الخزانة التاريخية غير وافية فلا شك أن فى المؤلفات الإيرانية أو ما 
کتب بهذه اللغة وباللغة التركية مایوفر الفرصة . ۱ 

۷- آننا كنا نظن أن الایرانیین سبقونا في التاریخ ولکن التدقیقات عینت 
أسبقية العرب في تدوین التاریخ بحيث صاروا مرجعا للأمم الاسلامیة» وهم 
في تعاون مع جيرانهم لتقوية الثقافة التاريخية . 

يقع الکتاب في مجلد واحد وعدد صفحاته ۲۵۹ صفحة من القطع 
المتوسط . 


۱۲ الباب الأول- الفصل الثاني 


© تاريخ النقود العراقية لما بعد العهود العباسية, عباس العزاوي که 
من سنة (101ه إلى 170اه), طا[بغداد: شركة التجارة للطباعة والنشر, 
(۵۱۳۷۷/ ۱۹۵۸م) ]: 

التاریخ في مختلف العصور صفحاته غير مقصورة على حادث بعینه» أو 
ما هو من نوع بخصوصه وإنما یتناول نواحي لا تحصی في الدول. والأقطارء 
والامم والأشخاص والثقافة والعقائد والصنعة. 

ولما كان التاریخ شأنه شأن سائر العلوم والمعارف» فانه لا يمكن أن 
يدرس کعلم مستقل بذاته» بل لابد للمؤرخ من معرفة بالعلوم الاخری» وهذه 
العلوم المساعدة تختلف با ختلاف العصر واختلاف الناحية المراد دراستها . 

ویری المورخ عباس العزاوي که أن النقود من آهم شارات الدولة 
وعنوان مجدها وتتصل باقتصادیات المملکة وسیاستها وتشریعها وسائر 
آوضاعها من آمور تجارية ومعاملات مالية» وعلاقات بمجاورین . 

ویری أنه من خلال دراسة النقود بانت لنا أمور كثيرة فسرت التاریخ 
وأوضحت بعض النصوص الخامضة أو مبهماته. وجاءعت بجملة من وقائعه 
المشهورة. . . فولدت فکرة صحيحة . 

ومن خلال دراسة النقود تتجلی ظواهر الدولة فنعلم الحالة السياسة 
والمعاملات المدنية والعلاقات الشرعية والأوزان المعتادة والخطوط 
وتطوراتها العديدة ولو بطریق الاستنتاج» والانتقال الفكري . 

ولكن الفترة التي درسها المؤرخ العزاوي كان قل التدوین فیها بسب 
ندرة المراجع . 


إنتاجه العلمي ١‏ 


فیقول : (لم يمنعنا من الخوض في هذا الموضوع قلة المراجع ولا نقص 
المدونات المتوالية والبحوث المطردة» وخطتنا مصروفة إلى أن العمل وإن 
كان ضئيلا فمن الواجب تدوين ما عرف وتثبیت ما حصل الإطلاع عليه؛ 
والضرورة تدعو ملاحقة المطالب» وما وصل إلينا من خبرة وقد قيل قديما 
«كل مجتهد مصیب) ) . 

ویقع الکتاب في ص۲۷ صفحة من القطع المتوسط . 

تناول فيه الحدیث عن : 

الدینار والدرهم والنقود العباسية في العراق والوزن والسنجات والعیار 
ونقود المغول والباش والجاد والدناکش والتومان والنقود في إيران وما 
جاورها والنقود في عهد المغول . 

© تاريخ الضرائب العراقية من صدر الاسلام إلى آخر العهد العثماني 
(۱۳۳۵-۵۱۲ه), بقلم المحامي عباس العزاوي یه [ط.د]. [بغداد: شركة 
التجارة والطباعة. ۵۱۹۵۸ ]: 

یتحدث في هذا الکتاب عن أصل الضرائب وآنها معروفة قبل الاسلام» 
ثم جاء الإسلام وفرض الزكاة وأوجب مقدارًا محددًا [یقافا للتحکمات التي 
كانت جارية في الحکومات . 

وكانت الزكاة كافية بمصاريف المجتمع ونفقاته وسد حاجات آهله 
ولذلك ما يؤخذ من أهل الذمة من خراج وجزية مما يعد من التكاليف الشرعية 
فهذه كلها داخلة في مقررات الإسلام . 


4 


يستعرض العزاوي کل بعدها تاريخ الضرائب وما وصلت إليه من 


6 الباب الأول- الفصل الثاني 


تطورات متوالية في العهد الأموي والعباسي وما وليهما من آزمنة وما تعاقب 
من دول حتى صارت تسمى ضريبة حقيقية › وأخذت قسرا من الناس . وكانت 
الدول تعتمد في ذلك على عنصرین مهمین : رجال الدولة من اقتصادیین 
وسیاسیین» وأكابر الفقهاء ممن يدركون المصلحة ومقتضیاتها والضرورات 
ومکانتها . 

وتعرض العزاوي کف في کتابه إلى الأسباب التي أدت إلى تنوع 
الضرائب» حتى عادت وبالا على المجتمع وعلى اقتصاديات المملكة . 

وقد قسم كتابه حسب العهود السياسية أيضا : العهد الراشدي - الأموي - 
العباسي - البويهي - السلجوقي - العباسي الأخير - عهد المغول - 
الأيلخانية - الجلايرية - التركمان - العهد العثماني - عهد التنظيمات الخيرية 

وتحدث في كل عهد عن أنواع الضرائب فيه» وما استحدث من 
مصطلحات جديدة . 

يقع الكتاب في ۱۳۲ صفحة . 


ا 


© النخل في تاريخ العراق» بقلم المحامي عباس العزاوي ی [ط.ب]ء 
[بغداد: مطبعة اسعد. ۱۳۸۲ھ / 2۱۹۱۲ ]: 

لما كان النخل من أهم خيرات العراق» ولذلك سمي العراق (بلاد 
السواد) من كثرة نخله حتى أن الناظر يتجلى له مجموعة سواد من هذه الكثرة . 
ولعل هذه الثمرة قامت بمهمة اجتماعية اقتصادية» فلربما سد التمر مجاعات 
وأزال خطرًا محدقّا» وقل أن بلي العراق بقحط مع توالي مواسم زراعاته 
وتنوعاته إلا مدة يسيرة. 


إنتاجه العلمي ۱۵۵ 


یقول فيه : «مباحث النخل كثيرة» غرضنا منها هنا التوجیه وبينها ما یختص 
بالنخلة وتربتها وغرسها وأنواع النخل والتمور والضرائب وما كان ی خذ منها 
والفلاحة والتعابة والعقود والخصومات وطرق حلها بين المغارسین 
والملاکین» والعمال» وتنظیم شوونهم والتمر واتقان حفظه وتصدیره 
والجمعیات وتوحید عملها» والاحتکار وما یترتب عليه وأسواق التمور 
ومتاجرها وما تدعو إليه من وجوه الاستفادة والانتفاع من النخل والتمور . 
وهکذا التصوص القديمة ودرجة الاهتمام بها . . .». 

یقع الکتاب في ۱۳۵ صفحة تطرق فيه إلى حياة النخلة وآدوارها وأنواعها 
وآمراض النخیل والتمور والمغارسات وعقودها والتمور وما يعمل فيها 
وتجارة التمور وضرائب النخیل وأقوال المؤرخين ثم تطرق إلى أدب النخل 
أي ما جاء فيه من آیات وأحادیث وشعر ونثر وأمثال عامية» ثم النخل في 
العهود القديمة . 

© تاريخ الأدب العربي من سنة (101ه / ۱۳۳۵ه). المحامي عباس العزاوي 
کا [ط .د]ء [بخداد: مطبعة المجمع العلمي العراقي, (۵۱۳۸۲/ ۱۹۱۲2م) ]: 

أراد العزاوي كه من خلال تأليفه لهذا الكتاب والذي يقع في مجلدين 
من القطع المتوسط كل مجلد حوالي ٤٠٠١‏ صفحة. أراد أن يثبت أن العراق 
رغم تعرضه لغزو المغول ورغم الأضرار اللاحقة ببغداد إلا أن هؤلاء المغول 
لم يقضوا على الثقافة» وأن هذه الثقافة ليست كما نقل عن بعض المؤرخين أن 
المغول قد قضوا عليها . 

بل يرى العزاوي َه أن المغول كسدت عندهم العلوم الأدبية والدينية 
في أيام وثنيتهم إلا أنهم لم يتعرضوا لسير المدارس ولا غصبوا مستغلاتها 


۱5۹ الباب الأول- الفصل الثاني 


فاستعادت قوتها ونشاطها وقویت فیها العلوم والآداب» وأنه باسلام محمود 
غازان سلطان المغول دخل القوم في الدين أفواجاء فنالت المسسات عناية 
كبيرة ورعاية زائدة وتأسست المدارس ففاضت المعرفة . 

ومن هنا انتقد العزاوي که ابن خلدون الذي يرى أن العلم انتقل من 
العراق إلى عراق العجم بخراسان"؟ وما وراء النهر من الشرق ثم إلى القاهرة 
وما إليها من الغرب . كما یری ابن خلدون أن معالم بغداد اندرست مع اندراس 
الخلافة وانتقلت العلوم منها إلى مصر . 

فیقول : «وهذا غير صحیح لا في العلوم والآداب ولا في الخط والكتابة 
فان الأدب العربي في العراق لم يكن كما توهمه المتوهمون. فالاثار كثيرة لا 
تحصی . والتاریخ العلمي والأدبي يبين لنا الجهود المبذولة. . . والظاهر أن 
ابن خلدون تأثر بالرأي العام في التزوید على المغول» .۰ آوآنهم رآوا من 
سافر إلى القطر المصري مثلا من العلماء آسسوا ثقافة واسعة النطاق وکل هذه 
لم تحد من ازدیاد العلم وطفوح کیله في العراق» . 

وقد قسم الکتاب حسب العهود أو الأدوار السياسية وهي : 

© عهد المغول (۵۷۳۸-۲۵۱) - عهد الجلايرية (۵۸۱4-۷۳۸) - عهد 
الترکمان (:۵۹:۱-۸۱) - العهد العثماني الأول (۱۰۱۲-۹6۱ه) - عهد المماليك 
(۱۲۷-۱۲۲ه) - العهد العثماني الأخير (۷ع۱۳۲۳۵-۱۲ه) . 

وفي كل عهد تكلم عن ثلاثة أقسام : 


(۱) خراسان: بلاد واسعة. أول حدودها مما يلى العراق: آزاذوار وآخر حدودها مما يلي الهند 
طخارستان وسجستان وكرمان» ومن أشهر مدنها نيسابور» مرو سرخس... وقد كانت بدايات 
فتح خراسان في عهد عثمان وَبه. انظر : معجم البلدان ؟/1١".‏ 


إنتاجه العلمي /اه ١‏ 


القسم الأول: اللغة وعلماؤها - العلوم العربية وعلماؤها . 

القسم الثاني : المنثور - المنظوم . 

القسم الثالث : النقد الأدبي ومصادره. 

وأما الأدب التركي» والأدب الفارسي فقد آفردهما بمؤلفات خاصة» 
كذلك (التاريخ العلمي) وإلا فالعلوم الأولى مرتبطة بالآداب ارتباطا متيئا . 

© ذكرى أبي الثناء الالوسي, عصره. ومجتمعه. وحياته العلمية والأدبية 
والتاريخية, والسياسية, عباس العزاوي ین طاء [بغداد: سنة ۱۳۷۷ه/ 
10م ]: 

سبب تأليفه للکتاب أنه أراد إبراز عظمة هذا الأستاذ الذي لم يبلغ أحد من 
رجال عصره مبلغه» وقد تكلم فيه عن : عصر الالوسي» حیاته» والاجازات» 
ثم حالة العلوم والعقائد والتصوف والفلك ثم تحدث عن الأدب العربي 
والحركة الأدبية» ثم الأدب السياسي والتاريخ والمجتمع» ثم مؤلفات 
الالوسي . 

وأخيرًا ما قدم فيه من رثاء» ثم آسرة الألوسي . 

ویقع الکتاب في ۱۰۰ صفحة. 

© تاريخ الفيلية, عباس العزاوي لكا تحقیق حسین احمد علي الجاف, 
ط [ بغداد: مطبعة المجمع العلمي, ( ۵۱۲۳/ ۲۰۳م) ]: 

ظل کتاب تاريخ الفيلية مخطوطا من ضمن مخطوطات المورخ عباس 
العزاوي ا حتی قام بتحقیقه حسین آحمد علي الجاف مؤخراء نظهر في 
(مارس ۲۰۰۳م). 


۱۸ الباب الأول- الفصل الثاني 


بقل ای دوف طه اه هلاه زاو مق نان الم از كاله 
الكبيرة والمهمة التي تسلط الضوء على قبائل كردية تسكن منطقة تسمی 
لورستان والتي كانت تابعة للعراق إلى نحو ۷۰۰ للهجرة وکانت مصیفا لخلفاء 
بني العباس وفیها مدافن بعض آمرائهم ومنها قبر الخیزران أم الخليفة هارون 
الرشید . وکان آمراء لورستان یعینون مباشرة من قبل الخليفة كما وآن خراج 
آراضیها الزراعية الخصبة كانت واردا رئیسا لخزانة دار الخلافة ببغداد . 

وإن اللور الکرد قاطبة کانوا من آتباع المذهب الشافعي إلى حين دخول 
سنابك خیل الشاه إسماعيل الصفوي ثری لورستان . . . وبهذا تکون تاریخیا 
وواقعیا ضمن النفوذ الفعلي والرسمي للخلفاء العباسیین وظلت کذلك حتی 
إلى ما بعد احتلال بغداد بأيدي المغولیین الغزاة عام ( 1۵ ه) بنحو ۱۰۰ سنة 
كما یقول ابن بطوطة”" الرحالة العربي المسلم الشهیر بأن الاتابك الشهیر 
«نصر الدین أحمد بن یوسف شاه أمير لورستان وهي موطن الکرد الفیلیین . 

كان يزور العراق كل عام لتجدید ولائه لحکامها وكذلك لتقدیم الهدایا 
وخراج منطقته إلى خزانة الخلافة» مما ی کد الاستحقاقات التاريخية العراقية 
فيها . 

وقد تحدث العزاوي له فيها عن : 

وصف الکرد. مبادی الأمارة» انقراض حكومة اللر ولاة الفيلية» قبائلهم» 
آشهر المراقد والمقامات قطر اللر» اللر الکبری. الأمراء والأتابك على 


۱ یی بطوطةة شبن عبن الله نی مب یی واه اللاي الط تشم الدزن خی :الله 
المغربی المعروف بابن بطوطة ولد سنة (۷۰۳ه) وتوفی سنة (۸۷۷۹) له من التصانیف : (تحفة 
الانظار فى غرائب الامصار وعجائب الاسفار فى الرحلة) انظر : هدية العارفین ۰۱۹۸/۲ 


إنتاجه العلمي ۱۹ 


لورستان. عشائر لأكراد في لورستان أصل الکردمن وجهة نظر الفرس» اللور 
الصغیر » عشيرة قرة أولوس » مقتطفات من سفرنامة خوزستان . 

تا تا وه بت اسر 

© عشائر العراق. عباس العزاوي را [ط .د]. (لندن: مکتبة الصا 
والمروة, د.ت) : 

يرى العزاوي در اه أن النفرة ة بين الا قوام في الجاهلية كانت قائمة على 
قدم وساق» وكانت العصبيات بينهم تؤدي إلى التفرق والاقتتال . 

ثم جاء الإسلام وأصلح البيت وأركانه ثم قرب بين القبائل» ومنع ما يضر 
ألفتها كالتنابز بالالقاب وذكر المعایب فمشى الكل على مرسوم الإسلام 
بإخلاص في مراعاة سياسة موحدة» مبدؤهم الأخوة» ورفع الحواجز الرديئة 
من نعرة جاهلية وعصبية قبلية ثم إن هذه الروح (روح الأخوة) سرت مدة في 
الناس ولكنها لم تستمر طويلاء وإنما اعتراها فتور» وعادت إلى الأوضاع 
السابقة» وتظهر أكثر بين العشائر وبشكل واضح 

والأوضاع بين هذه القبائل هي صفحة من حياة العرب في إدارتهم وثقافتهم 
واجتماعهم» فمن الضروري دراسة أوضاع قبائل العرب قبل دخول الاسلام 
وبعده وبهذا نقف على أحوالها ونحصل على فكرة نأمل أن تكون صحيحة . 

ويخص العزاوي َل بدراسة قبائل العراق وعشائرها فقط . ويعتبر أن 
هذه الدراسة من أعوص المواضيع الإجتماعية عندهم» وهي أحق بالاهتمام 
لا من أجل المعرفة فقط » وان كانت من لوازم البحث ولكن لتسيير الجماعة 
وتوجيه استقامتها مما يحتاج إلى قدرة علمية» وخبرة كاملة للتمكن من معرفة 


۱۰ الباب الأول- الفصل الثاني 


جوانب النقص» بقصد تأسیس ثقافة سليمة وآداب صالحة مما يجب أن 
يراعيه الاجتماعي أو من يعنيه صلاح المجتمعات . 

يقول عباس العزاوي َو : «لنعد المادة للباحث الاجتماعي أو المربي 
فنسأل آنفسنا بعد أن يتم العلم وتنتهي المباحث بقولنا : إذا كانت العشاثر بهذه 
الروحية وتلك النزعة وعلی هذا النمط من الحياة الاجتماعية والأدبية. . . فما 
الذي يجب أن یراعیه في صلاحها ووحدتها أو تسییرها وماهي النواقض 
الطارئة وماالعمل المثمر للوصول إلى الإصلاح؟ ثم تبدأ وظيفة الاجتماعي أو 
المربي فتستدعي حله أو تسترعي نظره. ۰ .». 

ويقع كتابه في أربعة آجزای ويذكر العزاوي كاده أ 
فلابد فيها من الخطأ لأنه قائم على نظرته الفردية» ولكنها بذرة للمتتبعين . 

» سمط الحقائق في عقائد الإسماعيلية, تاليف داعي الدعاة القاضي علي 


ن هذه تجربة لأول مرة 


ابن حنظلة بن سالم الوداعي ت (۱۲۳۹/۵۲۳۱م), [ط.د]. حققه وعلق عليه 
المحامي عباس العزاوي کب [دمشق: ۸۵۳ المعهد الفرنسي بدمشق 
للدراسات العربیة] : 

هدف المحامي العزاوي كه من تحقیق هذا الکتاب كما یقول : «أن 
نقطع بأن أصحاب کتب الفرق والمؤرخين لم یتقولوا على الاسماعيلية ولم 
یکتبوا في الغالب الا الموثوق به» لأن الاسماعيلية كما یقول : یتکتمون 
لا نعرف عنهم إلا القلیل» وفي مختلف الاقطار نشرت بعض کتبهم وذکرت 
حضارتهم في مصرء إلا آننا لم نجد من المنشورات في عقائدهم إلا ما یتعلق 
بالوجهة التعليمية» أو طریق الدعوة مثل المجالس المستنصرية . . . 


إنتاجه العلمي ۱۹۱ 


حقق العزاوي ك الکتاب باضافة تعلیقات خفيفة توضح مهماته بقدر 
الحاجة . 

وكتب في مقدمته نبذة عن (البهرة) من الاسماعيلية وعن ترتيب آئمتهم 
ليصل بالقارئ إلى المعرفة بمؤلف الكتاب فهو الداعي السادس في دور 
السترء وقد كان عددهم واحدًا وخمسين داعي . 

ثم بين العزاوي به كتب البهرة المطبوعة» وكتب الإسماعيلية الأصلية» 
وذکر منها العربية والفارسية . ثم كتب النزارية» العربية والفارسية المطبوعة . 

يقول العزاوي كه : «بذلت الجهد في التصحيح» ولا أستغني عن تنبيه 
الأفاضل إذ لم أتمكن من الحصول على نسخة أخرى لشدة تكتمهم فذهبت 
المحاولات سدی». 

ولا شك أن عقائدهم عين عقائد الاشراقیین أو المتصوفت وفیها بلغة 
لمن یتطلع إلى هذه النحلة» أو الاتصال بها . فجاءت صريحة في غالب بیانها 
على لسان داعي الدعاة في أوائل القرن السابع. ويوضحها ما في رسائل 
إخوان الصفاء وفي كتب المتصوفة ويكشف عن إجمالها كتاب (دعائم 
الإسلام) في مبحث (الولاية والإمامة) وكتب الإسماعيلية الأخرى وكتاب 
(الإشارات والعقول العشرة) عند الفلاسفة» ورسائل حی بن یقظان» وجاءت 
المنظومة كفيلة بالغرض دفعًا من الوقوع في الغلط أو الوهم) . 

وفي هذه الأيام نشرت كتب الإسماعيلية بكثرة ولعل دور الستر قريب 
الزوال فلم يبق إشكال في طبع كتبهم إلا أنه لا تزال خفايا عديدة غير معلومة 
ولم ينشر كل ما عندهم بل بقي الكثير منها غير مطبوع . 

ويقع الكتاب في 40 صفحة فقط . 


۱۲ الباب الأول- الفصل الثاني 


© تاريخ علماء بغداد المسمی منتخب المختار, تألیف ابي المعالي محمد 
ابن رافع السلامي, ط۲. صححه وعلق علیه: عباس العزاوي اء [بیروت: 
الدار العربية للموسوعات. ۰ص 2۲۰ ]: 

یقول العزاوي ك : 

أصل هذا الأثر لمؤرخ معروف هو ابن رافع السلامي المتوفی سنة 
(5لالاه/, ۱۳۷۲م) ورد العراق وأخذ عن علمائه» وآکابر آساتذته تعقب فيه 
آحوال هؤلاء وشیوخهم إلى أن وصل إلى رجال ابن النجار بمراجعات شفهية 
آربعة : حوت العلم الجم» وفیه قوائم مهمة عن طبقات العلماء ومشاهیر 
الاساتذة ومن أخذوا عنهم أو سمعوا منهم . . . سماه مولفه (المختار المذیل 
به على تاريخ ابن النجار) (ذیل تاريخ بغداد للخطیب) ولم تبق الأيام إلا منتخبًا 
منه قيل له (منتخب المختار) هو خلاصت بل صفوة » من تراجم كان يؤسف 
لانطماس ذكرهاء فکانت بمنزلة آثر مهشم أو بقايا طلول. هي أحب علینا 
من حمر النعم . . . انتخبه التقي محمد بن أحمد الفاسي [مؤرخ الحجاز] . 

ویظهر العزاوي كاه لنا هذا الکتاب من مخطوطة (سنة ۸۳۰ه) في دار 
کتب الأوقاف العامة ببغداد من کتب المرحوم السید نعمان خير الدین 
الالوسی بخط أحمد بن على المقري الیمانی الحميري (ت۸۱۳ه) . 
آمکن للکشف عن مبهماته والتحري عن حوادثه والاحاطة با لأوضاع الماضية 
والثقافة السابقة» كان فى هذا الأثر ما يحقق بعض تلك الغاية على ما فيه من 


وعن دوره في التحقيق یقول : 


«وغالب أعلامه غير منقوطة» بعضها مخروم» وقد قضى ما عليه من بلغ 
جهده» وعلى كل لا يستغنى عنه في أمر التوسع في تاريخ العلماء مما يؤدي 
حتما إلى تصحيح كثير» . 

وقد قام العزاوي كله في تصحيح هذا الكتاب برد كل ترجمة إلى 
المراجع المتوفرة فيهاء والتحقق من صحة الأسماء الواردة. 

يقع الكتاب في ۲۰۰ صفحة ويحتوي على ۲۰۱ ترجمة . 

© رحلة المنشي البغدادي» وهو السيد محمد بن السيد أحمد الحسينيء 
ونقلها عن الفارسية عباس العزاوي اله المحامي. طا. [بغداد: شركة 
التجارة والطباعة المحدودة. سنة (۵۱۳۲۱۷/ 13558م)]: 

المنشي البغدادي رجل إيراني» قام برحلة أيام داود باشا» سمى نفسه 
محمد أحمد الحسيني المنشي البغدادي» وهو من موظفي المقيمية البريطانية 
ببغداد» بقي فيها إلى سنة (11716ه) وعرف بالسيد (محمد أغا الفارسي) إلا 
أنه سمى نفسه في أول رحلته بما ذكر. 

وهي رحلة كتبها مؤلفها باللغة الإيرانية سنة (۸۱۲۳۷/ ١187م)‏ في 
أحوال الكرد والعراق وما فيها من قبائل» كما أن صاحبها وصف بغداد 
والمواقع الأثرية وبين علاقات الإنكليز بوالي بغداد آنئذ» فكشفت عن 
صفحات مهمة في البلدان والقبائل والعقائد والنحل والطرق والآثار» 

وکان عمل العزاوي که فيها كما بصفه : «نقلتها إلى اللغة العربية» 
وعلقت ما استطعت على مباحث عديدة بها إلا آني لم آتجاوز حدود اختصارها 
کثیرا » وانما أوضحت مراجع المقیم البريطاني آنئذ وهو المستر رج مع مایلحق 
بذلك من آشخاص بأمل الافادة وأن تنال الرغبة وتکتسب المکانة في النفوس 


5 الباب الأول- الفصل الثاني 


وعن أهمية هذا الكتاب يقول العزاوي كاله : 

(ویعد هذا المقيم - المستر رج - أول من انصرف لمعرفة القطر لما قام به 
من تجولات وما دون من مذکرات» ومن جهة أخرى عهد إلى صاحب هذه 
الرحلة فقام بالمهمة أو أنه كتبها بالوجه المرغوب فيه لدى دولته» . . . إلى 
قوله : «وهي أقرب للتعريف بالقطر بالنظر الا جنبي فكتبت موافقة للمراد. وإذا 
كنا في حاجة إلى المعرفة الموسعة» وأن نقف على آکثر من هذا فقد حاولت 
الاستعاضة بالحواشي والتعلیقات لاستدراك هذا النقص فیما تدعو إليه 
الحاجة والا خرجت على الأصل وتجاوزت الاوضاع المرسومة» . 

ويجد القاری لهذه الرحلة أن المورخ المحامي العزاوي كاه قد ترجم 
وحقق هذا الکتاب بالتعلیق على أسماء الأشخاص والاماکن والقبائل» ثم 
وضع فهارس في آخره 

عدد صفحاته ۱۲۷ صفحه . 

٠‏ فیلسوف العرب یعقوب بن اسحاق الكندي' تاليف |سماعیل 
الأزميري. نقله من التركية إلى العربية. عباس العزاوي كث٣‏ عضو المجمع 
العلمي العراقي, طاء [بغداد: مطبعة اسعد. (۵۱۳۸۲/ ۱۳٩۱م)‏ ]: 


(۱) یعقوب بن إسحاق بن الصباح بن عمران بن إسماعيل بن محمد بن الاشعث الكندي فیلسوف 
العرب يكنى أبا يوسف ذكره بن النجار وكان متهمّا في دينه وله مصنفات كثيرة في المنطق والنجوم 
والفلسفة وله معرفة بالأدب ثم ساق من طريق أبي بكر النقاش المفسر عن أبي بكر بن خزيمة قال: 
قال أصحاب الكندي له : اعمل لنا مثل القرآن فقال : نعم فغاب عنهم طويلا ثم خرج عليهم فقال: 
واللّه لايقدر على ذلك أحدء وذكر ما يدل على أنه كان بعد المائتين فان والده ولي للرشيد ولاية . 
لسان الميزان ج٦:‏ ص ۳۰۱۵. 


إنتاجه العلمي ۱۹ 


يعتبر العزاوي ك أن أعظم حادثين من حوادث العراق في القرون 
الأولى هما بناء بغداد وظهور الفیلسوف الكندي» لما لهما من آثر عمیق في 
نفوس العراقبین وسائر الأقوام من مسلمین وغیر مسلمین . 

وأعظم هذه الحوادث الثقافة» فقد كانت هدأت الفتن نوا فانصرف 
العرب عن العلوم الأدبية الاسلامية فصارت في الندرة ومالوا إلى ما هو جدید 
من علوم دخيلة فنقلوها إلى لغتهم . 

تهافت القوم على هذه العلوم وكأنهم عادوا لا يشتغلون في غيرهاء فكان 
آول المجلين فيها أبو يوسف يعقوب بن إسحاق الكندي الذي انصرف 
للاشتغال العلمي انصرافا بلا هوادة وثابر مثابرة ليس وراءها مثابرة حتى نال 
أكبر منزلة عند الخليفة المأمون والخليفة المعتصم وابنه أحمد. 

وحياته حافلة بالوقائع العلمية المهمة والمصنفات الجمة ولها أعظم الاثر 
في تاريخ العلوم وتاريخ الفلسفة ما بقيت آثاره العلمية والفلسفية خالدة . 

بقيت مؤلفاته إلى عصرنا الحاضر»ء وكان حظ مؤلفاته في الأمم اللاتينية 
أكبر» لذا قام البروفیسور إسماعيل حقي الأزميري العالم التركي وعميد كلية 
الإلهيات في جامعة استنبول سابقًا . فكتب عن فيلسوف العرب والمسلمين 
الكندي الذي نال بحق لقب فيلسوف العرب في فجر النهضة وعرف في 
الأوساط العلمية والفلسفية ورد الأستاذ المؤلف على مزاعم المتحاملين 
والمفترين بأنصع البراهين ودفع التهم الموجهة على العرب بلا وجه حق . 

والسبب في نقل العزاوي كه لهذا الكتاب إلى العربية ما يقوله في 
مقدمته : 


رأيت أن أنقل كتاب الأستاذ الموما إليه في الكندي من اللغة التركية إلى 


۱۹۹ الباب الأول- الفصل الثاني 


اللغة العربية لدقة بحثه وسدید رأيه وفصل قوله» . 

وأما عن منهج العزاوي كا في الترجمة لهذا الکتاب فیقول : 

(قمت بهذه المهمة مع ملاحظة تقريبية من تاريخ الأمة العربية ونصوصها 
المسطورة في مجلداتها دون إخلال» كما أنني وجدتني مضطرًا إلى التعليق بما 
يصح أن يوضح ما في الكتاب ويبقى بما هنالك من مراجع » فجمعت جهودي 
وضممتها إلى جهوده ليكون جامع الحسنيين» وأشرت إلى ما علقت بكلمة 
(العزاوي) كه أي الناقل لهذا الكتاب» . 

فجاء كتاب الأزميري في ۱۲۲ صفحة وأضاف العزاوي که ملحقًا عن 
مؤلفات الكندي العلمية والرياضية والفلكية» وبين أثرها في الأوساط العلمية 


في ۲۵ صفحة . 


جهود عباس العزاوي کل في دراسة تاريخ العقيدة الإسلامية في العراق 


وتحته ثلاثة فصول: 
الفصل الأول : العقيدة الإسلامية من عهد الرسول و إلى نهاية 
العهد العباسي (5057ه)» وفيه مبحثان : 
المبحث الاأول: عقيدة السلف. 
المبحث الثاني : عقيدة الخلف (المتکلمین) . 
الفصل الثانی : العقيدة | لاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد 
1 الترکمان (565-١541ه).»‏ وتحته مبحثان : 
المبحث الأول : العقيدة الإسلامية في عهد المغول والترکمان . 
المبحث الثاني : الحالة العلمية وأهم العلماء والمؤلفات في عهد 
المغول والتركمان. 
الفصل الثالث : العقيدة الإسلامية في العراق في العهد العثماني 
(۱۳۳۵-۵۹۱ه)۰ وينقسم إلى مبحثين : 
المبحث الأول: الصراع السياسي وأثره على العقيدة . 
المبحث الثاني : مؤلفات العقيدة في العهد العثماني . 


% 1 % 


العقيدة الإسلامية من عهد الرسول 5 إلى نهاية العهد العباسي (707ه) 
وتحته مبحثان : 

المبحث الأول : عقيدة السلف» ویشتمل على ثلاثة مطالب : 
المطلب الأول: التعریف بالسلف . 

المطلب الثاني : أصول مذهب السلف . 


- المطلب الثالث : آهم المؤلفات في العقيدة السلفية. 


المبحث الثاني : عقيدة الخلف (المتکلمین)» ویشتمل على 
أربعة مطالب : 


المطلب الاول : تعریف علم الکلام . 

المطلب الثاني : عوامل ظهور علم الکلام . 

المطلب الثالث : آهم الفرق الكلامية المبکرة (الجهمية والمعتزلة) . 
المطلب الرابع : اتجاهات المتکلمین بعد المعتزلة» وتحته ثلاثة فروع : 
الفرع الأول: الأشعرية» علماژها وآهم مؤلفاتها . 

الفرع الثاني : الماتريدية» نشأتها وأهم مؤلفاتها . 

الفرع الثالث : غلاة التصوف وعقائدهم . 


¥ لا % 


المبحث الأول 


عقيدة السلف 


ويشتمل على ثلاثة مطالب : 
المطلب الأول: التعريف بالسلف . 


المطلب الثانى : أصول مذهب السلف . 
المطلب الثالث : أهم المؤلفات في العقيدة السلفية . 


% % *% 


المبحث الأول: عقيدة السلف 


ابتدأ العزاوي و 4 الحدیث في كتابه (تاريخ العقيدة ة الاسلامية لما بعد 
العهود الإسلامية) بتمهيد عن حال العقيدة من عصر الرسول و إلى نهاية 
العصر العباسي» وتناول في ذلك التمهيد الحديث عن عقيدة السلف» 
ومنهجهم» ثم عقيدة الخلف (المتکلمین)» واختار منهم الجهمية والمعتزلة 
فقط » ثم قسم مذاهب المتکلمین إلى : آشاعرة. مائريدية» غلاة التصوف» 
والفلاسفة من أهل الکلام؛ ورکز في جميع ذلك على المؤلفات العقدية› 
وأهم علماء كل فرقة. 

۰ المطلب الأول: التعريف بالسلف: 

لم يذكر العزاوي له تعریفا للسلف» ولما كان (السلف) وصفا تنازعته 
كل الطوائف» كان لابد لنا من تحديد المعنى الذي أراده العزاوي ر که 

فالسلف لغة: 

سلف الإنسان من تقدمه بالموت من آبائه وذوي قرابته» ولهذا سمي 
الصدر الأول من التابعين السلت الصالح"۲. 

وقيل : (السين واللام والفاء أصل يدل علی تقدم وسبق » ومن ذلك 
السلف الذين مضوا. والقوم السلاف : المتقدمون)" . 
(۱) النهاية في غريب الحديث والاثر» المبارك بن محمد ابن الأثير الجزري (مجد الدين ت 5 ١5ه)؛‏ 

[ط.د]ء (بيروت: المكتبة العلمية ۸۱۳۹۹/ ۱۹۷۹ ۳۹۰/۲ 
(۲) معجم مقاییس اللغة» ابن فارس القزويني المالكي (ت 798ه)؛ [ط.د]ء تحقيق: عبد السلام 


هارون» (قم : دار الکتب العلمية» [د.ت]) ۱/ ۰۵۱۷ ولسان العرب» محمد بن مکرم بن منظور 
ت (۰)۸۷۱۱ ط.۱ (بیروت : دار صادر د.ت) ۰۱۵۹/٩‏ 


1,75 الباب الثاني- الفصل الأول 


وقيل : (هو اسم لكل من تمد مذهبه في الدين» واتبع أثره كأبي حنيفة 
ك واصحابه. فإنهم سلف لناء والصحابة والتابعين فإنهم سلفهم. وقد 
يطلق السلف شاملا كل المجتهدين)”" . 

السلف اصطلاخا : 

اختلف العلماء في تحديد الزمن المراد به زمن السلف. فقيل : السلف 
الصالح هم رجال الصدر الأول الراسخون في العلم» المهتدون بهدي 
الرسول اة الحافظون لسنته» اختارهم اللّه تعالى لصحبة نبيه كل وانتخبهم 
لإقامة دینه » ورضيهم أئمة السلف . 

وجاء في (إلجام العوام)”": السلف أعني الصحابة والتابعين. 

وعرفهم صاحب (شرح الجوهرة)"" بقوله : وكل خير في اتباع من سلف . 
قال : (هم من تقدم من الأنبياء والصحابة والتابعين وتابعیهم» خصوصًا الأئمة 
الأربعة) . 

وعرفه السفاريني”»: مذهب السلف بأنه : (ما كان عليه الصحابة الکرام 


(۱) کشاف اصطلاحات العلوم والفنون» محمد بن علي التهانوي (کان حیّا قبل 6۸۱۱۵۸ ط.۰۱ 
وضع حواشیه أحمد حسن » (بیروت : دار الکتب العلمية» ۵۱8۱۸/ ۰62۱۹۹۸ ۰۹۱۸/۱ 

(۲) انظر: إلجام العوام عن علم الکلام أبي حامد الغزالي» [ط.د]ء (القاهرة: المکتبة الأزهرية 
للتراث ۸۱6۱۸/ 62۱۹۹۸ ص 4. 

(۳) وهو کتاب شرح الجوهرة لابراهیم اللقاني. 

(8) المفسرون بين التأویل والائبات في آيات الصفات محمد المغراوي» ط.۰۱ (المدينة: دار 
طيبة» ما AIT‏ 

(۵) السفاريني : محمد بن أحمد بن سالم بن سليمان السفاريني النابلسي الحنبلي» (أبو العون»ء 
شمس الدین)» محدث. فقيه» أصولي» صوفي» مؤرخ» مشارك في بعض العلوم» ولد بسفارين 
من قرى نابلس (سنة۱۱۱ه)۰ ونشأ بهاء ثم رحل إلى دمشق» وتوفي بمدينة نابلس (سنة 
4ه ). انظر: هدية العارفين ؟/ ۳۰6؛ معجم المؤلفين ۸/ ۲۱۲. 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول ی إلى نهاية العهد العباسي (157ه) ۱۷۰ 


رضوان اللّه تعالی عليهم» وأعيان التابعین لهم بإحسان» وأتباعهم وأئمة 
الدین ممن شهد له بالإمامة » وعرف عيظم شأنه في الدين» وتلقی الناس کلامه 
خلقًا عن سلف دون من رُمِي ببدعة» أو اشتهر بلقب غير مرضی )۲۲ . 

والسلف مصطلح ظهر حين دار النزاع بين الفرق الكلامية حول أصول 
الدين» ومحاولة الجمیع الانتساب إلى السلف الصالح. فکان ينبغي ظهور 
قواعد تمیزهم . 

وقواعد تمییزهم : تقدیم الشرع على العقل» ورفض التأویل الكلامي 
والاستدلال بالآيات والبراهین القرآنية" . 

وقد ذکر العزاوي كه السلف في مبحث آسماه (عقيدة السلف) لکن 
ذکره لهم كان بشکل مجمل بما یمکن تسمته بأصول مذهب السلف وهو 
موضوع المطلب التالي . 


(۱) لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية» محمد السفاريني (ت ۱۱۱۸ه) ط.۳ تعلیق : 
عبد الله بن عبد الرحمن آبابطین» وسلیمان بن سحمان» (بیروت: المکتب الاسلامي» 
هم ۱ + "7/١‏ 

(۲) قواعد المنهج السلفي في الفكر الإسلامي» مصطفى حلمي» ط.”» (الإسكندرية: دار الدعوة 
للشرء ۱8۰6ه)» ص ۸۷. 


۱۷۹ الباب الثاني- الفصل الأول 


٠‏ المطلب الثاني: اصول مذهب السلف: 

من خلال قراء‌تنا لکتاب تاريخ العقيدة» یمکن استنباط أصول مذهب 
السلف كما عرضها العزاوي که . 

۱) التسلیم بنصوص الشرع وعدم رد شيء منها أو تأويلها : 

يرى العزاوي َف (أن الامة كانت تومن بالقرآن الكريم إيمانًا صادقًا 
وبالأحاديث الصحيحة المنقولة عن الرسول یا فلم يداخلها ریب أو اشتباه؛ 
ولم تجد نفسها محل شك أو ارتياب لتلتمس دليلًا» أو تتطلب برهانا عقلیّا 


فعقيدتها مقتبسة منهما )۳ . 
والأصل في ذلك قوله تعالى : 09 وک کی يو و یسا کر 
فص رر و 


تم ثم لا ب دوا ف آنفیهم م حرجا معا فصت ودسلموا د مت :0 
وقوله تعالى : ااا ارح امیا لیا آله روھ ول يلوا عه وآ 
2 تسمعون # [الأنفال: »]۲١‏ وقوله لا : فمن رغب عن سنتي فليس مني 70" . 
وقد تضافر کلام السلف علی لزوم الکتاب والسنةه وعدم تجاوزهما 
وأنكروا على من لم يأخذ بهماء فهذا الشافعي كه آتاه رجل يسأله عن مسألة 
فقال : قضى رسول الله اة كذا وكذاء فقال الرجل للشافعي ك : ما تقول 
أنت؟ فقال : سبحان الله تراني في كنيسة! تراني في بيعة”! تراني على وسطي 
زر !اقول : قضى رسول له کذا وكذاء وأنت تقوللي ما تقول أنت؟. 
)١(‏ تاريخ العقيدة ورقة [4]. 
(۲) صحيح البخاري» كتاب النکاح» 22/5 وصحيح مسلم» كتاب النكاح. 0 
(۴) بالكسر: معبد التصاری. انظر: الصحاح. إسماعيل بن حماد الجوهري (ت۳۹۳ه)» ط.۰۲ 
تحقیق : أحمد عبد الغفور عطار» (بیروت : دار العلم للملایین» ۲ ۱۱۸۹/۳ 


(4) الزتار: حزام يشده النصراني على وسطه. انظر : الصحاح ٩۷۲/۲‏ 
(۵) کلامه روي بعدة ألفاظ » رواه أبو نعیم الأصبهاني (ت 4۳۰ه) في الحلیة» ط.4» (بیروت : دار= 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول ي إلى نهاية العهد العباسي (151ه) ۱۷۷ 


وجاء في شرح الطحاوية : (فالواجب كمال التسلیم للرسول ل والانقياد 
لامره» وتلقي خبره بالقبول والتصدیق دون أن یعارضه بخیال باطل يسميه 
معقولاء أو يحمله شبهة أو شکا أويقدم عليه آراء الرجال وزبالة أذهانهم» 
فیوحده بالتحکیم والتسلیم والانقیاد وا لاذعان)*۰ وکلامه يوافق ماجاء عن 
شيخ الاسلام ابن تيمية كه : (فالسلف -رحمهم اللّه- یجعلون کلام اللَّه 
وکلام رسوله هو الأصل الذي یعتمد عليه وإليه يرد ما تنازع الناس فيه» فما 
وافقه كان حقّا وما خالفه كان باطلا)). 

۲) حصرهم مصا در تلقي الا عتقاد في الکتاب والسنة واتباع سبیل المومنین : 

ویستنبط ذلك من قول العزاوي كه : (ولم ينفك السلف بل بقوا على 
عقیدتهم استرشادًا بالکتاب وبما كان عليه الرسول ی وأصحابه متبعین قوله 
تعالی : #إوَمن بت عر آلاسکم دیا فلن یقبل مه وهو في الخرز من الْخَيِرِنَ* 


[آل عمران: ۰]۸0 وقوله تعالی : ومن یاف الرسُولَ م دماین له آلهدی ومع 


» ر رده 2 مرس که 9 
سيل الْمُؤْمِِينَ ولو مَا ول ونصییء جهنم وساءت ما6 [النساء: ۰۲۱۱۰ وسبیل 
المومنین هو سبیل الرسول عة وهو سبیل الله تعالی الذي آمر الله باتباعه, 
ویلخص با لایمان بالله والعمل الصالح» ولا يكاد يوجد من يشكك في أحقية 
ذلك » وعلی هذا كان سلف الامة)۳ . 


والاصل في ذلك إضافة إلى ماذکره من الآيات» قول الرسول: «ألا واني 


= الكتاب العربي» ۸۱8۰۵ ٠١5/9‏ ؛ وأوردهابن القیم (ت۷۵۱ه) في مختصر الصواعق المرسلة» 
[ط.د]» اختصار: محمد الموصلي» (الریاض : مكتبة الرياض الحديثة» د.ت)» ۲6۰/۲. 

(۱) شرح العقيدة الطحاوية» علي بن محمد بن أبي العز الأذرعي الدمشقي (ت ۸۷۹۲ ط.۰۱ 
تحقيق : عبد الله التركي وشعيب الأرناط (بيروت: مؤسسة الرسالة ۰62۱8۰۸ ۲۲۸/۱. 
(۲) درء تعارض العقل والنقل» شيخ الإسلام ابن تيمية (ت ۷۲۸ه)» .۰۱ تحقيق: محمد رشاد 

سالم» (الریاض : مطابع جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية» 6۵۱6۰۱ ١//ا/ا7.‏ 
(۳) تاريخ العقيدة ورقة .]١17[‏ 


۱۷۸ الباب الثاني- الفصل الأول 


تيت القرآن ومثله معه)”" وقوله : ۰۱ . . من فارق الجماعة قید شبر فقد خلع ربقة 

الاسلام من عنقه إلا أن يرجع» الحدیث . 

وقد صارت مصادر التلقي هذه شعارًا لأهل السنة» والاعراض عنها سمة 
لأهل البدع والأهواء. قال آبو المظفر السمعانيی كف : (إنا آمرنا بالاتباع 
وندبنا إليه » ونهینا عن الابتداع وزجرنا عنه » وشعار آهل السنة : اتباعهم للسلف 
الصالح وترکهم كل ما هو محدث مبتدع). 

وقررعلماء السلف أن من السنة لزوم الجماعة فمن رغب عن الجماعة 
وفارقها فقد خلع ربقة الاسلام من عنقه » وکان ضالا مضل" . 


۳) الأخذ بظواهر النصوص ممالا محال للعقل فيه : 
والسلف یعتقدون أن اللّه خاطبنا بما نفهم» وأراد منا اعتقاد ظاهر 


(۱) سنن آبي داود» سلیمان السجستاني» کتاب السنة» باب في قتل الخوارج» 4/ ۰۲۶۱ ح 
(6۷۵۸)؛ ومسند الامام أحمد» أحمد بن حنبل الشيباني [ط.د]» (مصر: موسسة قرطبت 
د.ت)» ۱۳۰/4؛ وصححه الالباني في صحیح الجامع الصغير» ط.۰۲ (بیروت : المکتب 
الاسلامي» ۸۱۳۹۹/ ۰2۱۹۷۹ 9۱۱/۱. 

(۲) رواه آحمد في مسنده ۰۱۳۰/۶ ۳46/۵؛ محمد بن عیسی الترمذي في سننه» کتاب الأدب» 
بابماجاء في مثل الصلاة والصيام والصدفت ۰۱4۸/۵ ح(۲۸۱۳) ؛ محمد بن عبداللّه الحاکم 
النيسابوري في المستدرك على الصحيحين» > ط.٠»‏ تحقيق : مصطفى البغا (بيروت: دار الکتب 
العلمية» ١1١5١ه/‏ ٠1994م):‏ ۰۱۱۷/۱ ۰۱۱۸ وصححه الحاكم والترمذي. 

(۳) أبو المظفر : منصور بن محمد بن عبد الجبار التميمي السمعاني المروزي الشافعي الإمام» مفتي 
خراسان» شيخ الشافعية» من مصنفاته (الانتصار لأهل الحدیث) ت (4۸۹ه). انظر ترجمته 
في : سير أعلام النبلاء ۱۹/ ١١5‏ ؛ طبقات الشافعية الكبرى ۵/ ۳۳۵. 

)٤(‏ صون المنطق والكلام عن فني المنطق والكلام» جلال الدين السيوطي (ت۹۱۱٩ه)‏ [ط.د]» 
تحقیق : : علي سامي النشار وسعاد علي عبد الرزاق» (بیروت : المكتبة العصرية»› د.ت)» ص ۲۱۰ 
نقلا عن الانتصار لأهل الحدیث للسمعاني (ت4۸۹ه). 

(۵) شرح السنة» الحسن بن علي بن خلف البربهاري (ت ۳۲۹ه)» ط.۰۱ (الریاض : دار المنهاج» 
۲ ص۳. 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول یل إلى نهاية العهد العباسي (555ه) ۱۷۹ 


وس 


التصوص» کنصوص الصفات. وهذا ماقرره العزاوي كله بقوله : (مروا 
بآيات الصفات كما وردت)”" . 

وهذا ما ثبت عن أئمة السلف فقد روي عن أبي حنيفة وه قوله : (لاينبغي 
لأحد أن ينطق في ذات اللّه بشيء» بل يصفه بما وصف به نفسه » ولا يقول فيه 
اا تبارك اللّه رب العالمین)" . 

وأخرج الدارقطني" حدثنا الولید بن مسلم” قال : سألت الأوزاعى ومالك 
ابن أنس وسفیان الثوری واللیث بن سعد عن هذه الأحاديث التی فیها الرژية 
وغیر ذلك فقالوا : (أمضها بلا کیف). وجاء رجل الی مالك بن آنس كاله 


(۱) تاريخ العقيدة ورقة [۲۳]. 

(۲) شرح الطحاوية ۲/ 4۲۷. 

(۳) الدارقطني : آبو الحسن علي بن عمر بن أحمد بن مهدي البغدادي الحافظ الشهیر صاحب السنن 
مولده سنة (۸۳۰۹) قال الحاکم : صار الدارقطني آوحد عصره في الحفظ والفهم والورع» وقال 
الخطیب : سمعت القاضي أبا الطیب الطبري یقول : الدار قطني آمیر الممنین في الحديث» توفي 
في ذي القعدة سنة (۳۸۵ه) عن ۷۹٩‏ سنة توفي ببغداد. انظر : : ترجمته في : : طبقات الشافعية آبوبکر 
آحمد بن محمد بن قاضي شهبت ط.۰۱ تحقیق : عبد العلیم خان» (بیروت : دار الکتب العلمية؛ 
۷ ۱۱۱/۱؛ تذكرة الحفاظ » شمس الدین الذهبي» ط.۰۱ (بیروت : دارالکتب العلميت 
د.ت) ۳ ۱ طبقات المدلسین» أحمد علي بن حجر العسقلاني» .۱ تحقیق : د. عاصم 
القريوتي» (عمّان: مکتبة المنار» ۵۱4۰۳/ ۰6۱۹۸۳ ۰۲۲/۱ 

(4) الولید بن مسلم : آبو العباس» القرشي مولاهم» (۱۹4-۱۱۹ه) قال فيه الحافظ ابن حجر : ثقة 
لکنه کثیر التدلیس والتسوية» أخرج له الجماعة. انظر: الجرح والتعدیل» عبد الرحمن بن 
آبي حاتم الرازي» ط.۰۱ (بیروت: دار إحياء التراث العربي» ۰۸۱۳۷۱ ۱۹/۹؛ تهذیب 
الكمال» یوسف بن الزكي المزي» .۰۱ تحقیق: بشار عواد معروف» (بیروت : موسسة 
الرسالت ٠٠5١ه/‏ 2۱۹۸۰ .85/1١‏ 

(0) آخرجه الدار قطني (ت۳۸۹ه) في الصفات» علي بن عمر الدارقطني» ف تحقیق : عبد الله 
الغنیمان (المدينة المنورة: مكتبة الدار ۱8۰۲ه)۰ ص44 واللفظ له؛ كما أخرجه أبو بكر 
الأجري (ت ١١ى‏ .فى کتابه الشريعة» .49 تحقیق: عبد الله الدميجي (الریاض: 
دارالوطن» ١٠5١ه),‏ 16/۴ وورد في الاعتقاد والهداية إلى سبيل الرشادء أحمد پن- 


۱۸۰ الباب الثاني- الفصل الأول 


فقال : يا آبا عبدالله : (الرحمن على العرش استوی كيف استوی؟) فقال : الکیف 
غير معقول. وال ستواء منه غير مجهول والایمان به واجب. والسوال عنه بدعة 
فإني آخاف أن تکون ضالّاء وأمر به فأخر ے٩‏ 

وقال الامام الشافعي کل : نبت هذه الصفات التي جاء بها القرآن, 
ووردت بها السنة» وننفي عنه التشبیه كما نفی ذلك عن نفسه فقال: لیس 
۳۵۹ ی و نیم بر لشوری: , وقال الامام أحمد کرد 
(ثمی الأاخبار کما جاءعت)۳. 

وجاء في کتاب الخطط : (ومن آمعن النظر في دواوین الحديث النبوي» 
ووقف على الآثار السلفية علم أنه لم يرد قط من طریق صحیح ولا سقیم عن 
أحد من الصحابة و على اختلاف طبقاتهی وكثرة عددهم آنهم سألوا 
رسول الله ئة عن معنی شيء مما وصف الرب سبحانه به نفسه الكريمة في 
القرآن الکریم » وعلی لسان نبیه من المسائل الاعتقادية الغيبية» بل كلهم فهموا 
معنی ذلك» وسکتوا عن الکلام في الصفات)؟. 


= الحسین البيهقي (ت 40۸ه) ط.۰۱ تحقیق: آحمد عصام الکاتب» (بیروت: دار الافاق 
الجدیدق ۰۸۱۶۰۱ ۱۱۸/۱ بلفظ : (آمروها كما جاءت بلاکیفیة). 

(۱) شرح أصول اعتقاد آهل السنت هبة الله اللالكائي» (ت ۱۸ه) .۰۱ تحقیق : أحمد بن سعد 
حمدان» (الریاض : دار طيبة» 7٠4١ه)»‏ ۳/ ۳۹۸ وذكر مثل هذا الأثر ابن حجر (ت ١۸۷ه)‏ في 
الفتح» 505/17 عن أم سلمة. 

() الرسالة» محمد بن إدريس الشافعي (ت ۲۰6ه) [ط.د]ء (القاهرة : مطبعة الحلبي» ۸« 
۹+ ص ۰۸-۷ 

(۳) طبقات الحنابلة» محمد بن آبي یعلی» [ط.د]» (بیروت : دار المعرفت [د.ت]) .05/١‏ 

(4) المواعظ والاعتبار المعروف بالخطط المقريزية» أحمد بن علي بن عبد القادر المقريزي 
(ت۸4۵ه) [ط.د] (القاهرة : مکتبة الآداب» د.ت) ۰۱۸۰/4 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول ب إلى نهاية العهد العباسي (585ه) ۱۸۱ 


لأن السلف یومنون بمحدودية العقل» ومحدودية [دراکه » فلا یخوضون 
به وحده فى المسائل الاعتقادية الغيبية . 
)٤‏ عدم مجادلة آهل البدع : 


والنهي عن الجدال أصل عظیم عند أهل السنة» يقول العزاوي که : 

(ومذهب السلف منع علمائه من الجدال والخصومة في الدین؛ وإيراد أدلة 
لم ترد في الکتاب» واستدلوا با لاه محر نجل بل فر كو حَصِمُونَ # 
وهذا ما دعا أن يتحاملوا على مقاتل بن سليمان”'» ومن تابعه مثل نوح بن 
ابي مریم( وعلى رأيهم كثير من العلماء» وكان تحاملهم لأنهم أوردوا أدلة 
ليست في الكتاب» وان مقاتل أوردها على جهم بن صفوان وأتباعه» ولم يقفوا 
عند هذا الحد. بل كان من العلماء من أباح دم مقاتل مثل مكي بن [براهیم ۲ شيخ 


() مقاتل بن سليمان الأزدي الخراساني أبو الحسن البلخي» نزيل مروء كذبوه وهجروه» ورمي 

بالتجسيمء مات سنة (۱۵۰ه). انظر : ترجمته في تقریب التهذیب ابن حجرالعسقلاني» ط.۰۱ 
تحقیق : محمد عوامة» (سوریا : دار الرشيدء 5٠54١ه/‏ ۰2۱۹۸۲ /١‏ 040؛ وبرّأه شيخ الإسلام 
ابن تيمية من تهمة التجسيم حيث قال: وأما مقاتل فالّه أعلم بحقيقة حاله» والأشعري ينقل هذه 
المقالات من كتب المعتزلة وفيهم انحراف على مقاتل بن سليمان. انظر : منهاج السنة 1۱۸/۲ 

(۲) نوح بن أبي مريم: أبو عصمة المروزي القرشي» مولاهم» مشهور بكنيته» ويعرف بالجامع 
لجمعه العلوم لكن كذبوه في الحدیث. وقال ابن المبارك : كان يضع الحديث» وكان شديدًا على 
الجهمیت مات سنة (۱۷۳). انظر: تقريب التهذيب ۵۱۷/۱؛ وتهذيب الكمال 01/۳۰ 
والجرح والتعدیل عبد الرحمن الرازي» ط.۰۱ (بيروت: دارإحياء التراث العربي ۱۳۷۱«/ 
/A ۲‏ 4۸4 

(۳) مكي بن ابراهیم أبو السكن» الحنظلي البلخي» الحافظ کتب عن ۱۷ تابعيًا» مات ببلخ سنة 
(۲۱۵ه) ولم أقف على هذا القول له. انظر ترجمته في: طبقات الحفاظ جلال الدین 
السيوطي» ط.۰۱ (بیروت: دار الکتب العلمية. ۱6۰۳ه)۰ ٩۱۹4/۱‏ وتاریخ بغداد» الخطیب 
البغدادي (ت ۱۳ ه) [ط.د]» (بیروت : دار الکتب العلمية» د.ت) ۰۱۱۵/۱۳ 


۱۸۲ الباب الثاني- الفصل الأول 


ی 


البخاري» وغیره 
الحدل : هو شدة الخصومة وهو مقابلة الحجهة بالحجة والمجادلة: 
هي المناظرة والمخاصمة» وفي الحدیث ما أوتي الجدل قوم إلا ضلواء 
فالجدل هنا هو الجدل على الباطل ۳ . 
والحدال: عبارة عن مراء یتعلق باظهار المذاهب وتقریرها*) ویکون 
الغرض من هذا المراء الزام الخصم ‏ والتغلب عليه في مقام الاستدلال . 
وآما المناظرة: فالغرض منها الوصول إلى الصواب في الموضوع 
المختلف فيه بين المتناقشین» لکن المکابرة الغرض منها اجتیاز المجلس 
والشهرة آومطلق اللجاجة. أو غیرذلك من الأغراض التي لاتغني في الحق 
وهنا يلاحظ آمران: أن الجدل یطلق في اللغة على معنی المناظرة کقوله 
تعالی : وله بای هی أَحَسَنْ 4 [التحل: 611 . 


(۱) نقل العزاوي قول مكي بن إبراهيم عن الحافظ ابن رجب الحنبلي في کتابه فضل علم السلف على 
علم الخلف. الحافظ ابن رجب الحنبلي (ت۷۹۵ه) ط.۰۲ تحقیق : محمد ناصر العجمي 
(بيروت: دار البشائر الاسلامیت 5 ۱۲ه/ (p۳‏ ص۰۵ وجاء في تاريخ بغداد» حدثنا 
محمد بن علي بن إسماعيل السكري قال : سمعت الفضل بن عبد الجبار قال: سمعت آبا معاذ 
اللحوي یقول : سمعت خارجهة بن مصعب یقول : كان جهم ومقاتل بن سلیمان عندنا فاسقین 
فاجرین قال : وسمعت خارجهة یقول : لم أستحل دم يهودي ولا ذمي ولو قدرت على مقاتل بن 
سلیمان في موضع لا يراني أحد لقتلته. انظر : تاريخ بغداد» ۰۱۹6/۱۳ 

(۲) تاريخ العقيدة ورقة [۲۳]. 

(۳) لسان العرب» ۰۱۰۵/۱۱ 

(6) التعریغات» علي بن محمد الجرجاني ت (۰)۸۸۱۲ ط.۰۱ تحقیق : إبراهيم الابياري» (بیروت : 
دار الکتاب العربي» ۱8۰۵ه)» ص ۰۱۰۱ 
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ای و وم 
المناقشة الواحدة قد تشتمل على کل هذه الأنواع» فیبتدی المتناقشان 
متناظرین » ثم تتحول المناقشة إلى جدل» ثم إلى مکابرة" . 


ولعل الشارع قد نهی عن الجدل الموّدي إلى المکابرت أو نهی عن 
الجدال إن كان في ذلك استدلال بغیر الأدلة الشرعية» کالاعتماد على العقل 
أو الظن أو الذوق أو الفلسفات أو الاعتماد على الروايات الضعيفة» ومالا 
أصل له . 

ويرى العزاوي ول أن الجدال المنهي عنه ما أدى إلى المكابرة فيقول : 
(ولا شك أن القرآن الكريم جعل حدودًا للجدال لايتجاوزها إلى العناد 
والمماراة إلا أنه ما اعتذارنا عن قول إذا قیل )۲ . 


وأورد شواهد من كلام السلف الذين نهوا عن الجدال كقولهم: (إن 
الخصومات تشغل القلب» وتورث النفاق) وقولهم: (ما خاصمت 
و[ )7000 , 


(۱) انظر: تاريخ الجدل» محمد أبوزهرة» [ط.د]ء (بيروت: دار الفكر العربي» د.ت)» ص 1-6 
بتصرف. 
(۲) هذا جزء من بيت للنعمان بن المنذر» وهو : 
قد قيل ما قيل إن حمًا وان کنبا فما اعتذارك من شىء إذا قيلا 
انظر: مجمع الامثال» أ » آحمدین محمد الميداني» [ط.د]» (بیروت : دار المعرفق د. ت۰6 ۲/ .4٩۳‏ 
(۳) تاريخ العقيدة ورقة [۲۵]. 

)٤(‏ شرح أصول اعتقاد آهل السنة» هبة الله اللالكائي (ت 4۱۸ه) .۰۱ تحقيق: آحمد بن سعد 
حمدان (الرياض : دار طيبة» ۰0۸۱۰۲ ۰۱۲۹/۱ رواه عنبسة الخثعمي عن جعفر بن محمد. 
(0) انظر : سير أعلام النبلاء ۷۱/۷ و۰۷۳ عن حجاج ب بن أرطاة؛ ونسب هذا القول للإمام الشافعي. 

انظر: سير أعلام النبلاء ۰۳۰/۱۰ وعزى هذا القول ابن رجب الحنبلي إلى إبراهيم النخعي. 
انظر : بیان فضل علم السلف على علم الخلف ص١1.‏ 
(1) تاريخ العقيدة ورقة [7180]. 


۱۸4 الباب الثاني- الفصل الأول 


والنهي عن الجدال أصل عظيم عند أهل السنة» ولذلك تتابع أئمتهم على 
إدراجه في مصنفاتهم الخاصة بشرح الاعتقاد بأبواب مستقلة» ومن ذلك : 
(باب الحث على التمسك بكتاب الله تعالی» وسنة رسول الله يك وسنة 
أصحابه رضوان الله عليهم» وترك البدع» وترك النظر والجدل فيما يخالف 
الكتاب والسنة)۳). 
و(باب ذم الجدال والخصومات في الدين)”" . 
و(باب ذم المراء والخصومات في الدين والتحذير من أهل الجدال 
والكلام)" . 
و(سياق ما روي عن النبي بيه في النهي عن مناظرة أهل البدع 
وجدالهم. والمكالمة معهم والاستماع إلى أقوالهم المحدثة وآرائهم 
الخبیثة)۲. 
فمما ورد عن أئمة السلف فى النهی عن الجدال والخصومات فى الدین : 
قول الامام آبي حنيفة که : (لعن الله عمرو بن عبيد» فانه فتح للناس 
الطریق إلى الکلام فیما لا ینفعهم من الکلام)* . 
وقول الامام مالك کل لما جاءه أهل الأهواء : (آما إني على بينة من ربي 
)١(‏ الشريعة ۱/ ۳۹۸. 
(۲) المرجع السابق» 4۲۹/۱. 
(۳) الابانة عن شريعة الفرقة الناجية ومجانبة الفرق المذمومت عبيد الله بن محمد بن بطة العكبري 
(ت ۰)۸۳۸۷ .۰۱ تحقیق : رضا نعسان معطي » (الریاض : دار الراية» ۰۸۱8۰۹ ۲/ 8۸۳ 


(4) شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة ۰۱۱6/۱ 


۲ مه) ص ۰۱۹۳ نقلا عن ذم الکلام للهروي . 
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وديني» وآما أنت فشاك فاذهب إلى شاك فخاصمه)”" . 

وجاء عن الامام أحمد َه قوله: (عليكم بالسنة والحديث» وينفعكم 
الله به وإياكم والخوض والجدال والمراء فإنه لا يفلح من أحب الكلام)”" . 

© النهي عن الخوض في القدر وسره: 

ومما ذكره العزاوي کف من منهج السلف النهي عن الخوض في القدر 
وسره"" . 

والأصل في ذلك ما رواه عبد الله بن عمرو وا أن نفرًا کانوا جلوسًا بباب 
النبي ككل فقال بعضهم : ألم يقل الله ك كذا قال : فسمع ذلك رسول الله يك 
فخرج كأنما فقئ في وجهه حب الرمان فقال : 

«آبهذا أمرتم أن تضربوا كتاب الله ك بعضه ببعض؟ إنما ضلت الأمم 
قبلكم في مثل هذاء انکم لستم مما ههنا في شيء. انظروا الذي أمرتم به 
فاعملوا به؛ وانظروا الذي نهيتم عنه فانتهوا عنه». 

وقد ورد عن السلف النهي عن الخوض في القدرء ومن ذلك ماروي عن 


.۳۲۶ /٩ حلية الأولياء وطبقات الأصفياء‎ )١( 

(۲) الإبانة ۵۳۹/۲ 

(۲) تاريخ العقيدة ورقة 1 ۲۳]. 

() الحدیث ورد بعدة آلفاظ حيث آخرجه الترمذي في سننه» کتاب القدر ۳/۶« والطبراني في 
المعجم الاوسط. سلیمان الطبراني [ط.د]» تحقیق: طارق بن عوض الله وعبد المحسن 
الحسيني» (القاهرة: دار الحرمین» 6۸۱4۱۵ ۱1۵/۱ وفي كنز العمال» علاء الدين علي 
المتقي الهندي ط.۰۱ تحقیق : محمود الدمياطي (بیروت: دار الکتب العلميت ۹٩۱۱ه/‏ 
۸ ۱/ ۰۱۹۷ باب الاعتصام بالکتاب والسنة» كما آخرجه في کتاب السنةء عبد الله بن 
الامام أحمدء ط.۰4 تحقیق : محمد سعید القحطاني» (الدمام: رمادي للنشر ۱4۱۲ ۱/ 
۶ واللفظ له.وقال : (سناده صحیح. 


۱۸۹ الباب الثاني- الفصل الأول 


الامام أبي حنيفة که أنه قال لرجل یجادل في القدر : (أما علمت أن الناظر 
E‏ ووطين ی وی 

وقال الإمام أحمد كل كه عندما سأله ابنه عبد اللّه له عن الصلاة خلف 
القدري» فقال : (إن كان يخاصم فيه ويدعو إليه فلا تصل خلمّه)”" . 

؟) حقيقة الایمان ومسماه عند السلف : 

يرى العزاوي كله (آن الایمان عند آکثر أهل السنة هو إقرار باللسان 
وتصدیق بالقلب» وفریق یری أن من الایمان العمل بالجوارح لأن الایمان 
اقترن دائمًا بالعمل وعد ملازمًا له» ولذا صار یعتقد بأن العمل من أركان 
الإيمان» أو أنه ظاهرة من ظواهر العقيدة غير منفكة عنه » ونتيجة غير مفارقة 
والكل يعتقد بفرضية الصلاة والصوم. فالاختلاف لفظي في أن العمل عبادة 
لا عقيدة أو أنه عقيدة؟! والأمر الآخر هو : هل الإيمان ثابت أو يزيد وینقص؟ 
ولا يختلف هذا في لفظيته عن ذاك لأن الإيمان الأصلي لا يتزلزل» ويزيد 
بالعمل الصالح ويقوى وهل هذا من الإيمان؟ 

جاءت نصوص عديدة مثل قوله تعالی : #وَإدًا ثليت عم ءام رادنهم 
إيمًانا) [الأنفال: ۰۲۲ أي تثبيتا . وقوله تعالی : ورک لطمینَ یه [البقرة : 
(r‏ . 

ومما يدل على اختلاف أهل السنة في مسمى الإيمان وزيادته ونقصه 
تعريف أئمتهم له» فيرى الإمام أبو حنيفة وله أن الإيمان هو: (الإقرار 


(۱) أصول الدين ص ۵۲۱. 
(۲) السنة» عبد اللّه بن الامام أحمد ۰۳۸6/۱ 
(۳) تاريخ العقيدة ورقة [۱۱]. 
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والتصدیق)۳ ویقول : (والایمان لایزید ولا ینقص)۳. وقال الامام مالك 
کب : (الإيمان قول وعمل يزيد وينقص)“ وقال الإمام الشافعي كاله : 
(الإيمان قول وعمل يزيد وينقص)* وقال الإمام أحمد اة : (الإيمان قول 
وعمل يزيد وينقص. إذا زنی وشرب الخمر نقص إيمانه)” . 

وأما النزاع اللفظي الذي بين الأئمة الثلاثة وأبي حنيفة کلف فهو نزاع 
حول ما يشمله مسمى الایمان لأن الكل متفقون على أن مرتكب الكبيرة 
لا يخرج من داثرة الإيمان» بل هو في مشيئة للّه» إن شاء عذبه» وان شاء غفر 
له» كما آنهم متفقون على أن اللّه أراد منا القول - أي التصديق بالقلب 
والإقرار باللسان - والعمل» ولكن هل الإيمان المطلوب من العباد يشمل 
الأمرين» أم الإيمان أحدهماء إذا أطلق على العمل عند الانفراد كان مجارًا؟ 
فهذا هو محل النزاع الذي قصده العزاوي کی . 


)١(‏ شرح الفقه الأكبرء الملا علي القاري (ت ۰۸۱۰۱6 ط.٠١ء‏ ضبطه: مجموعة من العلمای 
(بیروت : دار الكتب العلمیت ۱6۰6ه/ ٤۱۹۸م)»‏ ص۳۰4. 

(۲) شرح وصية أبي حنيفة» ملا حسن بن الاسکندر» [ط.د]» (حیدرآباد: داثرة المعارف العثمانيةء 
[د.ت])» ص ۳. 

(۳) الانتقاء فى فضائل الثلائة الخلفای ابن عبد البر (ت0۳ه) [ط.د]ء (بیروت: دار الکتب 
العلمية» [د.ت]) ص۰۳ 

(4) مناقب الشافعي» أبو بكر أحمد بن الحسين البيهقى (ت ۸٥٤ه)ء‏ ط.۰۱ تحقیق : أحمد صقر 
(مصر : دار الترات ۲۱ ۳۸۷۷۲ : 

(۵) السنة عبد اللّه بن أحمد ۱/ ۳۰۷. 

)١(‏ انظر مسألة الإيمان وزيادته في: شرح الطحاوية 485-4777/7؛ صریح السنة» محمد بن 
جريرالطبري (ت۳۱۰ه) .۰۲ تحقیق : بدر المعتوق» مراجعة: بدر البدر» (الكويت: مكتبة 
آهل الأثرء 477١ه/‏ 2۲۰۰۵ ص‌۳۵؛ عقائد الثلاث والسبعین فرقة» أبي محمد اليمني من 
علماء القرن السادس ط.۰۱ تحقیق : محمد عبد الله الغامدي (المدينة المنورة : مکتبة العلوم 
والحکم ۱4۱6ه) ۳۰۱/۲. 


۱۸/۸ الباب الثاني- الفصل الأول 


ه المطلب الثالث: بعض الموّلفات في العقيدة السلفية حتی نهاية 
الدو لة العباسية (ت۵۱۵1)): 

أتم العزاوي كه حديثه عن السلف بذکر بعض مولفاتهم دون استیعاب 
لها . ولم يتقيد بسرد مؤلفات العراقیین فقط » بل عدد بعض المولفات لعلماء 
من أقطار آخری» مع ذکر نبذة عن بعض تلك المولفات» والحکم على بعضها 
فقال : 

۱- الفقه الأكبر': وهو من أقدم المتون في العقائد. وقد صحح نسبته 
إلى أبي حنيفة (ت۱۵۰/ ۷۵۷م) آبو المنتهی" نقلا عن الامام الفخر 
البزدوي" من أكابر رجال الحنفية . وذلك في شرحه للفقه الأكبر وسماه علم 


(۱) انظر : تاريخ العقيدة ورقة [۲۳-۱۵] باختصار. 

(۲) الفقه الأكبر للإمام آبو حنيفة نعمان بن ثابت الكوفي (ت ۱۵۰ه). انظر : کشف الظنون ۲/ 
۷ والفقه الأکبر یطلق على کتابین أحدهما للإمام أبي حنيفة برواية حماد ابنه» وهو عبارة 
عن رسالة تشتمل على أصول الدین کمسائل الصفات والایمان والکلام والقدر والنبوة والمعاد 
بعبارة وجيزة» وأما الآخر فهو رسالة يجيب فیها الامام آبوحنيفة على أسئلة تلمیذه آبي مطیع 
البلخي» وهذه الرسالة مغايرة تماما للأولى» وتعرف عند متأخري الحنفية باسم الفقه الابسط 
ولکن شيخ الاسلام ابن تيمية قد نقل من الرسالة الثانية في کتابه الفتاوی» وابن القیم في اجتماع 
الجیوش الإسلامية» والذهبي في العلو وسموه جميعًا الفقه الأكبر» ویرجحون أن هذه الرسالة من 
تألیف آبي مطیم البلخي ولیست للإمام آبي حنيفة. انظر : أصول الدين عند أبي حنيفة ص 7-۱۱۵ 
۳ فالعزاوي ذکر الفقه الأکبر ویقصد به رواية حماد بن آبي حنيفة لأنه هو الذي شرحه 
المغنيساوي والقاري. 

(۳) آبو المنتهی هو أحمد بن محمد المغنيساوي (ت ۰۵۱۰۹۰ مقري» حنفي. انظر: معجم 
المولفین ۱۵۹/۲؛ وکشف الظنون ۱۳۸۷/۲. وقد شرح الفقه الأكبرء وطبع هذا الشرح 
عام ۰62۱۹۳۱ ثم ط.۲ في (حيدر آباد الدکن : داثرة المعارف العثمانية» ۱۹6م). انظر: ذخاثر 
التراث العربي» عبد الجبار عبد الرحمن؛ ط.۰۱ (بیروت : [د.م]» ۰0۸۱6۰۱ ۰۲۸۹/۱ 

(8) علي بن محمد بن الحسین بن عبد الکریم» آبو الحسن المعروف بفخر الاسلام البزدوي» 
الحنفي» (4۸۲-4۰۰ه). فقيه أصولي» من أكابر الحنفية بما وراء النهر» كان أحد من يضرب- 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول و إلى نهاية العهد العباسي (157ه) ۱۸۹ 


التوحید والصفات يدعو فيه إلى التمسك بالکتاب والسنة ومجانبة الهوی 
والبدعة» والتمسك بما كان عليه السلف ممن تقدم آبا حنيفة . وعقیدته عقيدة 
آهل السنة ولا يختلف عن المتون الا خری في العقیدة۲۳. نال شيوعًا وشرحه 
کثیرون"*. ومنهم من نظمه"؟ . ومنهم من اختصره . وترجمه إلى التركية حسین 
آفندي الغرابي“ وقدمه إلى والي بغداد وعندي مخطوطته. ومن شروحه 
المتداولة شرح أبي المنتهی" . 


= به المثل في حفظ المذهب. له تصانیف عدة منها : المبسوط» وکنز الوصول في أصول الفقه 
الذي يعرف بأصول البزدوي؛ وغناء الفقهاء في الفقه وغیرها. انظر: سير أعلام النبلاء ۱۸/ 
۲ الجواهر المضية في تراجم الحنفیة» عبد القادر بن محمد بن آبي الوفاء القرشي» ط.۰۲ 
تحقیق : د.عبد الفتاح محمد الحلو» (د.م : دار هجر للطباعة والنشر» ۰۸۱۱۳ ۲/ ۹۹۷. 

(۱) طبعات الفقه الأكبر: طبع» طبع حجر في (لکناو: ۸۱۲۲۰/ ۱۸46م). وفي (دهلي : ۱۲۸۹ه/ 
۲ وطبم في (القاهرة: ۱۳۲۳ه/ ۵۰ وطبع في (فینا: ۱۹۱۵ مع ترجمة 
بالألمانية)» وطبع في (حماة: مكتبة الغزالي وابن الفارض؛ ۱۹۷۲ع)۰ وفي (بیروت: دار 
الكتب العلمية» ١۱۹۷م).‏ انظر: المعجم الشامل للتراث العربي المطبوع محمد عيسى 
صالحیة» ط.۰۱ تصحیح : فيصل الحفیان» (القاهرة: معهد المخطوطات العربیة ۳ 
۳۳/۲ 

(۲) آهم شروح الفقه الاکبر: شرح الامام آبي منصور الماتريدي (ت۳۳۳ه)۰ وشرح إلياس بن 
إبراهيم السينوبي (ت ۸۹۱ه). كذلك شرح محيي الدین محمد بن بهاء الدين (ت ۹۵1ه) جمع فيه 
بين الکلام والتصوف» وسماه (القول الفصل). وشرح الحکیم إسحاق وسماه (الحکمة النبوية) ثم 
اختصره في (مختصر الحكمة النبویة). وشرحه علي القاري (ت۱۰۱ه) في مجلد وسماه (منح 
الروض الازهر). وشرحه الشیخ أكمل الدین وسماه (الارشاد). انظر : کشف الظنون» ۲/ ۱۳۸۷. 

(۳) وممن نظمه إبراهيم بن حسام الكرمياني المعروف بشريفي (ت۱۰۱۲ه) وأما شرح الملا قاري 
فمطبوع منه نسخة طبعت في (بیروت : دار الکتب العلمية» ۱4۰4ه/ ۰6۱۹۸6 وطبع في 
(لکناو : طبع حجر» ۱۸۹/۰ وفي (دهلي : ۱۲۸۹«/ ۲ وفي (القاهرة: 
۰۵ وفينا عام (۱۹۱9م) مع ترجمة ألمانية. 

(4) لم أقف عليه. 

(0) جاء في ذخائر التراث شروح الفقه الأكبر المطبوعة: شرح أبي منصور الماثريدي طبع في (حيدر 
آباد : داثرة المعارف العثمانية» (۱۹۲۱ع) ثم في عام (19175م)؛ وشرح عبد القادر السلهتي» طبع 
في (حیدر آباد : مجلس دائرة المعارف العثمانية» مطبعة المجلس» ۸۱۲۹۸/ ۱۸۸۰ع). وشرح- 


۱۹۰ الباب الثاني- الفصل الأول 


وشرح الملا علي القاري"" 
۲- کتاب الوصية للإمام الأعظم آبي حنيفة کف أيضًا. أوصى فیها 
أصحابه بالتزام مذهب آهل السنة . وعلیها شروح عدیدة(۳؟ . 


= القاري الهروي (ت ۱۰۱6ه) المسمی (منح الروض الأزهر) طبع في (دهلي : 2۱۸۹۰) طبع 
حجروفي (القاهرة: مطبعة التقدم» ۳« ۵+ وفي (القاهرة: المطبعة الميمنية› 
۷ ۰6۱۹۰۹ وطبع في حیدر آباد الدکن. الهند منه نسخة ضمن مجموعة الرسائل 
السبعة في العقائد (الهند : دائرة المعارف العثمانیت» ۵۱۰۰ 2۱۹۸۰) من ص ۰4۹-۱ وشرح 
أبي المنتهی أحمد بن محمد المغنيساوي في (دمشق : عام ۱۲۷۹ه)۰ وطبع في (حیدر آباد: دائرة 
المعارف العثمانية» مطبعة الدائرة» ١75١اه/‏ ١٤۱۹م)»‏ وشرح الحسن بن أحمد الصفاني 
(ت۱۲۲۱ه) المسمى (الروض الناضر) طبع في القاهرة» د.ت . انظر: ذخائر التراث ۱/ ۲۹۰؛ 
المعجم الشامل للتراث العربي المطبوع ۲/ 2575-7 وذكر الأخير أن اسم كتاب القاري 
الهروي (الروض النضیر) وأنه طبع في القاهرة ولم يذكر تاريخ النشرء ولم يذكر شرح الصفاني» 
وأما د.الخميس فقال: وشروح الفقه الأكبر كلها مخطوطة. ماعدا شرح القاري والمغنيساوي 
فهما مطبوعان ولعله يعني بذلك أن الشروح الأخرى أصبحت طبعاتها قديمة كقدم المخطوطات 
أو لعله لم يطلع عليهاء واللّه أعلم. انظر: أصول الدين عند أبي حنيفة ص١١١.‏ 

(۱) علي بن سلطان محمد: نور الدین» الملا الهروي القاري» (رت5١١1ه)‏ فقيه حنفي» من صدور 
العلم في عصره. صنف كتبا كثيرة» منها : (شرح مشكاة المصابیح) و(منح الروض الأزهر في 
شرح الفقه الأكبر)» و(رسالة في الرد على ابن العربي في كتابه الفصوص وعلى القائلين بالحلول 
والاتحاد وغيرها). انظر : الأعلام ۰/ ۰۱۲ 

(۲) وصية الامام آبي حنيفة : لها شروح منها شرح الشيخ محمد بن محمود المعروف بأكمل الدين 
الحنفي (ت ۷۸۲ه). ومن شروحها شرح مسمی بتلخیص خلاصة الأصول وجاء ذکر الامیر 
كورل» ولعله من آمراء الجراکسة» ولها شرح آخر مأخوذ من خلاصة الأصول ولها شرح أيضًا 
وهو المسمی بخلاصة الأصول ولعلي القاري (ت۱۰۱4ه) شرح علیها أيضًا. انظر: کشف 
الظنون ۲/ ۲۰۱۱۵. والوصية عبارة عن رسالة ذکرها الامام اليياضي في |شارات المرام ص۰۲۱ 
والزبيدي في إتحاف السادة المتقین» ۲ ٠١‏ . انظر : أصول الدین عند أبي حنيفة ص‌۱۳۸. 
ولها شرح لملا حسین بن إسكندر الحنفي اسمه (الجوهرة المنيفة في شرح وصية الامام الاعظم) 
ضمن الرسائل السبعة كما تقدم. وأما طبعاتها فهي : طبعت في (الهند» الدکن حیدر آباد: د.ت)» 
كما طبع في (الاسکندرية : مم د.ن) انظر: المعجم الشامل ۲ وذخائر التراث /١‏ 
۱. 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول کل إلى نهاية العهد العباسي (157ه) ۱۹۱ 


۳- کتاب السنة للإمام آحمد بن حنبل 3 او (ت۱) ۲ه/ ۵05 وهو 
في عقيدة السلف . آجملها الامام أحمد بن حنبل ابه منقولة من الکتاب 
والسنة واعتمدها کثیر من علماء الحنابلة فوسعها من جاء بعده» طبعت على 
الحجر طبعة سقيمة لیس لها تاريخ » ولا تختلف عن مذهب آهل السنة بوجه 
قبل أن یظهر علم الكلام» ولا تأويل فیها". 

٤‏ - عقيدة الطحاوي : وهذه العقيدة”" تمثل عقيدة السلف وهي منتزعة 
من عقائد الامام أبي حنيفة کف ولم یخرج علیها بوجه» طبعها الأستاذ 
المرحوم راغب الطباخ بحلب سنة (۱۳48ه) وعلیها شروح كلامية» ومن 


(۱) ذكر رسالة السنة للإمام أحمد ابن أبي يعلي في كتابه (طبقات الحنابلة) ۱ ينم على 
عنوان الرسالة. انظر : درء التعارض » شيخ الإسلام ابن تيمية» ط. ۱ تحقيق : محمد رشاد سالم» 
(الریاض : جامعة الامام محمد بن سعود» ۱8۰۵ه) ۵/ ۰۲۹۷ وذکرها اللالكائي في (شرح 
أصول اعتقاد آهل السنة والجماعة) ۰۱۵۹/۱ وطبع بتحقیق: أحمد حامد الفقي في (مصر : 
المطبعة السلفية» /۸۱۳٩‏ ۱۹۳۰م) انظر: ذخائر التراث ١٠١١/١‏ ؛ المعجم الشامل .177/١‏ 
ونسخة منه موجودة في الظاهرية بدمشق نسخها الشيخ ناصر الدين الألباني لنفسه» وحققها 
الأستاذ الوليد بن محمد بنية سيف النصرء ونشرتها مكتبة الصحابة بالإمارات الشارقة عام 
(41١ه/‏ 1947م) ثم أعيد نشرها في سنة (۲۲٤٠ه/‏ ۰)2۲۰۰۳ وحققها أيضًا الشيخ آبو 
الفداء مرتضى علي المحمدي الداغستاني وطبعتها في (دمشق : دار المشرق» ١١٤٠ه).‏ وهي 
رسالة عبدوس بن مالك العطار عن الإمام أحمد. 

(۲) أحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة بن عبد الملك بن سلمة الأزدي الحجري المصري الطحاوي 
الفقيه الحنفي» كان ثقة نبيلًا فقيهًا إمامًا ولد في ۲۲۹ه) وقيل (۲۳۹ه)۰ صحب المزني وتفقه به 
ثم ترك مذهبه وصار حنفي المذهب (ت ۳۲۱ه). انظر: طبقات المفسرین» الداودي» ط.۰۱ 
تحقیق : سلیمان الخزي (السعودیة: مکتبة العلوم والحكمء ۸۱۱۷/ ۰2۱۹۹۷ ۵۹/۱ 
الجواهر المضية ۲/ 1۷ ۲. 

(۳) ذکر هذه العقيدة في کشف الظنون ۲/ ۱۱8۳ حيث قال : عقائد الطحاوي هو الامام أحمد بن 
جعفر (ت ۰۵۳۲۱ وسمي کتابه هذا (بيان أهل السنة والجماعة)» وطبعت عقيدة الطحاوي في 
(قازان : ۵۱۳۱۱/ ۰62۱۸۹۳ ویلیها شرحها لعمر بن إسحاق الهندي ت (۷۷۲ه)ء انظر : ذخاثر 
التراث ۲/ ۰.۱۱۱ 


۱۹۲ الباب الثاني- الفصل الأول 


شراحها منکوبرس" الناصري» والقاضي آبو حفص عمر الغزنوي””") ومن 
آهم شروحها شرح ابن آبي العز" . 


(۱) نجم الدین آبو شجاع منکوبرسین یالنقلیج عبد الله التركي المعروف بالمستتصري الحنفي صنف 
مقدمة الصلاة في الفقه و(النور اللامع والبرهان لمجال اس و رو وذکره 
الصاحب ابن العدیم فى تاريخ حلب» وقال : فقیه حسن عارف بالفقه والأصول؛ وبلغني أن اسمه 
كان ولا منکوبرس فسمی بکترس وکان خیرا ورعًا فقيهًا فاضلا حسن الطريقة» قال الدمياطي : 
كان مقدمًا على مماليك المستعصم الله وتوفي ببغداد سنة (5017ه) ودفن إلى جانب قبر 
أبي حنيفة فى القبة بالرصافة. انظر ترجمته في : هدية العارفين أسماء المؤلفين وآثار المصنفين» 
إسماعيل باشا البغدادي» [ط.د]؛ (د.م : دار الفکر ۱۶۰۲ه) ۷۷/1 ؛ تاريخ الإسلام ووفيات 
المشاهیر والاعلام الذهبي» ط.۰۱ تحقیق: عمر التدمري؛ (بیروت: دار الکتاب العربي؛ 
۷ ۰62۱۹۸۷ ۰۱۲۱/4۸ 

(۲) القاضي آبو حفص : عمر بن (سحق بن أحمد» آبو حفصء سراج الدين» الهندي» الغزنوي؛ 
القاضي الحنفي » (۷۷۳-۷۰6ه) كان عارقا بالأصلين والمنطق والتصوف. شهما مقدامًا نصیخا 
له حظوة عند الأمراءء صنف التصانیف المبسوطة منها: الغرة المنيفة في ترجیح مذهب 
آبي حنيفة» وشرح عقيدة الطحاوي, لوائح الأنوار في الرد على من أنكر على العارفین لطاتف 
الأسرار» وغیرها. انظر: الدرر الكامنة» أحمد بن حجر العسقلاني» ط.۰۲ تحقیق: محمد 
عبد المعيد ضان» (حيدر آباد: مجلس دائرة المعارف العثمانية» ۱۳۹۲ه/ 0 0 ۰۱۸۲ 
شذرات الذهب في أخبار من ذهب» عبد الحي بن أحمد (ابن العماد الحنبلي)» ط.۰۱ تحقيق: 
محمود وعبد القادر الأرناؤوط» (دمشق : كا اک (a‏ ۱۳۸/۹ طبقات المفسرين 
۹/۱ 

(۳) لعقيدة الطحاوي شروح منها شرح شجاع الدین هبة الله بن أحمد بن معلی التركستاني (ت 
2۳۳ وشرحها نجم الدین بکبرس بن يلنقلج التركي (ت۱۵۲ه) في مجلد کبیر وسماه (النور 
اللامع والبرهان الساطع)» وشرحها صدر الدین علي بن محمد بن أبي العز الأذرعي الدمشقي 
الحنفي (ت ۷۹۲ه) وشرحها محمود بن آحمد بن مسعود القونوي الحنفي (ت۷۷۰ه) وسماها 
(القلاند في شرح العقائد)؛ والقاضي سراج الدین عمر بن إسحاق الهندي (ت۷۷۳ه)» وشرحها 
المولى أبو عبد الله محمود بن محمد بن إسحاق الفقيه الحنفي القسطنطيني وأتمها عام (415ه). 
انظر: كشف الظنون 10 ۲ وقد طبع شرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز عدة 
طبعات منها طبعة بتحقیق آحمد محمد شاکر في (الریاض: الجامعة الإسلامية» ایا 
م( وا العقيدة الطحاوية في (بغداد : دار النذیر للطباعة» ۱۹۱۹م) بتحقيق 
دكتور. عبدالرحمن عميرة. طبع في (الرياض : مكتبة المعارف ١١٤٠ه/‏ ۱۹۸۲م ومنه طبعة في = 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول َة إلى نهابة العهد العباسي (505ه) ۱۹۳ 
افا قلا اک ی تا ال ل ا ا ی ص 


۵- عقيدة الطبری". وهذه لاتختلف عن عقيدة الامام أحمد که 
وهي عين عقيدة السلف» عندي نسخة مخطوطة منها . والطبري”" له مرخ 
وفقیه ومفسرأيضًا (ت ۵۳۱۰/ ۹۲۲م). 

5- [ومن المولفات في نصرة مذهب السلف کتاب «ذم الکلام» 
لأبي إسماعيل عبداللّه بن محمد الأنصاري الهروي المعروف باشيخ 
الاسلام»۰ المتوفى سنة (١44ه).‏ وانتقاها برهان الدين إبراهيم بن عمر 
البقاعي* حين سمع من ابن حجر العسقلاني بالقاهرة في شهر رمضان سنة 
(855ه).ء وسماه: «أحسن الکلام» ومنتخبه الكبير والصغير كلاهما له 
ذكره ابن حجر في (المجمع» . والملحوظ أن الأصل تداول تدريسه في العراق 


= (دمشق: المكتب الإسلامي؛ ۱ ثم طبعة بتحقيق د.عبد الله التركي وشعيب 
الارناژوط» طبع في (بيروت: مؤسسة الرسالت ۸١٤١ه/‏ ۱۹۸۸ع). وخرج أحاديثها محمد 
ناصرالدين الألباني. 

(۱) عقيدة الطبري اسمها (صريح السنة)» ذكرها اللالكائي في أصول الاعتقاد» وبروكلمان ۵۰/۳ 
من تاريخ الأدب العربي حيث ذكر للطبري كتاب صريح السنة. انظر : العقيدة السلفية في مسيرتها 
التاريخية» محمد المغراوي» رسالة ماجستير مطبوعة بالآلة الكاتبة» قسم العقيدة بالجامعة 
الإسلامية» ص۵۳۰. حيث قال : نشر هذا الكتاب مع مجموعة الشيخ ابن حميد» وحقق كرسالة 
علمية بالجامعة الإسلامية» وطبعت عقيدة الطبري أيضًا بتحقيق د.بدر المعتوق وطبع الكتاب في 
(الكويت: دار الخلفای ۱8۰7ه) كما طبع بمراجعة: بدر البدر في (الكويت: مكتبة أهل 
الأثر» 1575ه). 

(۲) الطبري : محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب أبو جعفر الطبري الآملي البغدادي الإمام العلم 
صاحب التصانيف العظيمة والتفسير المشهور مولده سنة (٤۲۲ه)»‏ توفي في شوال (سنة ۳۱۰ه) 
عن ست وثمانين سنة. انظر ترجمته فى: طبقات الشافعية ١/١١٠؛‏ تذكرة الحفاظ ۲/ ۷۱۲؛ 
لسان الميزان ٩۱۰۰/۵‏ تاريخ بغداد ؟/ 157. 

(۳) البقاعي : إبراهيم بن عمر بن حسن الرباط» البقاعي » برهان الدین» الشافعي» (886-89ه)ء 
المحدث المفسر العلامة المؤرخ» برع وتميز وناظر وانتقد حتى على شيوخه» وصنف تصانيف 
عديدة من اجلها : (المناسبات القرآنية)» و(عنوان الزمان بتراجم الشيوخ والأقران). انظر: 
شذرات الذهب ۷/ ۳۳۹؛ هدية العارفين ۰۱۱/۱ 


١4‏ الباب الثاني- الفصل الأول 


في عهد المغول وما بعده» ذكره في «منتخب الأخبار»» وأن علماء السلف 
تداولوا تدريسه وقراءته]. 

- عقيدة البغوي". عندي مخطوطتهاء وهذه لاتقل مكانة عن 
سابقاتها . تبصر بدوام الأمة على مذهب السلف . والإمام البغوي که هو 
الامام حسین بن مسعود الفراء البغوي الشافعي المتوفی عام (۵۱7ع/ 
۲ كان من علماء الحدیث وأئمة الشافعية . 


۸- عقيدة الكلواذاني'". وهذه منظومة مختصرة تقرب الحفظ بلفظ 
موجز» وناظمها آبو الخطاب الكلواذاني (ت۵۱۰ه/ 6۱۱۵ وهو حنبلي 
بغدادي سماها (قصيدة في السنة) وهي آشبه بعقيدة الامام آحمد بن حنبل 
که > طبعها بدمشق الاستاذ جمیل الشطي آواخر شعبان (۱۳۲7ه) في 


(۱) بالبحث عن هذه العقيدة في کتب البیبلیوغرافیا » وفهارس المخطوطات في المکتبات الجامعية» 
والترکیز على فهارس مکتبات العراق لم یذکر هذه العقيدة أحد» ثم بسؤال د. علي بادحدح والذي 
قدم رسالة علمية عن الامام البغوي فانه أكد عدم وجود کتاب في العقيدة لهذا الإمام» لکن 
العزاوي قال : عندي مخطوطتها مما جعلني أتابع البحث بشکل متواصل حتی وجدت ذکر هذه 
العقيدة في فهرس الخزانة التيمورية» المطبوع عام (۱۹6۸م) ج۳/ ۱۲۲ بعنوان: (المرشدة في 
العقاند) للإمام البغوي [۵۹ ۲مجامیع]. خط (۰)۱۷ فطلب مني د. علي بادحدح - بصفته متخصصًا 
في دراسة للإمام البفوي - التأکد من عدم وجود خطأ في الغلاف» كما أكد نفس الطلب بعض 
المتخصصین في العقيدة وذلك لمشابهة اسمها بعقيدة ابن تومرت وبمقارنة فهرس الخزانة 
التيمورية المطبوع عام (۰)2۱۹4۸ والذي ورد فيه اسم هذا الکتاب مع الفهارس الموجودة حاليًا 
في دار الکتب المصرية» وجدت الباحثة عدم ذکر هذا الکتاب ولا الاشارة إليه ولا لرقمه أيضّاء 
والسبب في ذلك اختلافات الفهارس السابقة عن اللاحقة.والّه آعلم. 

(۲) الكلواذاني : محفوظ بن أحمد بن الحسن بن أحمد الكلواذاني آبو الخطاب البغدادي (4۳۲ه- 
۰ه). انظر : هدية العارفین 0/۲؛ وعقیدته مطبوعة باسم (قصيدة في السنة)» طبعت ضمن 
مجموعة الرسائل الكمالية - قسم التوحید. ونشر هذا الکتاب مکتبة المعارف الطائف» ص ۰۱۳۰ 
۳۲ وطبعت باسم (عقيدة أهل الأثر) في مجموعة الرد الوافر طبعت في (القاهرة: د.ن 
۲ ۳۷٩۱م)‏ وهي منظومة صغيرة جذا. انظر : ذخاثر التراث ۷۸۹/۲ 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول بي إلى نهاية العهد العباسي (555ه) ۳۹8 


9- کتاب التوحید" لابن منده . وهو أبو عبد اللّه محمد بن إسحاق بن منده 
المتوفى سنة(۳۹۵ه) . وهذا الكتاب متداول» وكانيق رأ في عهد المغول» ذكره 
في كشف الظنون في مادة (كتاب التوحيد)؛ وفي منتخب المختار. 

۰- كتاب التوحيد لابن خزيمة (ت۳۱۰ه)۰ وهو من أجل الآثار” . 

۱- عقيدة ابن قدام" وهو الموفق عبد اللّه بن أحمد بن قدامة 
المقدسى الأصل الصالحی (ت۱۲۰ه) ... وعقيدته فاقت غيرها في 
أسلوبها وموضوعها وهي جامعة لما جاء في الكتب الاخری؛ وهذه هي التي 
أجملها الإمام أحمدء والطبري» والبغوي»› 2 . إلخ“ . 


(۱) كتابه یسمی كتاب (التوحيد وإثبات الصفات على الاتفاق والتفرد) ويقع في سبعة آجزام انظر : 
هدية العارفين ۲/ ۵۷ ومعجم المؤلفين ۲/ ۲۳۸. وطبع بتحقيق د.علي الفقيهي في ۲مجلدات في 
(المدينة المنورة : مركز شئون الدعوة بالجامعة الاسلامیة 515١ه).‏ 

(۲) ابن خزيمة : الحافظ أبو بكر محمد بن إسحاق خزيمة بن المغيرة النيسابوري (۳۱۱-۸۲۲۳ه) 
واسم کتاب ابن خزيمة (التوحید وثبات الصفات). انظر: کشف الظنون ۱۰۱/۲؛ ومعجم 
المؤلفين ۳۹/۹ الاعلام ۲/ ۲۵۳+ هدية العارفین ۲۹/۲؛ کتاب التوحید لابن خزيمة طبع في 
(القاهرة: مکتبة اللهضت ۱۹۳۷م). ثم في (القاهرة: ادارة الطباعة المنیریت ۱۳۰۵۳ه/ 
۷ وطبع بمراجعة محمد خلیل هراس في (القاهرة: مکتبة الکلیات الازهریة» ۱۹0۸م). 
انظر : ذخاثر التراث ۱۰۹/۱؛ كما طبع طبعة أخرى وهي رسالة دکتوراة تحقیق د.عبدالعزیز 
الشهوان» طبع في (الریاض : دار الرشدء ۱6۰۸ه). انظر : المعجم الشامل ۰۲۷/۲ 

(۳) هذه العقيدة هي المسماة لمعة الاعتقاد. ذکرها في هدية العارفین ۱/ ۰470 باسم (الاعتقاد) 
ومعجم المولفین ۳۰/۲ وهي مطبوعة في (القاهرة: المطبعة المنيرية» ۸۱۳۷۲/ ۱۹۵۳ع) في ۲۸ 
صفحة ثم نشرها محمد زهير الشاویش في (دمشق : المکتب التجاري» ۱7۶6+ وطبعته في 
(الرياض: دار الصميعي» د.ت) انظر: ذخائر التراث ۲۱۵/۱ كما أنها مطبوعة مع شرحها 
المسمى (شرح لمعة الاعتقاد) للشيخ محمد صالح العثيمين في (بيروت: مؤسسة الرسالة) وطبعة 
أخرى بشرح الدكتور صالح الفوزان» ط.۰۱ (د.م: 516 اه/ ۲۰۰6ع). 

(6) تاريخ العقيدة ورقة [۱۸-۱۵] بتصرف. 


۱۹۹ الباب الثاني- الفصل الأول 


ونلاحظ أن العزاوي ب لم يتقيد بسرد الکتب حسب ترتیبها الزمني في 
التألیف» وكذلك لم یذکرجمیع کتب السلف. ولعله اختار ما كان له أثر في 
العراق أيام المغول مما كان تألیفه متقدمًا على وجودهم في العراق . 
3# و 6 


عقيدة الخلف (المتكلمين) 
ويشتمل على مطالب : 
المطلب الأول : تعريف علم الكلام 
المطلب الثاني : عوامل ظهور علم الکلام . 


المطلب الثالث : آهم الفرق الكلامية المبکرة (الجهمية والمعتزلة) . 
المطلب الرابع : اتجاهات المتکلمین بعد المعتزلة وتحته ثلاثة فروع : 
أ) الأشعرية» علماؤها وآهم مولفاتها . 

ب) الماتريدية» نشأتها وأهم مؤلفاتها . 


ج) غلاة التصوف وعقائدهم . 
و % % 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول ية إلى نهاية العهد العباسي (151ه) ۹ 
ا يت و ا 


المطلب الأول: تعريف علم الكلام 

كثرت تعريفات علم الكلام من قبل الباحثين والمتکلمین» ولما كان من 
آسماته علم أصول الدين» فقد اختار العزاوي هي تعريف علم الكلام ما 
أورده ابن الأكفانى”" حيث قال : 

(علم أصول الدين : علم يشتمل على بیان الآراء والمعتقدات التي صرح 
بها صاحب الشرع» وإثباتها بالادلة العقلية» ونصرتهاء وتزييف كل ما 
خالفها) . 

ومن تلك التعريفات ماعرفه الایجی"" (ت ۵ ۷ه) بقوله : (علم یقتدر معه 
على إثبات العقائد الدينية › بإيراد الحجج ودفع الشبه) . 

فتعريف الإيجي هنا يبين أن علم الكلا م يقتدر معه على إثبات العقائد الدينية 


(۱) ابن الأكفاني : شمس الدین محمد بن ابرهیم بن ساعد شمس الدین آبو عبد الل الانصاري 
المعروف بابن الاكفاني السنجاري المولد والاصل المصري الدار فاضل جمع اشتات العلوم» 
دبرع في علوم الحکمة خصوصا الرياضي فانه آمام في الهيثة والهندسة والحساب» وتوفي رحمه 
الله تعالی في طاعون مصر (سنة ٩۷ه).‏ انظر: الوافي بالوفیات الصفدي. [ط.داء تحقیق : 
آحمد الأرناؤط وتركي مصطفی » (بیروت : دار إحياء التراث العربي؛ ۱6۲۰ه/ ۰62۲۰۰۰ ۲/ 
۰۲۱-۰ 

(۲) إرشاد القاصد إلى أسنى المقاصد. ابن الأکفانی» .۰۱ تحقیق: محمد فاخوري وآخرون» 
(بیروت : مکتبة لبنان ناشرون» ۹۸۰+ + ص 0۷ ؛ تاريخ العقيدة ورقة ۱1 ۲]. 

(۳) الايجي : عبد الرحمن بن أحمد بن عبد القادر الايجي الشيرازي» الشافعي (۷۰۸م -۷۵۲ه) 
كان عالمًا في العلوم العقلية والمعاني والبيان والتحو والفقه» وقد عرف عنه الکرم والغنی. انظر : 
طبقات الشافعية الکبری ۱۰/ ٩۷۸-4‏ الدرر الکامنة ۲/ ٤٠-٤۲۹‏ ؛ مفتاح السعادة ومصباح 
السيادة» أحمد بن مصطفی (طاش کبری زادة) [ط. د]ء (بیروت : دار الکتب العلمية» د. ت)» 
۱ ۰۱۹۲-۱۹۵ 

)٤(‏ المواقف في علم الکلام» عبد الرحمن الايجي؛ [ط.د] (بیروت : عالم الکتب؛ د.ت)» ص۰۷ 


۳.۰ الباب الثاني- الفصل الأول 


المنسوبة إلى دين محمد إلا وان لم تكن مطابقة للواقع» فتدخل بذلك عقائد 
الفرق المخالفة للمنهج الصحيح » ويدخل الحجاج عنها في علم الكلام» ون 
خطئ معتقدها أو كفر» كما صرح بذلك الإيجي نفسه» وغيره"©. 

كما عرفه التفتازاني" (ت۷۹۱ه) بأنه: (العلم بالقواعد الشرعية 
الاعتقادية المكتسبة من أدلتها اليقينية)" . 

وأما ابن خلدون (ت۸۱۸ه) فعرفه بأنه (علم يتضمن الحجاج عن العقائد 
الإيمانية بالأدلة العقلية» والرد على المبتدعة المنحرفين في الاعتقادات عن 
مذاهب السلف وأهل السنة)9 . 

فابن خلدون جعل علم الكلام خاصًا بنصرة الاعتقادات الصحيحة 
الموافقة لمذهب السلف» وأخرج عقائد الفرق المخالفة لمذهب السلف عن 
أن تدخل في هذا العلم . 

ومن خلال التعريف الذي اختاره العزاوي با نلاحظ عدة آمور : 

-١‏ تسمية علم الكلام بعلم أصول الدين» وهذا أحد أسمائه» أي العلم 


() شرح المواقف» الشریف الجرجاني» ط.۰۱ عني بتصحيحه : محمد بدر الدين الحلبي» (مصر: 
مطبعة السعادة ۱4۲۳ه): ص ۱۵-۱ 

(۲) التفتازاني : مسعود بن عمر بن عبد الله التفتازاني» سعد الدين» عالم في النحو والتصریف 
والمعاني والبیان والفقه والمنطق وغیر ذلك» وتوفي سنة (۸۷۹۱)؛ انظر : الدرر الکامنة ۵/ 
۹ شذرات الذهب /۳۲۲-۳۱۹ مفتاح السعادة ۰۱۹۰/۱ 4١9١‏ الأعلام ۳/۸ 
.١ 15‏ 

(۳) شرح المقاصد مسعود بن عمرالتفتازاني» ط.۰۱ تحقیق : عبد الرحمن عميرة» (بیروت : عالم 
الکتب ۸۱4۰۱٩‏ ۱۵۱/۱. 

(5) المقدمت ابن خلدون» ط.۰۱ تحقیق: درویش الجويدي» (بیروت: المکتبة العصرية» 
156١هم/ «(^6٥‏ ص۲۹ . 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول إل إلى نهاية العهد العباسي (*1۵ه) ۲۱ 


الباحث في الأحكام الاعتقادية المأخوذة من الدين أي الشرع الإسلامي . 

(وهذه التسمية قديمة» ولعلها ترجع إلى القرن الثاني الهجري» 

وهي تعتمد على تقسيم الأحكام الشرعية إلى أصول وفروع”". وذلك أن 
موضوع علم الكلام هو : العقائد الدينيه » كأركان الإيمان الستة وما يتعلق بها 
لا سيما الإيمان بالله وصفاته وأفعاله ومسائل النبوة ومسائل القدر والإيمان 
وما يتعلق بها والرد على المخالفين» فلأن علم الكلام يتعلق بالأحكام 
الأصولية أو الاعتقادية في مقابل علم الفقه الذي يتعلق بالأحكام الفرعية أو 
العملية سمي علم الكلام بعلم أصول الدین . 

۲- يتضمن هذا التعريف أن المتكلم يتخذ من العقائد الدينيه قضايا مسلمًا 
بهاء ثم يستدل عليها بأدلة العقل» حتى وان أمكن الاهتداء إلى هذه العقائد 
بالعقل مستقلا عنهاء ويجعل التهانوي ذلك شرطا للتمییز بين علم الكلام 
والفلسفه فيقول : 

(یجب أن تؤخذ العقائد من الشرع لیعتد بها وان كانت مما یستقل العقل 
فیه » وفي ذلك ما يميز علم الکلام عن الفلسفه) . 

ویژید ذلك مارآه ابن خلدون من أن المتکلم إذا عالج موضوعات من 
صمیم مباحث الفلسفة فإنما یعالجها لیدعم بها اعتقادًا دينيًا لديه» فیقول : 

(واعلم أن المتکلمین یستدلون في أكثر آحوالهم بالکائنات وآحوالها 
على وجود الباري وصفاته وهو نوع استدلال غالبّا» وحتی إذا نظر المتکلم 


(۱) المدخل إلى دراسة علم الكلام» أ.د. حسن الشافعي» ط.۲(القاهرة : مکتبة وهبف ۱8۱۱ه/ 
۱ ص ۰۲٩‏ 
(۲) کشاف اصطلاحات العلوم والفنون ص ۲۳-۲۰. 


۳۰۲ الباب الثاني- الفصل الأول 


في الموضوعات الطبيعية فانما ینظر فیها من حيث إنها تدل على الفاعل أو 
الموجيد» آما نظر الفیلسوف في الالهیات فهو نظر في الوجود المطلق وما 
یقتضیه لذاته)۲ . 

وعلم الکلام منه المقبول ومنه المذموم عند السلف» یقول شيخ الاسلام 
ابن تيمية كا : (والسلف لم یذموا جنس الكلام» فان کل آدمي یتکلم» 
ولا ذموا الاستدلال والنظر والجدل الذي آمر الله به ورسوله» والاستدلال 
بما بينه الله ورسوله. ولا ذموا كلامًا هو حق» بل ذموا الکلام الباطل 
فالکلام الذي ذمه السلف هو الباطل» وهو المخالف للشرع والعقل)* . 

واهل الکلام في عرف السلف هم : کل من انتسب إلى الکلام الملموم 
باعتقاده» والمجادلة عنه» وهم في الجملة : كل من تكلم في الله بما یخالف 
الکتاب والسنة؟ . 

ویقول شيخ الاسلام ابن تيمية ك : (فالسلف ذموا أهل الکلام الذین 
هم آهل الشبهات والاهوای ولم یذموا آهل الکلام الذین هم أهل کلام 
صادق» یتضمن الدلیل على معرفة الله تعالی» وبیان ما يستحقه» وما یمتنع 
علیه)٩۲.‏ 


(۱) مقدمة ابن خلدون ص ۳۷. 

(۲) الفرقان بين الحق والباطل» ضمن مجموع الفتاوی» شيخ الاسلام ابن تيمية» ط.۰۱ جمع 
وترتیب : عبد الرحمن بن قاسم (الریاض : د.مء ۱ ۱۳/ ۰۱۶۷ 

(۴) درء التعارض ۰۱۷۸/۱ النبوات» شيخ الاسلام ابن تيمية» [ط.د] (القاهرة : المطبعة السلفية» 
هه ص۱۵۱. 

(8) درء التعارض» ص ۷/ ۰۱۸۱ 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول تك إلى نهاية العهد العباسي (1۵1م) ۱۳ 


المطلب الثاني: عوامل ظهورعلم الکلام 
تحدث العزاوي یاه عن علم الکلام ونشأته» والأسباب التي دعت 
لظهوره» ويمكن استنباط العوامل التي أدت إلى ظهوره من خلال حديثه عن 
هذا العلم وهذه العوامل هي ۱ 
العامل الأول: دخول اقوام من اهل الدیانات الأخری في الاسلام: 
ذکر العزاوي كه أن من آسباب نشأة علم الکلام : (الا ختلاط با لاقوام 
وملاحظة الأمر الواقع من حدوث آراء جديدة» ووضعها موضع البحث؛ مما 


اضطر المسلمین إلى الاجابة)۰۲۳ ویری بعض الباحثين أن كثيرًا ممن دخلوا 
الإسلام بعد الفتح كانوا من ديانات مختلفة يهودية” " ونصرانية” " ومجوسية رة » 


.]۱۱[ تاريخ العقيدة ورقة‎ )١( 

(۲) اليهودية : نسبة إلى يهوذا أحد أسلاف النبى داود» وكانت قبيلتة أكبر قبائل الأسباط الاثنى عشر› 
ثم صارت جنسية كل الیهود واليهودية كديانة في القرآن تطلق على أتباع موسى نل وكتابهم 
التوراة» وفي غير القرآن تعرف اليهودية بأنها نظام في السلوك أكثر منه عقيدة» فهي ثقافة اليهود 
بمعنى عاداتهم وأعرافهم ومعتقداتهم» وفلسفتهم في الحياة كما وردت في القرآن» ومسائلهم 
تدور حول النسخ ومنعه والتشبيه ونفيهء والقول بالقدر والجبرء وتجويز الرجعت 
واستحالتها.وأهم فرقهم العنا نية والعيسوية والسامرت انظر : الملل والنحل ۱ ۰:۰۲ موسوعة 
الفلسفة والفلاسفة» عبد المنعم حفني » 65/1 . 

(۳) النصرانية : ديانة أتباع عيسى علذء وكتابه الإنجيل» وبعد رفعه جمع أربعة من الحواريين كتبًا 
أطلق على کل واحد منها الانجیل » وهولاء هم : متی» ومرقس ۰ ولوقاء ويوحناء وافترقت 
النصارى إلى ۷۲ فرقة وكبارفرقهم: الملكانية والنسطورية واليعقوبية» وأهم عقائدهم القول 
بالأقانيم الثلاثة» وعقيدة الصلب. والفداء. انظر : الملل والنحل .77١ /١‏ 

وه واه اماو البو شر ب ا ا ا 
والشر› والنفع والضر› والصلاح والفساد. أحدهما النور والآخر الظلمة» وبالفارسية يزدان 
وأهرمن» ويزعمون أن النور كان آولا ثم حدث الظلام» وكان يخالف النور طبيعة وفعلا » فجرى 
الشر بینهما» حتی تصالحا على أن یکون العالم السفلي خالصًا لاهرمن سبعة آلاف ت ثم- 


۳۰ الباب الثاني- الفصل الأول 


وزرادشتیة وبراهمة" وصابئة ومانوية”". . . وكانوا قد نشأوا على تعالیم هذه 
الديانات» وشبوا عليهاء وكان ممن أسلم علماء في هذه الديانات» فلما 


= يسلمه للنورء وهم یعظمون النار لمعانر فيها ومن هذه المعاني أن التعظيم للنار ينجيهم من 
عذاب جهنم » والمجوسية اسم عام لكل ديانات الفرس. انظر: موسوعة الفلاسفة ۱۲۳۷/۲؛ 
الملل والنحل ۰۲۳۰/۱ 

(۱) الزرداشتية : ديانة فارسية قديمة تنسب إلى زردشت نبي الفرس الأقدمين ومصلح ديانتهم الأولى» 
ت (۸۳ق.م)» وکتابه أفيستا ۸۷65/۵ وشرحه الزند آفیستا ۸۷65/۵ 26۳0 یقسم العالم إلى 
قسمین اللور والظلمة» والخلق والتقدیر» والخیر والشر» ولکن یعتقدون بأن الثنائية وجدت معًا 
ومن امتزاجهما وجد العالی وهم یقدسون النار» وکان للزرادشتية أثر على الفرق الاسلامية 
كالباطنية من قرامطة وحشاشین وغیرهم واعترفت بها البهائية» وادعت البهائية أن الزردشتية قد 
بشرت بالباب. انظر : الملل والنحل ٩۲۳۹/۱‏ وموسوعة الفلاسفة ۱/ ۰1۸۷ 

(۲) البرهمية أو الهندوسية : فلسفة حياة آکثر منها عقيدة» وديانة آیضا للغالبية من الهنود» ویطلقون 
علیها اسم البرهمية نسبة إلى الاله براهما» ویسمی کهنتها البراهما ولا يوجد لها مؤسسء وان 
كان آساسها عقائد الآريين والطورانیین» بعد اندماجهما واتصالها بغیرها من الأفکار والعقائد 
لسکان المنطقت وکتابها الفیدا ۷602 وهي ديانة معددة وموحدة تجعل لكل ظاهرة طبيعية لها » 
ولکنها تجعل على الالهة جميعًا ربا للأرباب» يوحد بینها ويرأسهاء ویسیطر علیها» ثم جمعت 
کل الآلهة في إله واحد أعطته ثلائة آسمای حسب وظائفه» ولیس هناك جنة ولا نار ویعتقدون 
بالتناسخ والحلول؛ والهندوس أصناف: أصحاب البددة» وأصحاب التناسخ» وأصحاب 
الوهم» وقد تسربت آفکارهم إلى الشيعة الغالية مثل الباطنية والقرامطة والسالمية والنصيرية» 
والی بعض المتصوفة» ومن تأثر الهندوس بالاسلام نشأت دعوات للتألیف بینها وبين الاسلام 
ومنها دعوة السیخ» ویعتبر الهندوس أكثر الادیان عداء للاسلام في العصر الحالي. انظر : 
موسوعة الفلاسفة ۱4۷۸/۲ الملل والنحل ۰۱۷۵/۱ 

(۳) المانوية : فرقة غنوصية آتباع ماني بن فاتك مؤسس المذهب والیه مرجع المانوية (ت۲۷۷م) 
وهم القائلون بالثنائية في العالم» یزعمون أن النور والظلمة أزليان قدیمان» وکانت المانوية أخطر 
الفرق على المسيحية وأطولها عمرا لأنها استمرت من القرن الثالث إلى القرن الثالث عشر» 
واعتنقها الکثیرون في سورياء وآسیا الوسطی والصین والهند والبلقان وفرنسا وإيطالياء» واختلفت 
عن الغنوصية المسيحية الأخرى بقولها أن الالهین منفصلان تمامًا وأزليان» وکان للمانوية بعض 
الاثر في الافلاطونية المحدثة» انظر : الملل والنحل ۲/ ۲48؛ موسوعة الفلسفة والفلاسفة ۲/ 
1۳۳۵ 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول بَا إلى نهاية العهد العباسي (5605ه) ee‏ 
۰( ,۰ سح سس ل يي كت 


اطمأنوا وهدأت نفوسهم» واستقرت على الاسلام آخذوا یثیرون المسائل من 
مسائل دينهم القدیم ویلبسونها لباس الإسلام» وهذا ما یعلل ما تری في کتب 
الفرق من أقوال بعيدة كل البعد عن ا لاسلام . 

ومن الأمثلة على تلك الاراء التي كانت تثار مسألة التجسیم الذي كانت 
اليهود تعتقده في إلههاء ثم انتقلت فكرة التجسيم مع هذه الأقوام إلى بعض 
الفرق الإسلامية. 

ويرى بعض الباحثين أن مسائل الخير والشر والصلاح والأصلح والعدل 
الإلهي» كلها منبثقة من علاقة المسلمين بالداخلين في الإسلام من الفرس 
والزرادشتيين الذين كانوا يدينون بعقيدة الثنائية فى هذا العالم» حيث اضطر 
المسلمون للإجابة على استفساراتهم حتى أصبحت هذه المسائل من أهم 
مباحث علم الكلام"» كما يرى هؤلاء أن مشكلة البحث في كلام الله انبئقت 
من احتكاك المسلمين بالنصارى؛ فالنصارى كانوا يعتقدون أن المسيح هو 
كلمة الله :وهوريقازك الله فى الألوهية» وآراد المسلمون تأکید إتسائية 
المسيح فظهر من ينكر قدم كلام الله في دلالتها على المسيح ثم تفرع البحث 
حول كلام الله : هل كلام الله قديم؟ أو محدث؟ وكيف ذلك . ۳۹۴۰۰ . 

e‏ ا ا 


(۱) ضحی الإسلام» أحمد آمین» .۰۱ (بيروت: دار الكتاب العربي 478١اه/‏ ١٠٠۲م)ء‏ 
۳/۳ 

(۲) في علم الکلام؛ أحمد محمود صبحي. ط.۰۵ (بیروت: دار النهضة العربية للطباعة والنشر» 
۵ ۰/۱ وما بعدها بتصرف. 

(۳) في علم الکلام؛ ۰۵۰/۱ وما بعدها بتصرف. 


۷۰۹ الباب الثاني- الفصل الأول 


الجیوش الاسلاميت انبری مثقفوها لیشنوا حملة ثقافية مضادة على العقيدة 
الإسلامية للتشكيك فیها مستهدفین إضعاف الروح الاسلامية وتفتیت وحدة 
الدلن )۱۳ : 

بینما يقف البعض موقف الحیاد من آسباب [ثارة هذه المسائل فیقول : (إن 
السائل في هذه المسائل آحد رجلین : ما يطلب جوابّا يطمئن قلبه» أويريد 
بلبلة قلوب مطمئنة » ومن هذین النوعین نشأ علم الکلام)۳ . 

العامل الثاني: ظهور الفرق وكثرة الجدل بینها: 

ثم ذکر العزاوي ا في موضع آخر سببًا آخر من آسباب ظهور علم 
الكلام فقال: (ظهرت الفرق كالخوارج” والشیعة»» 0000 


(۱) تاريخ الفکر الفلسفي في الاسلام محمد علي أبو ريانء [ط: بدون]» (مصر: دار المعرفت 
كم ص ۰۲۲۱ 

(۲) تاريخ الفكر العربي حتى عصر ابن خلدون» عمر فروخ [ط.د] (بيروت: دار العلم للملايين» 
۸۲ 1955م). ص ۸۷. 

(۲) الخوارج: هم الذین خرجوا على أمير المزمنین علي بن أبي طالب ه؛ ویجمعهم القول 
بالتبري من عثمان وعلي وه وأجمعوا - عدا النجدات - على تکفیر مرتکب الكبيرة» وتخلیده 
في النار إذا مات مصرا علیها » وفرق الخوارج تصل إلى عشرین فرقة» وکانوا أهل عبادة ولکن 
على جهل» ومن آسمائهم الحرورية. انظر : مقالات الاسلامیین» أبو الحسن الاشعري؛ ط.۰۳ 
تحقیق : هيلمت ریتر» (بیروت : دار إحياء التراث العربی» د.ت) ۸۱/۱ وما بعدها؛ الفرق بين 
الفرق» عبد القاهر البغدادي» ط.۲ (بیروت : دار الآفاق الجديدةء ۱۹۷۷م)» ص 04؛ التبصیر 
في الدين وتمییز الفرقة الناجية عن الهالکین محمد طاهر آبو المظفرالاسفراييني؛ ط.۰۱ 
تحقیق: كمال یوسف الحوت (لبنان: عالم الکتب ۵۱۰۳ ۰6۱۹۸۳ ص‌4۵؛ الملل 
واللحل ۱۱۶/۱ 

(4) الشيعة : هم الذين شایعوا عليًا ط4 » وقالوا بامامته وخلافته نصا ووصيّة» ما جلیّا أو خفيّاء 
واعتقدوا بأن الإمامة لا تخرج عن آولاده وان خرجت فبظلم یکون من غيره أو بتقية من عنده» 
وقالوا : إن الامامة ركن الدين» وان الائمة معصومون عن الکباثر والصغائر» وهم فرق كثيرة منها 
الغالي؛ ومنهم دون ذلك» ویسمون أحيانًا الرافضة. انظر : مقالات الاسلامیین ۱۱/۱؛ الملل- 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول بي إلى نهاية العهد العباسي (*15ه) ۳۰۷ 


والمرجتة" والمعتزلة؟» فصار لكل منهم عقائد یناضل عنها» فرأى 
المتکلمون أن السکوت على آقوال المخالفین دون جواب قد آطمعهم 
وأدى إلى ضياع المعركة» وإلى التأثير على السواد الاعظم وعلی الخلفاء 
معا فتغلب المخالفون» وشاعت عقائدهم» فتصدى العلماء إلى نقض 


آقوالهم)۳ . 

وذهب إلى هذا الرأي بعض المفکرین» حيث يرون أنه عندما اشتدت 
الخلافات السياسية - مثلا - بين معاوية وعلي ولا جميعًا » وبعد صفين ظهرت 
الخوارج والشيعة» ثم اكتسبت الخلافات صبغة دينية » أي بدل أن يتحاجوا بما 
حصل من مصالح أو مفاسد بينهما صاروا يتحاجون بالكفر والإيمان والجنة 
والنار» وكل حز ب يدلي بآرائه وأدلته» ونشأت خلافات حول الکفر وا لإسلام» 
فتحولت المسألةمن الحكم على متبع علي أو معاوية وها إلى الحكم على مرتكب 
الكبيرة“ . 


.٠٤١/١ والنحل‎ = 

(۱) المرجئة: أصلها من الإرجاءء وهو التأخيرء وسموا بذلك لأنهم يؤخرون العمل عن النية 
والعقد» وهم أصناف وفرق كثيرة» منها الغالي ومنهم دون ذلك» ويجمعهم القول بأن الأعمال 
ليست من الایمان. انظر : مقالات الاسلامیین ۲۱۳/۱ ومابعدها؛ الفرق بين الفرق ص ۱۹۰؛ 
التبصیر في الدین ص ۹۷؛ الملل والنحل ۰۱۳۹/۱ 

(۲) المعتزلة: سموا بذلك نسبة لواصل بن عطاء وعمرو بن عبيد اللذین اعتزلا مجلس الحسن 
البصري لقولهما بأن الا مركب ا کی لا عزمن ولا کافر» ویجمع المعتزلة القول بنفي 
الصفات عن الله تعالی» والقول بخلق القرآن» وأن له لا يُرى في الآخرة» وأن اللّه ليس خالقًا 
لأفعال العباد» ويسمون القدرية» والعدلية» وتصل فرقهم إلى عشرين فرقة. انظر: مقالات 
الاسلاميين ۰۵۵/۱ ومابعدها ؛ الفرق بين الفرق ص ۳ ؛ الملل والنحل /١‏ 55-87. 

(۳) تاريخ العقيدة ورقة [۱۲] بتصرف. 

(6) ضحى الاسلام ص ٩۲۲‏ بتصرف. 


۳/۸ الباب الثاني- الفصل الأول 


العامل الخالث: التأثر بالفلسفة وبالعقائد الموروثة: 

ذکر العزاوي رال أن كثيرًا من هذه الفرق تأثرت بالفلسفة أو ركنت إلى 
التأويل الذي ينافي ماعليه السلف أو جاءت بتعصب جائر وحزبية بغيضة أو 
بعقائد موروثة لا تمت إلى الإسلام بصلة» مما اضطر المتكلمين إلى تعلم هذه 

العلوم» واستخدام نفس الأسلوب بقصد الذب عن العقيدة”" . 

ويرى العزاوي كه هنا أن الدفاع عن العقيدة» أدى إلى نشأة علم الكلام 
بما فيه من قضايا فلسفية أو تأويل» وكأنه يؤيد رأي الغزالي حيث يقول عن علم 
الكلام: (وإنما مطلوبه حفظ عقيدة أهل السنة وحراستها عن تشويش أهل 

البلاغه ب 

ويذكر الذين تعرضوا للكتابة حول الفرق هذا السبب» فيرون أن 
المتكلمين قد احتاجوا للفلسفة اليونانية لمواجهة الخصوم. فكان لابد أن 
يتسلحوا بمثل أسلحتهم » ويضربون أمثلة على ذلك. ما تكلم عنه المعتزلة من 

موضوعات کالطفر :۰۳ والتوليد*؟. ل ا ا ال اطاط ا با ی 

)١(‏ انظر : تاريخ العقيدة ورقة [۱۲] بتصرف. 

(۲) المنقذ من الضلال آبو حامد الغزالي» ص ۰۱۳۷-۱۳۲ وقد دافع عن علم الکلام في کتابه 
(الاحیاء) أيضّاء ودافع عن هذا العلم الاشعري في کتابه (استحسان الخوض في علم الکلام) 
والسبكي في (الطبقات)» وابن عساکر في (التبیین)» والبياضي في (إشارات المرام)» وغیرهم. 

(۳) الطفرة: الطفرة في اللغة الوثبة والمراد ها هنا انتقال جسم من أجزاء المسافة إلى أجزاء أخرى 
منها من غير أن يحاذي ما بينهما من أجزائهاء والنظام من العلماء المعتزلة قائل بالطفرة وهي أن 
يقطع المتحرك مسافة بحيث يثب ويطفر من مكان إلى مكان من غير أن يحاذي بالمسافة 
المتوسطة. انظر: دستور العلماء» القاضي عبد النبي الأحمد النكري» ط.۰۱ تحقيق وتعريب : 
هاني فحص » (بيروت: دار الكتب العلمية» اهم °( ۱/۲ 


(8) التوليد: أن يحصل الفعل عن فاعله بتوسط فعل آخرء كحركة المفتاح في حركة اليد انظر: 
التعريفات ص ۰.۱۳ 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول ی إلى نهاية العهد العباسي (1۵7م) ۲۹ 


والجوهر”"؛ والعرض"* والجزء الذي لایتجزا"* ونحوها من المسائل التي 
كانت تعد من صمیم الفلسفة اليونانية ثم أصبحت من مباحث علم الکلام . 

وأما التأویل لغة فهو : التفسیر والمرجع والمصير“ . 

وقال الأزهري”: آل يؤول أي رجع وعاد. . . آلت الشيء جمعته: 
وأصلحته» 

فكأن التأويل جمع معان مشكلة بلفظ واحد لا إشكال فيه" . 

وكان التأويل عند السلف له معنيان - كما يقول شيخ الإسلام ابن تيمية 


(أحدهما : تفسير الکلام» وبيان معناه» سواء وافق ظاهره أو خالفه 
فيكون التأويل والتفسير عند هؤلاء متقاربًاء أو مترادفًاء 


(۱) الجوهر: ماهية إذا وجدت في الأعيان كانت لا في موضع» وهو منحصر في خمسة» هیولی؛ 
وصورة» وجسمء ونفس» وعقل. انظر: التعریفات» ص١".‏ 

(1) العرض : هو الموجود الذي يحتاج في وجوده إلى موضع أي محل يقوم به كاللون المحتاج في 
وجوده إلى جسم يحله ویقوم به. انظر : التعریفات» ص ۰۱۲۲ 

(۳) الجزء الذي لايتجزأ : هو جوهر ذو وضع لا یقبل الانقسام أصلاء لا بحسب الوهم أو الغرض 
العقلي» وتتألف الاجسام من آفراده من انضمام بعضها إلى بعض كما هو مذهب المتکلمین. 
انظر : التعریفات» ص۰1۱ 

(6) مجاز القرآن أبو عبيدة معمر بن المثنی التمیمی؛ .۰۲ تحقیق : محمد فواد سزكين » (مصر : 
مکتبة الخانجی» ۸۱۳۹۰ ۸۹/۱ ۸۷ 

(۵) الازهري: محمد بن آحمد بن الازهر» آبو منصورء كان رأسّا في اللغة والفقه» ثقة ديئًا با 
توفى سنة ۳۷۰ه). انظر ترجمته فى : وفيات الأعيان» ابن خلكان» (ط.د)ء تحقيق: إحسان 
59 (بیروت : دار الثقافت ا /٤‏ ۳ طبقات الشافعية الکبری ۳/ 58-57؛ شذرات 
الذهب ۳/ ۰۷۳-۷۲ 

(1) تهذیب اللغت» محمد بن أحمد الازهري ط.۰۱ تحقیق: محمد مرعب» (پیروت: دار إحياء 
التراث العربي» ۰6۲۰۰۱ ۱۵/ ۳۱۷. 


۳۰ الباب الثاني- الفصل الأول 


والمعنی الثاني فى لفظ السلف : هو نفس المراد بالکلام فان الکلام إن 
كان طلبّا كان تأويله نفس المطلوب وان كان خبرًا كان تأويله نفس المخبر 
وه( , 
أما التأويل الذي تحدث عنه العزاوي كه والذي رأى أن الفرق 
الكلامية قد ركنت إليه فالمقصود به التأويل فى عرف المتأخرين» وهو مخالف 
لما كان عند السلف» فالتأويل عند المتأخرين هو : (ترجيح أحد المحتملات 
بدون القطع)”" . أو: (هو نقل اللفظ عما اقتضاه ظاهره» وعما وضع له في 
ومن أشهر تعريفاته : (صرف اللفظ عن الاحتمال الراجح إلى الاحتمال 
ومن أدق التعاریف : (أما التأويل - من حيث هو تأويل - مع قطع النظر 
احتماله له) . 
ولذا كان التأويل سبب الخلاف بين الفرق» فالخلاف بين السلف 
(۱) مجموع الفتاوى ۰۲۸۸/۱۳ ۰۲۸٩‏ 
(۲) الاتقان في علوم القرآن؛ جلال الدين السيوطي» ط.١›‏ تحقیق : سعید مندوب» (بیروت : دار 
الفک ۱7 2۲ 5/۲ 
(۳) الاحکام في أصول الاحکام علي بن أحمد بن حزم» .۰۱ (القاهرة: دار الحدیث؛ 
6 ۰ ۰۳/۱ 
)٤(‏ روضة الناظ ابن قدامة المقدسي ط.۰۲ تحقیق: د. عبد العزیز السعید (الرياض : جامعة 
الامام محمد بن سعودء ۵۱۳۹۹) ۰۱۷۸/۱ 


42 الإحكام في أصول الاحکام علي الامدي .۱ تحقیق : سید الجميلي» (بیروت : دار 
الکتاب العربی » 6 مه ٩/۳‏ ۵. 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول بيا إلى نهاية العهد العباسي (1۵7ه) 1" 


والأشاعرة أساسه التأويل في نصوص الصفات عند الأشاعرة» كذلك 
الخلاف بين الأشاعرة والماتريدية» وعلى أساس التأويل في نصوص القدر 
ظهرت الجبرية والقدرية» وبناء على اختلاف تأويل نصوص الإيمان ظهرت 
الخوارج والمعتزلة والمرجئة» وحدث خلاف بين بعض الأشاعرة والمعتزلة 
حول تأويل الميزان والصراط”"» فبعض المعتزلة أنكر الميزان"» ومنهم من 
أوله بالعدل . كما أنكر بعض المعتزلة وصف الصراط بكونه أدق من الشعرة» 
وأحد من السیف» وأنكر وصفه بذلك من الأشاعرة العز بن عبد السلام'”", 
والقرافي ۰ والزرکشي ۳۳ . 

وأما العقائد الموروثة التي تسربت إلى المسلمین فکانت عن طريق 
الشعوب التي دخلت الاسلام مع انتشار الفتح الاسلامي. فدخلوا الاسلام 


(۱) انظر : مقالات الاسلامیین ۰۱۹6/۲ ۰.۱۱۵ 

(۲) فتح الباري بشرح صحيح البخاري؛ ابن حجرء ط.۰۱ تحقیق الأجزاء الثلائة : ابن باز» رقمه: 
محمد فؤاد عبد الباقي آشرف عليه : محب الدین الخطیب. (د.م : المطبعة السلفية» ۱۳۸۰ه)» 
۳+ 

(۳) العز بن عبد السلام: عبد العزیز بن عبد السلام بن آبي القاسم السلمي أحد الائمة الاعلام» ولد 
سنة ۵۷۷ه) وقیل بلغ رتبة الاجتهاد (ت ۱۲۱۰ ه) بالقاهرة. انظر : طبقات الشافعية الکبری 5”/ 
۹ طبقات المفسرین ۱/ ۲۲. 

(4) القرافي : أحمد بن إدريس القرافي آبو العباس البهنسي المصري أحد الاعلام المشهورین؛ 
انتهت إليه رئاسة الفقه على مذهب مالك (ت 1۸۲ه). انظر : الوافي بالوفیات ۰۱۱/۲ 

(0) الزركشي : محمد بن عبد الله بن بهادر الزركشي الموصلي الشافعي بدر الدين ولد في (40/اه)ء 
وألف تصانيف كثيرة في عدة فنون وهو عالم في الحديث والتفسير وجميع العلوم ومن مصنفاته 
شرح البخاري والتنقيح على البخاري وشرح التنبيه والبرهان في علوم القرآن وتخريج أحاديث 
الرافعي وتفسير القرآن العظيم وصل إلى سورة مریم وكانت وفاته في سنة (954/اه). انظر : طبقات 
الشافعية *//517١؛‏ طبقات المفسرين ۱/ ۳۰۲. 

(5) لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية ۲/ ۰۱۹۳ 


۳۲ الباب الثاني- الفصل الأول 


وهم یحملون رواسب كثيرة من رواسب الجاهلية التي کانوا عليهاء ولما لم 
تكن تربية هؤلاء كتربية الصدر الأول من المسلمین» فقد بقیت لدی البعض 
تلك الموروئات الجاهلیت کعقيدة تقدیس الأشخاص الدخيلة على 
المسلمین» وعقيدة تناسخ الارواح وکذلك الغنوصية» وعقيدة الرجعة 
وغیرها من العقائد . 

کل ذلك كان سببًا لظهور علم الکلام الذي كان من آغراضه الذب عن 
العقيدة الصحيحة» وکان من وسائل هذا الدفاع استخدام نفس آسالیب 
الأقوام من فلسفة وتأویلات . 

العامل الرابع : الترجمة: 

آشار العزاوي ك في معرض الحدیث عن علم الکلام إلى أثر الترجمة 
على منهج المتکلمین في استدلالتهم» وكأنه يشير إلى أن الخطأ في منهج 
المتكلمين هو اعتمادهم على أساليب الفلسفة اليونانية» والمنطق» وذكر أن 
السبب في ذلك هو الترجمة» وأن علماء الكلام قد ترجموا كتب الفلسفة 
والمنطق ظا منهم أنها لا تخطی قياسًا على ترجمتهم للعلوم البحتة. 

ويذكر المؤرخون أن بداية الترجمة كانت في العهد الاموي. وكانت 
مقصورة على العلوم العملية كالصنعة والطب. وبعد ذلك ترجمت العلوم 
العقلية كالفلسفة والمنطق"*۰ ولم يكن لترجمة الكتب إلى العربية حظ كبير في 
عهد بني أمية» وكان خالد بن يزيد بن معاوية أول من عمل بنقل علوم الطب 
والكيمياء إلى العربية» فدعا جماعة من اليونانيين المقيمين في مصرء وطلب 


(۱) تاريخ العقيدة ورقة .]١١[‏ 
(۲) ضحى الإسلام ص ۰۱۸۰ 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول َي إلى نهاية العهد العباسي (157ه) 1۳ 


إليهم أن ينقلوا له كثيرًا من كتب اليونان التي تناولت البحث في صناعة الكيمياء 
العملية» ثم عربت الدواوين منذ عهد عبد الملك بن مروان. . . ثم اتجهت 
ميول الخلفاء العباسيين إلى معرفة علوم الفرس واليونان» فعني أبو جعفر 
المنصور بترجمة الكتب... وفي عهد المأمون أرسل البعوث إلى 
القسطنطینیة۱) لإحضار المصنفات الفريدة في الفلسفة والهندسة والموسيقى 
والطب” . 

وقد يكون من المناسب إيجاز بعض آثار أهل الكلام على عقائدهم بما 
يلي : 


-١‏ الوقوع في التناقض» فنجد أحدهم يقول الشيء ويقول ما يخالفه في 
موضع آخرء فأهل الكلام أكثر الناس انتقالا من قول إلى قول» وجزمًا بالقول 
في موضع » وجزمًا بنقيضه وتکفیر قائله في موضع آخر والقول با قوال مخالفة 
للشرع والعقل" . 


(۱) القسطنطينية : ویقال قسطنطینیة باسقاط ياء النسبة» عمرها ملك من ملوك الروم يقال له 
قسطنطین فسمیت باسمه» وتسمی اليوم إسطنبول» وقد قيل في مساحتها آقوالا كثيرة» 
والحکایات عن عظمها وحسنها كثيرة. معجم البلدان /٤‏ ۳۶۷. 

() تاريخ الاسلام السياسي والدینی والثقافی» حسن ابراهیم حسن » .۰۱۵ (پیروت : دار الجیل 
بالاشتراك مع مكتبة النهضة المصرية» ۲ << (p۰۱‏ ۸۳/۲ 

(۳) انظر : الإرشادء عبد الملك الجوينى» [ط.د]» تحقيق : محمد يوسف موسى » علي عبد المنعم» 
(مصر : مكتبة الخانجى ۹م( ص ۰۱۸۰ ۱۸۱ نقض المنطق » شيخ الإسلام أبن تيمية » 
[ط.داء تحقیق : محمد حمزة» وسلیمان الصنیع» صححه : محمد حامد الفقي» (مصر : مکتبة 
السنة المحمدیت ۰۵۱۳۷۰ ص۲٤‏ ؛ الدرء ۰۱۵۸/۱ ۱١۹‏ ؛ منهاج السنة ۲۳۰/۱؛ الصواعق 
المرسلةت ابن القیم» ط.۱› تحقيق : على الدخیل » (الریاض : دار العاصمت ۸١٤١ه)»‏ ۳۳ 
۸ موقف شيخ الاسلام ابن تيمية من الأشاعرة» د.عبد الرحمن المحمود .۱ (الریاض 
مکتبة الرشد» ۱۱۵ه/ 2۰ ۲-۲ ۹. 


1" الباب الثاني- الفصل الأول 


۲- كثرة الشك والحيرة والا ضطراب وعدم الوصول إلى اليقين» وفي 
ذلك يقول شيخ الاسلام ابن تيمية: (إنك تجدهم أعظمٌ الناس شكا 
واضطرابًا» وآضعت الناس علمًا ويقيئاء وهذا آمر يجدونه في أنفسهم. 
ويشهده الناس منهم)”" . 

۳- كثرة الجدل وتتبع المتشابه» لتأييد الرأي والرد على الخصوم حتى 
صرفوا عن الانتفاع بالقرآن والاهتداء بهداه» إلى تتبع الآي التي يرون فيها 
نصرًا لقولهم» وابطالا لقول خصومهم . 

-٤‏ كثرة الافتراق والاختلاف بينهم» وتكفير بعضهم بعضّاء مع دعوى 
كل منهم أن الذي يقوله حق مقطوع به وأن قول خصمه مقطوع ببطلانه” , 

۵- قلة تعظيم النصوص الشرعية» والزعم بأنها لا تفيد اليقين» 
ومعارضتها بأوهام العقول"۳. 

1- الغلو في تعظيم العقل » وإقحامه فيما لایدرکه» ولا يحيط به» وجعل 
عقول الناس هی الحاكمة والقاضية فیما ی خذ ومالا يؤخذ من العقائد» حتی 
أصَّلوا أصولا 2 وكمّروا أو فقوا أو خطّأوا من خالفها. 


(۱) نقض المنطق ص ۰۲۵ ۲؛ الصواعق المرسلة 5/ ۱۳-۱۲۵۹ ۰۱۲ 

(۲) التنبیه والرد في الرد على أهل الأهواء والبدع للملطي [ط.د]» تحقیق : محمد زاهد الكوثري» 
(مصر : المکتبة الازهرية للتراث)» ص 4۰؛ والفرق بين الفرق» عبد القاهر البغدادي 
(ت۲۹ه)» [ط.د]» تحقیق : محمد محی الدين عبد الحمید» (بيروت: دار المعرفة» د.ت)۰ 
صء. ۰۱۳۲ ۰۱۹۲۱ ۰۱۸۲ ۰۱۹۷ ۰۳۲۱۱ ١‏ 

(۳) درء التعارض ۱/ ۲۷۷؛ الصواعق المرسلة ۲/ 1۳۲ 

)٤(‏ نفس المصدر. ۲۷۷/۱؛وانظر: موقف المتکلمین من الاستدلال بنصوص الکتاب والسنت 
سلیمان الغصن .۰۱ (الریاض: دار العاصمة ۸۱۶۱٩‏ ۰۹6/۱ 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول َي إلى نهاية العهد العباسی (565ه) ۳۱۵ 


المطلب النالث: أهم الفرق الكلامية المبکرة: الجهمية والمعتزلة 

لما كان موضوع العزاوي ی في هذا الکتاب هو (تاريخ العقيدة 
الاسلامیة) لما بعد العهود العباسية» ولما كان بحثه متوققا على ابراز مسيرة 
العقيدة الاسلامية من خلال عرضه لمصنفات العقيدة» وعدم التعرض 
للمسائل العقدية» وبما أن العزاوي کل كان قد آفرد كتابًا خاصًا بدراسة 
تاريخ الشيعة» فان حدیثه في هذا الکتاب قد انصب على آهم الفرق التي بقیت 
مقالاتها وآراژها مؤثرة سلبًا أو إيجايًا على باقي الفرق الأخرى . 

وأهم هذه الفرق في نظر العزاوي كه والتي ظهرت في القرون الثلاثة 
الأولى هي فرقة (الجهمية)ء ثم (المعتزلة)» ولعل اهتمام العزاوي اه 
بذكرها عائد إلى كونها أول الفرق التي اعتمدت على التفكير العقلي في مسائل 
أصول الدين بدلا من اعتمادها على النصوص الشرعية» بل لجأت إلى تأويل 
النصوص أو ردهاء وبناء عليه جاءت الجهمية بآراء عقدية منافية لعقيدة 
السلف» فالجهمية معطلة في باب الصفات» ومرجئة في باب الإيمان وجبرية 
في باب القدر» وهم أول من أخذ بقول الجعد بن درهم”" فقالوا بخلق القرآن . 

وأما (المعتزلة) فليست أول الفرق الكلامية» بل سبقتها (المرجتة) 
و(القدرية)» وغيرهماء لكن (المعتزلة) أول فرقة عرضت موضوعات علم 
الكلام في نسق مذهبي متكامل» بل لقد أصبحت موضوعات علم الكلام 
تناقش في إطار الحدود التي وضعها المعتزلة» فهم أول فرقة أرسوا قواعد 


(۱) الجعد بن درهم : مؤدب مروان بن محمد أول من قال إن الله لم يتخذ إبراهيم خليلًا» ولم يكلم 
موسى تكليمًاء صلب سنة (75١ه).‏ انظر: سير أعلام النبلاء ۵/ 4۳۳؛ ميزان الاعتدال ۲/ 
۵۹۵ لسان المیزان مرحع سابق؛ ۱/۲ 


۳۱۹ الباب الثاني- الفصل الأول 


الخلاف» وهم أعظم الفرق رجالا وأكثرهم أتباعَاء فان شيعة العراق على 
الاطلاق معتزلت وکذلك شيعة الهند والشام وفارس» ومثلهم الزيدية في 
الیمن » فهم یوافقون المعتزلة في الأصول» كما أن الکثیر من الفرق قد تأثروا 
بهم کالاشاعرة. والماتریدیة» والشيعة الائني عشرية» والزیدیة 
والاباضیة"" من الخوارج *. 
© الجهمية: 
يصف العزاوي که (المعتزلة) أحيانًا ب(الجهمية) اقتداء بالإمام أحمد 
في كتابه (الرد على الجهمية والزنادقة) والبخاري في (خلق أفعال العباد) 
وغيرهماء وذلك لاشتراك الفرقتین في نفي الصفات عن اللَّه تعالی» والا 
فالمعتزلة تخالف الجهمية في باب القدر» وتخالفها کذلك في باب الایمان . 
ویلاحظ أن العزاوي کلم یتطرق في کتابه للحدیث عن (الخوارج) 
و(الشیعة) و(المرجئة)» وغیرها من الفرق إلا من باب التعداد فقط عند حدیثه 
(۱) الزيدية: هي إحدى فرق الشیعة كان یجمعهم القول بإمامة زيد بن علي بن الحسین بن علي بن 
أبي طالب في أيام خروجه زمن هشام بن عبد الملك» كما أجمعوا على خلود مرتكب الكبيرة في 
النار» وعلى الخروج على أئمة الجورء وعلى عدم الصلاة خلف الفاجر» وعلى تفضيل علي على 


سائر الصحابة» انظر : مقالات الإسلاميين /١‏ 3۵ ؛ الفرق بين الفرق ص ۲۲؛ والملل والنحل /١‏ 
۱۱۲-۶ 

(۲) الإباضية: آتباع عبد اللّه بن إباض» وهي إحدى فرق الخوارج» وقد افترقت إلى عدة فرق» 
ويجمعهم القول بأن مرتكب الكبيرة من هذه الأمة كافر كفر نعمة وليس كفر ملة» وإن دارمخالفيهم 
دار توحيد إلا معسكر السلطان وأجازوا مناكحة مخالفيهم وموارئتهم» انظر: مقالات 
الإسلاميين ۱۳۶/۱؛ الفرق بين الفرق ص ۱۰۳؛ الملل والنحل ۱/ 175-175. 

(۳) انظر : نشأة الفكر الفلسفي في الاسلام د.علي سامي النشار» ۰ ط.٦ء‏ (مصر: دار المعارف» 
."١5/١ ۵‏ 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول ب إلى نهاية العهد العباسي (1۵7م) ۳۷ 


عن آسباب ظهور علم الکلام بما تحمله من آراء ناضل عنها أصحابهاء فکانت 
سبيًا لظهور هذا العلم . 

لکنه ذکر أن (أعظم سبب لفتنة المسلمین وهو ظهور (الجهم بن 
صفوان)" الذي جاء بعقيدة مخالفت فأجابه علیها مقاتل بن سلیمان ورد 
علیه لانه رأى من الصواب الرد عليه» فلم يرض ذلك علماء السلف» وتابع 
مقاتلا كثير من العلماء)۳ ولم يذكر العزاوي یله شیّا عن عقائد الجهميةء 
بل اکتفی بقوله : (من المحتمل أن تنزیه الباري قد ساق الجهمية والمعطلة إلى 
تلك العقائد)۳ . 

ولم یتعرض العزاوي كا لذکر (القدریة) القائلین بقدرة العبد على إيجاد 
فعله دون عون من الله تعالی - آتباع معبد الجهني (ت ۸۰ه) القائل : (لا قدر 
والأمر آنف)* وغیلان الدمشقي (ت ۲6۸۱۰۵ - وذلك لانقراضهم كما ذکر 
ابن حجر العسقلاني (۸۵۲ه) ۰ لأن القدرية بعد ذلك مطبقون على أن اللَّه تعالی 


(۱) الجهم بن صفوان: أبو محرز الراسبي - مولاهم السمرقندي» الكاتب المتكلم» أس الضلالة» 
ورأس الجهمية كان صاحب ذكاء وجدال» وكان منكرًا للصفات. قائلًا بخلق القرآن» وأن الله في 
كل مکان قتله مسلم بن أحوز (سنة ۱۲۸ه). انظر ترجمته في ميزان الاعتدال ١/477؛‏ سير 
أعلام النبلاء 7/5 ۰۲۷-۲۲ البداية والنهاية » إسماعيل بن عمر بن کثیر» [ط.د]» (بيروت: مكتبة 
المعارف [د.ت])» .,19-75/٠١‏ 

(۲) تاريخ العقيدة ورقة [۲1] بتصرف. 

(۳) تاريخ العقيدة ورقة 11 ۲]. ۱ 

(4) ومعناها لم يسبق قدر ولا علم من الله تعالى » وانما یعلمه بعد وقوعه. انظر: شرح النووي على 
صحیح مسلم » یحیی بن شرف النووي» .۰۲ (بيروت: دار إحياء التراث» ۱۳۹۲ه/ 0۱۹۷۲ 
۰/۱ 

(5) غیلان بن أبي غیلان الدمشقي. المقتول في القدر. ضال مسکین» كان قدريًا داعية» ناظره 
الأوزاعي فقتل وصلب أيام هشام بن عبد الملك. انظر ترجمته في : ميزان الاعتدال ۵/ 8۰۸+ 
لسان الميزان 5/5 4۲. 


۳۸ الباب الثاني- الفصل الأول 


عالم بأ فعال العباد قبل وقوعهاء وانما خالفوا ی 
مقدورة لهم» وواقعة منهم على جهة الاستقلال*۰۲ وهذا ما تبنته المعتزلة 
فاكتفى العزاوي ا پذکرهم . 

© المعتزلة: 

وأما المعتزلة فقد ذكرهم العزاوي كف عند حديثه عن نشأة علم الكلام» 
فقد نقل قول ابن الأكفاني : (والمشهور أن أول من تكلم في هذا العلم [علم 
الكلام] من الملة الإسلامية هو عمرو بن عبيد وواصل بن عطاء وغیرهما من 
رجال المعتزلة» ولما وقعت الشبهة في كتاب الله تعالى كيف يكون محدثا 
وهو أمر ونهي وخبر وتوراة وإنجيل وقرآن» والشبهة في مسألة القدر هل 
الأشياء الكائنة كلها بقدر ال ولا قدرة للعبد عن الخروج عنهاء فكيف 
العقاب إذن؟ وإذا كان للعبد قدرة مخالفة المقدر فيلزم تغيير علم الأول 
بالكائنات إلى غير ذلك من المسائل)” . 

ثم تابع العزاوي ا قوله : 

(لما تولد علم الكلام كان من أهم بحوثه القول بخلق القرآن» ولما 
تدخلت الدولة أيام المأمون في قضية إلزام الناس بالقول بخلق القرآن. أدى 
ذلك إلى جبر وقسر في الاعتقاد بهذه العقيدة» وأثرت على السواد الأعظم . 

أصاب أحمد بن حنبل کول وأضرابه من جراء المعارضة أنواع الاحتقار 
والإهانة من الخلفاء المأمون (۲۱۸-۱۹۸ه) حيث ابتدأت محنة خلق القرآن 
عام (۲۱۲ه) ثم المعتصم (۲۲۷-۲۱۸ه)ء ومن ساندهماء فصبروا على 


(۲) إرشاد القاصد إلى أسنى المقاصد ص ۷۵. 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول بَا إلى نهاية العهد العباسي (107ه) ۳۹ 


الظلم» ولم تفسح الدولة أن یکون لكل أحد اعتقاده . 

وفي أيام المتوکل (4۷-۲۳۲ ۲ه) آفسح المجال بل نجم عکس ما كان 
عليه الخلفاء قبله . فناصرت الدولة (أهل السنة) وذلك ما دعا أن یتقلص آمر 
المعتزلة ویقل شأنهم » فلما زال التضبیق عادت الأمور إلى مجاریها . 

وفي آخر أيام العباسیین لم تظفر المعتزلة الا باسم ابن أبي الحدید" 
(101-085ه) منهم » وهو من شيعة المعتزلة» ثم مات ذکرهم تماما . 

ومن جهة آخری ظهر علماء أكابر ذبوا عن عقائد أهل السنة» وتصدوا 
للتضال ومقارعة الحجة بالحجة لما شعروا من فرجة الضعف في صفوف 
المعتزلة . 

قام (المتکلمون) أو سار (مذهب الخلف) على الانتصار» ولم يبق في 
عزلته» فکانت النتيجة أن تابع الناس أولئك الاکابر كلا من جهته . 
فتأسست مذاهب المتکلمین : 

۱- الا شعریة . 


۲- الما تريدية 


(۱) ابن أبي الحدید: هو عز الدين عبداللّه بن هبة الله بن محمد بن محمد بن الحسين بن آبي الحدید» 
المدائني» المعتزلي» الشيعي» الفقیه. الشاعر» ولد عام (087ه)» وكان بارعا في علم الكلام 
على مذهب المعتزلة» اشتغل في الدواوين السلطانية» وأدرك إغارة المغول على بغداد» ونجا من 
قتل هولاكو حيث كان في دار الوزير ابن العلقمي» ولكنه توفي بعدها بقليل أي في جماد الآخرة 
(7197ه) من مؤلفاته: (شرح نهج البلاغة للشريف المرتضى) و(نقض المحصول في علم 
الاصول للرازي) وانتقاد (المستصفی) للغزالي» انظر ترجمته في : فوات الوفیات محمد بن 
شاكر الكتبي» ط.۰۱ تحقيق : علي عوض الله وعادل عبد الموجود؛ (بيروت: دار الکتب 
العلمیت ۸۲۰۰۰ .5/١‏ 


۳۳۰ الباب الثاني- الفصل الأول 


۳- الفلاسفة أهل الکلام . 

- غلاة التصوف)”" . 

وهنا لاحظ.اختصارا شديدًا في تاريخ المعتزلة من نشأتهم إلى آفول 
نجمهم. فلم يذكر العزاوي کل شیّا عن الفترة من واصل بن عطاء 
(ت۱۳۱ه) إلى عصر المأمون (ت ۲۱۸ه) وانتهاء بابن آبي الحديد» بینما 
يذكر المورخون أن واصل بن عطاء وعمرو بن عبید حاولا استمالة الخلفاء 
من بني أمية بما لدیهما من قدرة على التأثیر وا لإقناع » فنجحوا في استمالة يزيد 
ابن عبد الملك"؟ الملقب بالناقص (ت ۱۰۵ ومروان بن محمد الملقب 
بالجعدي» لأنه تعلم من الجعد بن درهم*۰ ثم آرسل واصل دعاته إلى بلدان 
كثيرة» وکان لهؤلاء الدعاة آثر في الناس والأمراء» وکان أكبر الاثر واضخا 
في بغداد» حيث ظهرت مدرسة كبيرة فیها» ومن آشهر من ظهر فیها : بشر بن 


(۱) تاريخ العقيدة ورقة [۲۷-۲] بتصرف. 

(۲) واصل بن عطاء البلیغ الافوه آبو حذيفة المخزومي مولاهم البصري الغزال وقیل ولاژه لبني ضبة 
مولده سنة ثمانين بالمدينة» مات عام (۱۳۱ه) وقیل عرف بالغزال لترداده إلى سوق الغزل لیتصدق 
على النسوة الفقیرات وله مصنفات منها کتاب (أصناف المرجتة) وکتاب (التوبة) وکتاب (معاني 
القرآن) وکان یتوقف في عدالة أهل الجمل ویقول: إحدى الطائفتین فسقت لا بعينها فلو شهد 
عندي علي وعانشة وطلحة على باقة بقل لم أحكم بشهادتهم. انظر : سير أعلام النبلاء 0/ 44 
لسان المیزان ۰۲۱6/۲ 

(۳) يزيد بن عبد الملك بن مروان استخلف بعهد من أخيه سلیمان بعد عمر بن عبد العزيز» وسمي 
بالناقص لأنه أنقص من رواتب الجند» ولد سنة ١۷ه)»‏ ومات سنة (۱۰۵ه). انظر ترجمته في : 
سير أعلام النبلاء ۵/ ١6٠‏ ؟ البداية والنهاية ۲۳۱/۹. ١‏ 

(4) انظر: تاريخ الأمم 0 محمد بن جرير الطبري» (بيروت: دار الفكرء ۱۳۹۹ه/ 
۵۹ ) 5/4 ؛ مختصر الصواعق المرسلة ۱/ ۲۳٠-۲۳۰‏ 

(۵) بشر بن المعتمرء ی E REN‏ 
توفى سنة عشرة ومائتین » وله كتاب تأويل المتشابه وكتاب الرد على الجهال وكتاب العدل وأشياء 
متا انظر: لسن لزان ۲ سير اعلام النبلاء ۲۰۳/۱۰. 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول بيا إلى نهاية العهد العباسي (101ه) ۲۳۳۱ 


المعتمر)۰ وأبو الحسین الخیاط وأبو القاسم الكعبي» وثمامة بن 
ار وغیرهم) 

فعصر بني أمية كان للمعتزلة عصر وضع المبادئ والأفكار وتثبیتها 
ومناظرة الخصوم» ولكن العصر الذهبی كان العصر العباسى الأول» إذ يعتبر 
عهد المآمون (۲۱۸-۱۹۸ه) العهد الذي انطلقوا فيه من وضع الأفكار وتثبيتها 
إلى الزام الناس بها» حیث يقال إن ثمامة بن آشرس كان من المقربین جذا 
للمأمون» حتی إن ثمامة كان يختار للمأمون وزراءه» واعتنق المأمون مبادئ 
المعتزلة» وحمل الناس علیها » ومن أشهر المسائل التي ظهرت في عهده مسألة 
القول بخلق القرآن سنة (۲۱۲ه)» حيث قرر المأمون إعلان عقيدته فى خلق 
القرآن وحمل الناس عليهاء وامتحن العلماء والفقهاء والقضاة بشأنهاء 
وأكرههم على التصريح باعتقادها فمن أقر بها تركه على وظيفته» ومن خالف 
عزله وقطع عنه راتبه » وقصة الإمامأ حمدبن حنبل اة الذي امتنع عن الخضوع 
رغم التهدید» وآثر حمل أمانة الحق والاستعلاء بهاء وما عاناه من الأذى 
والا ضطهاد والسجن مشهورةهو وثلاثة غیره‌من العلماء هم : محمد بن نو" 
)١(‏ أبو الحسين الخياط : عبد الرحيم بن محمد بن عثمان أحد متكلمي المعتزلة» كان رئيسًا متقدما 

عالما بالكلام فقيها صاحب حديث واسع الحفظ يتقدم سائر المتكلمين من أهل بغداد» وذكر له 

ابن النديم کتبّا منها الرد على من اثبت خبر الواحد. انظر : لسان الميزان / ۲۵۵. 

(ت۲۱۳ه). انظر ترجمته في : سير أعلام النبلاء /٠١‏ 7١7؛‏ لسان الميزان ۲/ ۸۳. 
() الملل والنحل» > الشهرستاني» ص۷ ۰4۹-۶ 


(4) محمد بن نوح : الامام الحافظ النبت أبو الحسين الجنديسابوري الفارسي › قال عنه الدارقطني : 


مارأيت کتبا أصح من كتبه ولا أحسن» (ت ۵۳۲۱). انظر ترجمته في السير /١0‏ 70؛ تذكرة 
الحفاظ ۳/ ۸۲۷. 


۳۳۲ الباب الثاني- الفصل الأول 


والحسن بن حماد" وعبید الله بن عمرو القواريري” . واستمر الوضع هکذا 
في عهد المعتصم (۲۲۷-۲۱۸ه) الذي واصل حمل الناس علی القول بخلق 
القرآن وامتحانهم وتقریب المعتزلة إليه» وکان المأمون قد أوصى آخاه بأن 
يقرب أحد رؤساء المعتزلة وهو أحمد بن أبي دواد" وأنيشركه في جميع آمور 
الدولةء ولهذا فقد تسنم المعتزلة أعلى المناصب في الدولة وإدارة شوونها 
واستغلوا سلطتهم ونفوذهم في تثبيت مقالاتهم سواء بالترغيب أم بالترهيب* 
وفي عهد الواثق (۲۳۲-۲۲۷ه) كان المعتزلة قد بلغوا آوجهم وحملوا 
الخليفة على التمادي في محنة المسلمين» فقد كتب إلى ولاته في جميع 
الأمصار أن يمتحنوا الناس في القرآن» وأن لا يجيزوا إلا شهادة من قال 


(۱) الحسن بن حماد الضبي الكوفي» أبو علي الوراق الصيرفي» ثقة (ت ۲۳۸ه). is‏ ف 


الكاشف في معرفة من له رواية في الكتب الستة حمد بن أحمد الذهبي ط.۰۱ تحقيق : محمد 
6 (جدة: دار القبلت ۳ ۲ YY‏ تقريب التهذيب ۰/١‏ 00 الجرح 


(۲) عبيد اللّه بن عمر بن ميسرة القواريري ويكنى أبا سعيد وهو من أهل البصرة وقدم بغداد فنزلها وقد 
روى عن حماد بن زيد ويزيد بن زريع وعبد الرحمن بن مهدي وغيرهم» وكان كثير الحديث ثقة› 
او و و . انظر : الطبقات الکبری» محمد بن سعد بن 

منيع البصري» [ط.د]» (بیروت: دار صادر» د.ت) ٩۳۵۰/۷‏ تقریب التهذیب ۳۷۳/۱ 
ا محمد بن إسماعيل البخاري؛ [ط.داء > (د.م : دار الفکر د.ت) ۰۳۹۵/۵ 

(۳) أحمد بن أبي دؤاد بن جرير أبو عبد الله القاضي ولي قضاء القضاة للمعتصم ثم الوائق» وقد 
حمل السلطان على امتحان الناس بخلق القرآن» ولولا مافعل من ذلك لاجتمعت الناس على 
مدحه انظر ترجمته في : المنتظم في تاريخ الملوك والامی عبدالرحمن بن علي ابن الجوزي 

آبو الفرج)» ط.۱ (الهند : دائرة المعارف العثمانية» ۹ ۰۲۷۳/۱۱ ميزان الاعتدال /١‏ 
۳۳ 

)٤(‏ انظر : وفيات الأعيان ۳۳-۳۲/۱؛ الکامل في التاریخ» علي بن أ بي الکرم محمد الشيباني (ابن 
الأثير)ء ۲۱-۱۸/۱ المعتزلة» زهدي جار الله ط.۱ (القاهرة: د.م» ۵۱۳۹۱/ ۱۹6۷ 
ص ۰۲۲۹-۲۲۱ 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول و إلى نهاية العهد العباسي (1۵7ه) ۳۳۳ 


بالتوحید. وأن لا يفتدي آسری المسلمین إلا بعد [قرارهم بخلق القرآن 
وانکارهم رؤية الله في ال خرت وقد كان هذا التشدد قد آثار الناس وجعلهم 
یتذمرون» وبدأوا یتجمعون ضد الخليفة فقتل أحد زعمائهی ووضع الباقي 
في السجون" . ولکن بمجيء الخليفة المت وکل (۲۳۲- 4۷ ۲ه) إلى السلطة بدأ 
ضعف المعتزلة» لأن المتوکل كان قد تتکر لهم» ونهی عن الجدل في القرآن 
وغيره في السنة الأولى من خلافته» وأرسل بذلك الأمر إلى جمیع الولایات 
الاسلامیة» ثم نهی عن الجدل والمناظرة» وحرر السجناء ولکنه أبقى 
المعتزلة في مناصبهم . ثم آمر المتوکل الفقهاء والمحدئین أن يحدثوا الناس 
بأحاديث الرژية وبالأحاديث التي فيها رد على أقوال المعتزلة. 

ثم جاءت الخطوة النهائية حيث أعلن سخطه وغضبه على المعتزلة» 
وعزل ولاتهم وسجنهم ونفاهم إلى بغداد» وقرب الإمام أحمد بن حنبل إليه» 
وعاد الأمن إلى الناس الذين بدأوا يظهرون حقدهم على المعتزلة» وطعنوا 
فيهم ولعنوهم . 

وهكذا كانت فتنة القول بخلق القرآن سببًا ليقظة المذهب السلفي والشعور 
بالخطر أمام المذاهب الضالة وخاصة المعتزلة التي بلغت درجة كبيرة من القوة 
والتمکن فهب علماء السنة لنصرة الحق» . . . وبدأت مرحلة جديدة عني 
فيها علماء السنة بالتدوين والتأليف لبيان العقيدة الصحيحة والرد على 
المنحرفين عنها "2 وقد اتخذت هذه المؤلفات منهجين : منهج الرد» ومنهج 


(۱) انظر: تاريخ اليعقوبي أحمد بن أبي یعقوب [ط.د] (بيروت: دار صادر» د.ت) ۵۵۸/۲- 
۹ تاريخ الأمم والملوك ۲/ 4۷۸. 

(۲) انظر : تاريخ الأمم والملوك ٤۷-۳٦/١١‏ ؛ المعتزلة ص‌۱۹6-۱۸۸. 

(۳) من الکتب التي اتبعت منهج الرد کتاب (الایمان) لابي عبید القاسم بن سلام (ت4 ۲۲ه) - 


۳۳ الباب الثاني- الفصل الأول 


العرضر ۰ فمنهج الرد یقوم على عرض شبهات الخصوم وبیان الحق في ذلك 
مدعمًا بالادلة النقلية من الکتاب والسنة وأقوال الصحابة والتابعین» وأما 
منهج العرض فهو عرض العقيدة الصحيحة من الکتاب والسنة وأقوال 
الصحابة والتابعين لهم بإحسان. 

كما وافق نكبة المعتزلة السياسية نكبة فكرية أخرى لاتقل أهمية عن 
الأولى وهي خروج ۳ الحسن الاشعري من مدرستهم» ومهاجمته 
لانکارهم والانتصار لمذهب أهل السنة والجماعة”" . 

غير أن المعتزلة استطاعوا أن یقفوا على آرجلهم مرة آخری - وان لم 
یکونوا بنفس القوة السابقة - عندما تولی البويهيون'" حکم العراق» 
واستطاعوا أن یضموا الأمير عضد الدولة (۳۷۳-۳۲۷ه) فآمن بفکرهم وقال 
به إلا أن المعتزلة لم یصلوا في ذلك العصر إلى درجة من القوة الا في عهد 
الوزیر الصاحب بن عباد۳۸۵-۳۲(/۹ه) الذي تولی الوزارة ثمانية عشر عاما 


= وکتاب (الرد على الجهمیة) لعثمان بن سعيد الدارمي (ت ۰۸۲۸۰ و(الرد على بشر المريسي) 
لعثمان الدارمي و(الرد على الجهمیة) لعبد الرحمن بن أبي حاتم (ت۰)۸۳۲۷ و(الرد على 
الجهمیة) للامام البخاري (ت۲۵۲ه) وأما الکتب التي اتبعت منهج العرض فمنها: کتاب 
(السنة) لأحمد بن حنبل (ت ۲6۱ه)» وکتاب (السنة) لابن الاثرم (ت ۸۲۷۲ وکتاب (السنة) 
للمروزي (ت ۲۹6ه)» وکتاب (السنة) للخلال (ت۳۱۱ه)۰ و(شرح السنة) لابن أبي زمنین 
(ت۳۹۹ه). 

(۱) شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة ٤۹ /١‏ م)ن المقدمة. 

(۲) انظر : المعتزلة ص ۰۲۰۹-۲۰۸ 

(۳) البویهیون: ينتسب البویهیون إلى بويه بن فناخسرو الملقب بأبي شجاع عمید أسرة فارسية 
عاشت في الاهواز وکرمان والري وهمدان» ومذهب البویهیین هو المذهب الشيعي الزيدي. 
انظر : تجارب الامم وتعاقب الهمم ابن مسکویه (ت۲۱ه) ط.د (القاهرة: مطبعة شركة 
التمدن الصناعية» ۸۱۳۳۳/ 2۱۹۱۵ ۰۳۰۰/۱ 

(6) الصاحب بن عباد: |سماعیل بن عباد بن عباس الصاحب آبو القاسم الطالقاني المشهور- 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول إل إلى نهاية العهد العباسي (1۵7م) ۱۲۵۰ 


(۳۸۵-۳۲۷ه)۰ وکان الصاحب بن عباد قد أخذ الاعتزال عن أبيه» وکان 
غاليًا فيه وداعية إليه» وجمع رجال المعتزلة خوله في کل مكان» وأسند إليهم 
المناصب العالیة۰ وأغدق علیهم المال» وأصبحت الري کبغداد في عهد 
المأمون». وحاولوا أن يستميلوا الناس بالترغیب والترهیب". 
وبعد وفاة الصاحب بن عباد ساءت أحوال المعتزلة من جدید لاسیما 
بعد استیلاء محمود بن سبکتکین الغزنوي (ت 477ه”” على الري؛ وأسر 
آمیرها مجد الدولة بن فخر الدولة» ونفی المعتزلة إلى خراسان وأحرق کتبهم 
أيام الخليفة العباسي القادر باللّه عام (8۲0ه) الذي نهی عن المجادلة 
والمناظرة والتدریس على مذهب الاعتزال وآنذر المخالف بالعقوبة» 
وامتثل السلطان محمود الغزنوي بأمره فقتل ونفى» وحبس المخالفین؛ وأمر 
بنفي المعتزلة٩‏ . 
ثم قدر لهذه الحركة أن تعود لمسرح الحياة مرة أخرى حين استطاع 
شيوخها التأثیر على الاتراك السلاجقة الذین كان زعیمهم طغرلبك (۳۸۵- 
0 الذي زحف على فارس» واستولی على الري» وامتد نفوذه حتی 
= بالفضائل والمکارم والآداب» وکان صدوفا إلا أنه اشتهر بالاعتزال» ودعا إليه» وکان شافعي 
المذهب شيعي النحلة» نال من البخاري ونسبه إلى الحشوية. انظر : لسان المیزان ۱/ ۰4۱۳ 
(۱) ومن آهم هژلاء القاضي عبد الجبار» وهو من آکبر متأخري المعتزلة» وکان یکنی بقاضي القضاة. 


(۲) الکامل ۹/ ۷۸. 

(۳) محمود بن سبکتکین الفزنوي: السلطان الکبیر أبو منصور أحد أئمة العدل» دانت له البلاد 
والعباد» كان إمامًا عادلا شجاعًا مفرطا فقيهًا سمحًا جوادّا» ولد سنة (۳۳۱ه) و(ت ۲۲ه). 
انظر : طبقات الشافعية الکبری ۳۱6/۵؛ وفیات الاعیان ۵/ ۱۷۵ ؛ البداية والنهاية ۰۲۹/۱۲ 

() المنتظمء عبد الرحمن بن علي بن الجوزي» .۱ (الهند : داثرة المعارف العثمانية» ۰4۵۱۳۵۹ 
۸۷/۱ 

(0) طغرلبك : محمد بن میکائیل بن سلجوق بن دقاق السلطان الکبیر ركن الدین آبو طالب= 


۳۳۹ الباب الثاني- الفصل الأول 


شمل معظم البلاد الإسلامية» ووصل بغداد» وکان السلاجقة غير مهتمین 
بالمسائل الفکریة» فترکوا شأنها للوزراء» وانصرفوا هم لبذل الجهد 
العسكري» وکان السلاجقة سنیّین» فکان موقفهم من الاتجاهات السنية 
يختلف حسب اتجاه وزرائهم. وکان أول وزير لطغرلبك هو (عمید الملك 
الکندري)۲ وکان حنفيًا متعصبّاء ومما عمله الكندري أنه استأذن السلطان 
في لعن الرافضة على منابر خراسان. فأذن له في هذا فأمر بلعنهم » وآضاف إليه 
اللعن على الأشعرية” . 

ويذكر بعض المؤرخين أن (الكندري)كا ن معتزليًا رافضيًا » وأنالسلطانلما 
أمر بلعن المبتدعة على المنابر في الجمع» قرن الكندري اسم الأشعرية بأسماء 
أرباب البدع» وأنه أتبع ذلك بامتحان الأئمة الأماثل» وعزلهم عن الخطابة في 
نیسابور""» وفوضها إلى الحنفية“ . وظلت الفتنة» وظل علماء الأشعرية مشردين 


= (طغرلبك)» أول ملوك السلجوقية» وملك العراق في سنة سبع وأربعين وأربعمائة وعدل في 
الناس» وكان حليمًا كريمًا محافظًا على الصلوات في جماعة» یصوم الخميس والاثنين ویعمر 
المساجد ويكثر الصدقات» توفي سنة (400ه). انظر : الوافي بالوفيات ۵/ ۷۰؛ تاريخ الإسلام 
۳۰۰ 

(۱) عمید الملك الكندري : منصور بن محمد الكندري الوزیر آبو نصر من ناحية بشت من قرية کندر» 
رجل من الرجال الدهاة من أولاد الدهاقین» صار سيد الوزراء استجاز له آبو عبد الله الفارسي من 
أبيه جمیع مسموعاته سمع في أيام دولته من أبي المعالي إسماعيل بن الحسن بن محمد بن الحسین 
الحسني النقيب إملاء» وكان يتهم بسوء الاعتقاد لقصده أهل السنة والجماعة. انظر: الوافي 
بالوفيات 59/06؛ المنتخب من كتاب السياق لتاريخ نيسابور» إبراهيم بن محمد الصيرفيني» 
[ط.داء تحقیق : خالد حيدر» (بيروت: دارالفكر» 5١5١ه)ء .587/١‏ 

(۲) الكامل في التاريخ ۰۳۳/۱۰ 

(۳) نيسابور : هي عاصمة ولاية نيسابور في خراسان بشمال ایران » وهي من المدن العريقة وتبعد عن مدينة 
مشهد بحوالي ۱۰۰ کم وإلى الجنوب الغربي منهاء وقد دخلها الإسلام في بداية الفتوحات الإسلامية 
بفارس في عهد الفاروق» وقد وصفها المأمون بعين خرسان. انظر : ألف مدينة ص0:5. 

(6) تبيين كذب المفتري» ابن عساکر» ط.7» تعلیق : محمد زاهد الكوثري» (دمشق : دار الفكر» - 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول ی إلى نهاية العهد العباسي (57ه) ۳۳۷ 


عن آوطانهم حتی توفي طغرلبك عام (4۵0ه). وتولی ابن أخيه (آلب 
الملك”" الذي كان أشعريًا» فأعاد مذهب الأشاعرة من جدید» وبنی المدارس 
یر هه SS‏ 
یتعرض العزاوي ا لذكر هذه الفتنة بالتفصیل» وانما ذکرها عرضًا عند حدیثه 
عن حياة آبی المعالی الجوینی - الآتى ذکره - فقال : 

(ولما حدثت فتنة نيسابور» ونوجه التیار على عقيدة الأشعري» وعلی 
جماعة من العلماء منهم أبو سهل بن الموفق» فمنع وزير طغرل بك الاشاعرة 
من التدریس» ومن مجالس الوعظ » وتجاوز آمر هذه الفتنة فعمت فى خراسان 
جمیعه ‏ وفى العراق» والشام» والحجاز ودامت مدق ومن نتيجة هذه الفتنة 


آبعد کل من أبي المعالي الجويني» وأبي القاسم القشيري" والفراتي۹ 


= ۰)۱۳۹۹ ص ۰.۱۱۰۸ 

(۱) آلب آرسلان: محمد بن داود جفري بن میکائیل بن سلجوق» كان كريمًا عادلاء اتسع ملکه 
جدّاء كان شدید العناية يكف الجند عن أموال الرعية. انظر ترجمته في الکامل ۸/ ۳۹6. 

(۲) نظام الملك : الحسن بن علي بن إسحاق الطوسي الوزیر الکبیر العالم العادل أبو علي » كان وزیرا 
يوازي الملوك في السمعة والعطاء والاحسان للفقهاء. مؤسس المدارس النظامية» عاش (1۰۸- 
0 ) ومات مقتولا فى رمضان. انظر : طبقات الشافعية الکبری 4/ ۳۲۲؛ وفیات الاعیان ۲/ 
۱۱۰۵-۵6 الکامل ۱/ ۰۲۱-۱۸ 

(۳) آبو القاسم القشيري: عبد الکریم بن هوازن بن عبد الملك بن طلحة بن محمد الاستاذ 
النيسابوري» أحد العلماء بالشريعة والحقيقة» وکان یعرف الأصول على مذهب الاشعري 
والفروع علی مذهب الشافعي ولد في (۳۷۱ه) و(ت 1۵)ه) عن تسع وثمانين سنة. انظر : 
طبقات الشافعية ۰۲۵/۱ 

(4) الفراتي : يعيش بن صدقة بن علي أبو القاسم الفراتي الضریر صاحب أبي الحسن بن الخلء قال 
ابن النجار : كان من أئمة أصحاب الشافعي ومن العلماء العاملین بعلمهم وممن یقتدی به في- 


۳۳۸ الباب الثاني- الفصل الأول 


وأبي سهل بن الموفق» وغيرهم من مشاهير الأشعرية؛ ومن هؤلاء أبو القاسم 

القشيري» والفراتي ألقي القبض عليهماء وحبسا في قلعة قهندر» ولما كان 

أبو سهل خارج المدينة تمكن من النجاة من الحبس إلا أنه حبس مدة آخری» 

أما أبو المعالى فإنه اتخذ فرصة» فهرب من نيسابور إلى بغداد» واتصل 

بالعلماء وناظرهم فزادت شهرته » وفى (سنة 40۰ ه) مال إلى الحجاز» وجاور 

هناك آربع سنوات» فنال عنوان إمام الحرمین) . 

آما الوزیر (نظام الملك الطوسي) فکان غرضه من إنشاء النظامیات هو 
محاولة القضاء على الفکر الشيعي الذي كان منتشرا عن طريق الفاطمیین الذین 
نشطوا في الدعوة إلى مذهبهم » وساعدهم آبناء عمومتهم الاسماعیلیون الذين 
نشطوا في الدعوة إلى المشرق؛ ی ی ی وأثرنوا 
على المجاورين» كالحمدانيين ذ في الشام» أدرك الوزير الطوسي أ نه لن يتم 
النجاح لأهل السنة إلا إذا وازى هذه المقاومة السياسية مقاومة فكرية سنية 

0 نو نشاط الشيعة الامامية ارت الذين ا قد 00 
ا ی ا ۲ الع ۱۳۲ 
وغيرهم روى عنه القاضي أبو المحاسن عمر بن علي القرشي قال: وتوفي (۵۹۳). انظر: 
طبقات الشافعية الكبرى 7/ ۳۳۸؛ الوافي بالوفيات ۲۹/ .7١‏ 

.]٤٤[ تاريخ العقيدة ورقة‎ )١( 

(۲) من أمثلة المؤسسات الشيعية دار كتب في البصرة التي أنشأها أحد رجال عضد الدولة البويهي سنة 
(۳۷۲ه)» ودار العلم التي أنشأها الشريف الرضي عام (5٠5ه)»‏ وقبلها الجامع الأزهر الذي 
أنشأه الفاطميون في مصر (سنة۳۷۸ه). وكان مؤسسة تعليمية بها برامج لإعداد الدعاة لنشر 
المذهب الإسماعيلي. انظر: التاريخ السياسي والفكري للمذهب السني في المشرق الإسلامي 


من القرن الخامس حتى سقوط بغداد د.عبد المجيد بدوي» ط.۰۲ (مصر: دار الوفاء للنشر» 
۸ ۸ صه ۲۲. 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول یا إلى نهاية العهد العباسي (157ه) ۳۳۹ 


لذلك فکر (نظام الملك) أن يقاوم النفوذ الشيعي بنفس الأسلوب. أي آراد 
مقاومة الشيعة فکریا وسياسيًا » فبنی المدارس النظامية» في بغداد وبلخ" 
ونیسابور» وهراة"» وآصبهان۳ والبصرة» ومرو" والموصل وهذه 
المدن هي التي كانت إما مركز قيادة فكرية کبغداد وآصبهان عاصمتي الخلافة 
العباسية والسلطنة السلجوقية» وإما أن تکون المدينة مركزأ لتجمع الشيعة 
کالبصرة ونیسابور وطبرستان“ وغیرها . 

وکان (الوزیر الطوسي) قد حدد منهج الدراسة في هذه المدارس» وهي 
آنها وقف على أصحاب الشافعي أصلًا وفرعًا» وکذلك شرط في المدرس 
الذي یکون بها أو الواعظ الذي یعظ بهاء ومتولي الکتب . وهنا أصبح مذهب 
الدولة هو المذهب الأشعري في الأصول. ومذهب الشافعي في الفروع 
وأفل نجم المعتزلة» وطردوا نهائيًا من البلاد التي سيطر عليها أهل السنة” . 


(۱) بلخ : مدينة مشهورة في أفغانستان» وقد كانت تعد من أجل مدن خرسان» فتحها الأحنف بن قيس 
من قبل عبد الله بن عامر في أيام عثمان وكه. انظر : معجم البلدان .٤۷۹ /١‏ 

(۲) هراة: أو هرات: مدينة كبيرة في شمال غرب آفغانستان تقع في شمال هضبة إيران» ترتفع 
حوالي ٠٠٠‏ قدم فوق سطح البحر؛ وتبعد عن العصمة كابول مسافة حوالي ١56كم‏ وإلى الغرب 
منهاء وقد دخلها الإسلام بعد معركة نهاوند في عهد الفاروق» ومنذ ذلك الوقت فقد شهدت 
عصورا مزدهرة للغاية في القرون الوسطى الإسلامية. انظر : ألف مدينة ص ۵۱۰. 

(۳) أصبهان: هي مدينة عظيمة مشهورة من أعلام المدن وأعيانهاء وأصبهان اسم للإقليم بأسره» 
طولها ثمانون درجة وعرضها ست وثلاثون درجة تحت اثنتي عشرة درجة» وفي تسميتها بهذا 
الاسم خلاف كبير. انظر : المعجم ۲۰۲/۱. 

(4) مرو: مدينة إسلامية تاريخية في جمهورية تركمانستان بآسيا الوسطى» دخلت الاسلام في القرن 
الأول الهجري وكانت عند ذلك عاصمة إقليم خراسان» وهي تقع في أقصى شمال نهر مورجاب 
في وسط شرق البلاد» وتبعد عن الحدود الإيرانية بحوالي ۲۰۰کم. انظر : ألف مدينة ص 10. 

(۵) طبرستان: هي بلدان واسعة كثيرة يشملها هذا الاسم والغالب على هذه النواحي الجبال» ومن 
أعيان بلدانها : دهستان جرجان استراباف آمُل... انظر : معجم البلدان .٠١ /٤‏ 

(5) انظر الکامل ۱/ ۱۲۰-۱۸ والمعتزلة ص ۰۲۲۵-۲۲ 


۳۳۰ الباب الثاني- الفصل الأول 


وقد لجأ المعتزلة بعد ذلك إلى خوارزم"۲» ونشروا فیها مذهبهم على يد 
عالم من علمائهم هو محمد بن جرير الأصفهاني (متلا٠‏ هه”". وكان من 
العلماء الذين اجتمع عليهم أهل خوارزم وتخرج على يديه جماعة من 
العلماء منهم محمود الزمخشري (ت078ه”” صاحب التفسير المشهور 
ب(الکشاف). والذي اشتغل بنشر مذهب الاعتزال. 
وبمرور الزمن بدأت أفكار المعتزلة تتلاشى» وتنقرض بانقراض 
علمائهم » وتحولت هذه الأفكار إلى رجال آخرين أحيوها واعتنقوها دون أن 
يطلق عليهم لفظ المعتزلة» بل كانوا من طوائف الشيعة» وهم فرقة الزيدية في 
الیمن* كما تأثر بالمعتزلة فرق شيعية أخرى . 
وكان من عوامل سقوط مذهب المعتزلة أيضًا كثرة الخلافات التي حدثت 
بين أصحابهاء وافتراقهم إلى فرق كثيرة» حتى وصل الخلاف بينهم إلى حد 
التکفیر» فالبغداديون يكفرون البصريين» والعکس بالعكس» هذا غير 
اختلافهم في الفروع» ولم يبق مما يجمعهم إلا الأصول الخمسة التي 
واه تین هرت ی قآ الإقليم الخامس» وطولها إحدى وتسعون درجة وخمسون 
دقيقة» وعرضها آربع وآربعون درجة وعشر دقائق» وخوارزم ليس اسمّا للمدينة» إنما هو اسمًا 
للناحية بجملتها. انظر : معجم البلدان ۲/ ۳۹۵. 
(۲) محمد بن جریر الأصفهاني : آبو مضرء كان من کبار العلماء یضرب به المثل في العلم والعقل» 
فاجتمع عليه أهل خوارزم» وتمذهبوا بمذهبه. انظر: بغية الوعاة في طبقات اللغویین والنحاة 


السيوطي» [ط.د]» تحقیق: محمد آبو الفضل ابراهیم» (صیدا: المکتبة العصرية» د.ت)» 
ص۳۸۸-۳۸۲. 

(۳) الزمخشري : محمود بن عمر الزمخشري المفسر النحوي صالح لکنه داعية إلى الاعتزال آجارنا 
الله فکن حذرا من کشافه» وکانت وفاة الزمخشري عفا الله عنه (سنة 0۳۸ه) وعاش أحدى 
وسبعين سنة» لسان المیزان .4/٩‏ 

(8) في علم الکلام ۰۱۱۸/۱ 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول یلا إلى نهاية العهد العباسي (555ه) ۲۳١‏ 


أجمعوا عليها”" . 
وهكذا تجد أن العزاوي یاه لم يبلغ بجهده دراسة هذه الفرقت ولم 
يتطرق إليها إلا باشارات . 


المطلب الرابع : اتجاهات المتكلمين بعد المعتزلة 

وتحته ثلااثة فروع : 

© الفرع الأول: الأشعرية» علماؤها وأهم موّلفاتها: 

آراد العزاوي س أن يعطي تصورًا لمذهب الأشاعرة» ویظهر آثر 
علمائهم على العصور التالية للعهد العباسي في العراق. دون الدخول في 
التفاصیل العقدية» فاختار أن یجمل القول عن طریق اعطاء نبذة عن بعض 
أعلام المذهب الأشعري› وما آضافه کل منهم إلى المذهب فترجم لهؤلاء 
الأعلام» مبتدنًا من مؤسس المذهب آبو الحسن الأشعري (ت ۳۲ه) 
وانتهاء بسیف الدین الآمدي (ت١71ه)ء‏ وهذه نبذة عما سطره العزاوي 
خا عن هوّلاء العلماء : 

۱) ابو الحسن الأشعري (۵۳۲4): 

ذکر العزاوي به أن آبا الحسن الأشعري (کان معتزليّاء ثم دخل في 
مذهب أهل السنت وترك الاعتزال وکان من آکابر رجاله» آعلن في جامع 


للملایین. ۲۰۰۵ع)۰ ص41-44. والاصول الخمسة هي : التوحید والعدل» والمنزلة بين 
المنزلتین» الوعد والوعید» والأمر بالمعروف والنهي عن المنکر. 
(۲) انظر ترجمته فى : الوافی بالوفیات ۲۰/ ۱۳۷ وفیات الأعيان ۰۲۸/۳ 


۳۱۳۲ الباب الثاني- الفصل الأول 


البصرة على ملا من الناس عقیدته» وأنه على مذهب آهل السنة» بل لم يخرج 
على عقائدهم . . . عرفت عقيدته باسم عقيدة الاشعري» وتابعه علیها كثير من 
أكابر العلماء. . . كان من ذرية أبي موسی الأشعري» وهو آبو الحسن علي بن 
[سماعیل» ولد بالبصرة (سنة ۲۰ ۲ه) أو (سنة ۱1 ۲ه) أو سنة (۲۷۰ه/ 
۴ على اختلاف في ذلك» وتوفي ببغداد فجأة (سنة ۵۳۳۰/ 2۹6۱)) 
وقیل بعدها أو قبلها"» ورجح الاستاذ (ه. ریتر) وفاته (سنة ۳۲ه/ 
۹ 


رب 


وتحدث العزاوي ر ياه عن آطوار حياة الأشعري فقال : 

(كان من أئمة المعتزلة فمال إلى عقائد أهل السنة وصارت آراؤه من 
المذاهب الكلامية» ومرجعا لمذاهب أهل السنة“» الشافعية والحنفية 
والمالكية» وبعض الحنابلة» وبقي القسم الآخر تابعًا لمذهب السلف 
الحنفية فالأغلب تابعوا مذهب السلف» ثم الإمام أبا منصور الماتريدي 
وعلماء الكلام يعرفون الامام آبا الحسن الأشعري (بالشيخ)» فهو المقصود 
عند الإطلاق) . 

ثم تحدث العزاوي يال عن أسباب انتشار المذهب الأشعري فقال : 
(انتشر مذهبه في العراق (سنة۸۳۸۰/ ٠4م)»‏ وانتقل إلى الشام» ولما ملك 


(۱) الخطط 7/ 09؛ سير أعلام النبلاء ۸۵/۱۵؛ وفيات الأعيان ۲۸4/۳ تبيين كذب المفتري 
ص۰۱۱ 

(۲) مقالات الإسلاميين المقدمة. 

)۳( تاريخ العقيدة ورقة [۲۸- ۲۹]. 

(4) سيأتي الحديث عن استخدام العزاوي لمصطلح أهل السنة في مبحث التعقبات من الفصل الثاني 
في الباب الثالث ويعني بهم من ليسوا بشيعة ولا خوارج. 

(۵) تاريخ العقيدة ورقة ۹1 ۲].والصحیح أن يقال: (وعلماء الأشاعرة )وليس علماء الكلام. 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول کل إلى نهاية العهد العباسي (565ه) ۳۳۳ 


السلطان صلاح الدین الأيوبي مصر (سنة۸۵۲۷/ ۱۲۰۰ وأزاح المذهب 
الاسماعيلي» كان قاضیه صدر الدین الماراني”" على مذهب الاشعري» نشأ 
عليه منذ كان في خدمة الملك العادل نور الدین بدمشق» فحمل الأيوبيون الناس 
على التمذهب به» فجری الاعتقاد علیه» وکذا اتفق أن توجه أبو عبد الله 
محمد بن تومرت" المعروف بالمهدي إلى العراق» وأخذ عن أبي حامد 
الغزالي مذهب الأشعريء فلما عاد إلى المغرب أقام في المصامد:" يفقههم 
ویعلمهم هذه العقيدة» ولما مات قام خليفته عبد المؤمن صاحب الدولة هناك 
ولقب آولاده وشیعته ب(الموحدین)» وهناك عم (مذهب الاآشعري) ومن ثم 
شمل هذا المذهب آکثر آمصار المسلمین؛ ونسی غیره من المذاهب» ولم 
یخالفه إلا الحنابلة» وبعض الحنفية» فإنهم کانوا على مذهب السلف آولا * 

بعس وهم د لو ۳ 
صار الحنفية ماتريدية)““ ويرى العزاوي كَُنَةُ (أن الأشاعرة هم على مذهب 
أهل السنة» ويسمون (الصفاتية) لإثباتهم الصفات لله تعالی» وبعض الآيات 


(۱) صدر الدين الماراني : عبد الملك بن عيسى بن درباس» أبو القاسم» الشافعي» قاضي القضاة 
بالديار المصرية» (۱۰۱۵-۵۱ه) کان مشهورًا بالصلاح» والغزو. وطلب العلم» من خيار علماء 
زمانه. انظر: سير أعلام النبلاء ۲۹۱/۲۲؛ تاريخ الاسلام ووفيات المشاهير والأعلام 4۳/ 
1۷۹ 

(۲) أبو عبد الله : محمد بن عبد الله بن تومرت الملقب بالمهدي المصمودي المغربي صاحب دعوة 
السلطان عبد المؤمن ملك المغرب كان رجلا صالخا زاهدًا ورعًا فقيهّاء كان أمارّا بالمعروف 
نهاء عن المنكر خشن العيش كثير العبادة شجاعًا بطلا قوي النفس صادق الهمة فصيح اللسان كثير 
الصبر على الأذى يعرف الفقه على مذهب الشافعي وينصر الكلام على مذهب الأشعري» (ت 
14ه).انظر : طبقات الشافعية الكبرى 5/ .١٠١9‏ 

(۳) المصامدة: نسبة إلى مصمود. وهي قبيلة بالمغرب وفيه موضع يعرف بهم» وبينهم كان محمد بن 
تومرت صاحب دعوة بني عبد المژمن » حتى تم بالمغرب ما تم من الاستيلاء على البلاد والغلبة. 
انظر: معجم البلدان ۰۱۳۱/۵ 

.]۳۰-۲۹[ تاريخ العقيدة ورقة‎ )٤( 


۳۳ الباب الثاني- الفصل الأول 


مثل الاستواء والاصبع والید. والقدم. وماشابه ذلك فان فرقة منهم تؤول 
جمیع ذلك على وجوه یحتملها اللفظ › وفرقة لم تتعرض للتأويل ولا صاروا إلى 
التشبیی ویقال لهولاء الأشعرية الأثرية)“. وسيأتي الحدیث عن موقف 
العزاوي كه من الامام الأشعري في الفصل الثالث . 

مولفات آبي الحسن الأشعري التي آوردها العزاوي وه 

ذکر العزاوي کل بعضًا من مولفات أبي الحسن الأشعري وأعطى نبذة 
عن بعض هذه المولفات فقال : 

۱- اللمع - الصغیر والکبیر ولأبي بكر الباقلاني شرح عليه» وللقاضي 
عبدالجبار المعتزلي نقض على اللمع . ونسخة من تحرير شرح اللمع في خزانة 
جامعة طهران (ج۳ قسم ۱ ص ۵۰۰) لم یقطع في مؤلفهاء ولم یعرف . ولاشك 
آنها تحتاج إلى استقصاء . وطبع اللمع الصغیر في بلاد الانكليز بعنوان (اللمع 
في الرد على أهل الزیغ والبدع)۳ وهو على طریق السوال والجواب يذكر 
اعتراضات المعترضین» والادلة لنقض کلامهم فیجیب علیها باختصار ولم 
يذكر مفصّلا » ویذکر المعتزلة ویخصهم بالرد ویذکر بعض آسماء من رجالهم 


(۱) تاريخ العقيدة» ورقة [۲۹] 

(۲) راجع: هدية العارفین 1۷٦/١‏ ؛ معجم المژلفین ۳۵/۷ مذاهب الاسلامیین ص ۵۳۲-۵۰۵. 
حيث ناقش هذه الکتب بطبعاتها وموضوعاتها ومالم يذكر في هذه الکتب آرجعته إلى المصدر 
الذي ذکره. 

(۳) (اللمع في الرد على أهل الزیغ والبدع) مطبوع نشره الأب مكارثي لاول مرة في (بیروت : المطبعة 
الكاثوليكية» ۱۹۵۳م) مع رسالة (استحسان الخوض في علم الکلام)» وطبع مرة آخری بتصحیح 
وتقدیم د. حمودة غرايبة في (مصر : مطبعة مصر القاهرة» ۱۹۵6م). انظر: مذاهب الإسلاميين 
ص۲۸۸؛ المعجم الشامل. ٩۷۶/۱‏ ذخائر التراث ۰۳۶۲/۱ كما أعيد طبعه في (مصر : طبعه 
مجمع البحوث الإسلامية» ۰60۱۹۷۵ ومنه طبعة في (لبنان : دار الکتب العلمية» ۲۰۰۰م). 
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طبع (سنة ۰) بتصحیح أبي زهرة» ویلیه (رسالة في استحسان الخوض 
في علم الکلام للإمام الااشعري» طبعت بتعلیق الأب رتشرد یوسف مكارثي 
الیسوعی آیضا. وکانت طبعت المرة الثانية فى مطبعة مجلس دائرة المعارف 
النظامية فى حیدر آباد الدکن الهند (سنة 66 ۱۳ه) . 

۲- الموجز فى العقائد والامامة ورد العصمة”" . 

۳- إيضاح البرهان في الرد على أهل الزیغ والطغيان. 

5- کتاب التبیین عن أصول الدين . 

- كتاب الشرح والتفصيل في الرد على أهل الإفك والتضليل . 

5- كتاب الإبانة”" . طبع في حيدر آباد (سنة ۰۵۱۳۲۱ وهو من أول ما 
كتبه عند انتقاله إلى مذهب أهل السنة» قدمه إلى البربهاري فى أوائل انتقاله إلى 
بهم » فاستقر رأيه بعد عهدي الإفراط والتفريط على ما نقل عنه من الآراء 
المعتدلة على خلاف ما بينه ابن كثير”” . ومنهم من قال أنه على مذهب السلف 
)١(‏ (الموجز) ذكره شيخ الإسلام ابن تيمية في الدرء ۰۱۱/۲ 
() (الابانة عن أصول الديانة) طبع في (الدكن» حيدر آباد: مطبعة الدائرة العثمانية» ۱۳۲۱/ 

۳ ثم طبعته انية عام (۱۳۷۲ه/ ۸ في كتاب بعنوان الرسائل السبعة» وطبع في 
(القاهرة : المطبعة المنیریت» ۱۳4۹ه/ ۱۹۳۰ ثم طبعته (المطبعة المنیریف عام (۵۱۳۷۷/ 
۷ وطبع في (القاهرة: المکتبة السلفیة» ۵۱۳۸۵/ ۰2۱۹۱۲ ثم طبع بتحقیق د. فوقية 
حسین محمود في (القاهرة : مطبعة دار الأنصارء ۸۱۳۹۷/ ۱۹۷۸م). انظر : ذخاثر التراث ۱/ 
۲ ومنه طبعة في (بیروت: دار الکتاب العربي» ۸۱8۰۵/ ۰6۱۹۸۵ وطبع أيضًا في 
(بیروت : : دار ابن زیدون» uN‏ وأخرى في (ييروت 0 ی 


مضفوط ارا ا TT‏ 
() من الذين نصوا على أن الأشعري مر بثلاثة أطوار آخرها الرجوع إلى مذهب السلف ابن كثير . = 


۳۳۹ الباب الثاني- الفصل الأول 


وهي آخر ما كتبه . 

۷- کتاب تفسیر القرآن يقال أنه يقع في ۷۰ مجلذا . 

۸- رسالة في استحسان الخوض في علم الكلام» طبعت (سنة 
۳ و(سنة ۰۵۱۳46 ثم طبعها الأب مكارئي (سنة ۱۹۵۲) ملحقة 
بکتاب اللمع الصغیر . 

9- رسالة کتبها إلى أهل الثغر بباب الأبواب نشرت في مجموعة الإلهيات 
باستانبول» في عدد ۷ و۳۸ . 

۰- مقالات الاسلامپین . طبع (سنة 2۱۹۲۹). نشره المستشرق (ه) . 
ریتر) بتحقیقات وتعليقات”". 


= انظر : طبقات الفقهاء الشافعین» ابن کثیر» [ط.د]؛ تحقیق : د.أحمد عمر هاشم» ود. محمد 
عزب (مصر : مکتبة الثقافة الدینیة» ۵۱۱۳/ 2۱۹۹۳ ۰۲۰۱/۱ 

(۱) طبعت عام (۱۳۲۳ه) في (الهند: دائرة المعارف العثمانية)» ثم طبعت أيضًا في حیدر آباد 
4ه ). وأما طبعة مكارثي فهي مأخوذة من الطبعة الثانية في الهند» وطبعتها في (بیروت : 
المطبعة الكاثوليكية» ۰2۱۹۵۳ ولا يذكر لها بروکلمان أي مخطوطات انظر: مذاهب 
الاسلامیین ص ۵۱۹. 

(۲) هذه الرسالة نشرها قوام الدین في (مجموعة كلية الالهیات)؛ ۷ ومایتلوها ۵۰۰/۸ وما 
يتلوهاء سنة ۱۹۲۸ عن مخطوط ریفان کوشك رقم ۰۵۱۰ وهي ما أثبته ابن عساکر تحت مسمی 
(جواب مسائل کتب بها إلى أهل الثغر في تبيين ما سألوه عنه من مذهب آهل الحق. انظر : مذاهب 
الاسلامیین ص۵۲۱. وهي مذكورة في الدری ۰۳۰۹/۱ ۰۹۹/۲ ۰۱۸۸ ۰۲۹۱/۵ وهي مطبوعة 
ونشرت لاول مرة ککتاب مستقل» بتحقیق د. محمد السید الجلیند» طبعتها في (الریاض : دار 
الوا ۱6۰۸ه). ونشرت بتحقیق عبدالله شاکر الجنيدري (المدينة المنورة: مکتبة العلوم 
والحکم ۸۱۶۰۹/ ۱۹۸۸ع). 

(۳) مقالات الإسلاميين. وهو مطبوع بتحقيق هلموت ريتر» في (إستانبول : مطبعة الدولت ۱۹۲۹- 
۰ وطبعة في ويسبادن عام۰)2۱۹1۳ وبتحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد في 
(القاهرة: مكتبة النهضة المصرية؛ ٠190م):‏ ثم طبعته في (القاهرة: مطبعة السعادة» عام 
(۸۱۳۹۹/ ۱۹۵۰م وطبعة ثانية عام (۸۱۳۸۹/ 1939م). ثم طبعته في (بيروت: المكتبة- 
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۱- اللمع الکبیر. شرحه القاضي أبو بكر الباقلاني ورد عليه القاضي 
عبدالجبار المعتزلي» ویذکر العزاوي ك أن کتاب التحریر على شرح اللمع 
غير معروف المولف» ویعبر عن الشارح فيه بشیخنا وهو الباقلاني» وفیه ردود 
على الناقدین» والظاهر أنه موجه إلى عبد الجبار المعتزلي» ومنه نسخة في 
خزانة هداثي سید محمد جامعة (طهران ج۲ قسم۱ ص۸٤‏ ۵) . 

۲- العمد في الرژية . 

۳- النوادر في دقائق الکلام . 

6 - الادراك في فنون من لطائف الکلام. 

6- نقض الإسكافي”" . 

5 رد على أهل المنطق" . 

۲) ابو بكر الباقلاني (ت۱۳؛ه)۳: 

ترجم العزاوي َو للباقلاني» فقال : (من أكابر تلامیذ ابن مجاهد - 
آبو بكر الباقلاني - نشأ بالبصرة واشتهر ببغداد» وکان من معاصریه الأستاذ 
آبو إسحاق الاسفرايني» والاستاذ آبو بكر بن فورك» وکان هؤلاء من تلامیذ 

= العصرية» ۱۹۸۹م). انظر: ذخاثر التراث ۰۳۲/۱ ۳۶۳؛ المعجم الشامل» مرحع سابق» 
ET‏ الإسكافي في التسمية بالقدر). راجع : مذاهب الإسلاميين ۰۵۱۹ 
(۲) انظر : تاريخ العقيدة» مؤلفات الاشعري» ورقة [ ۰۳۱ ۳۲] 

(۳) انظر ترجمته في : تاريخ بغداد ۱۳۷۹/۵ العبر في خبر من غبر؛ الذهبي» ط.۰۲ تحقيق: صلاح 


الدین المنجد (الکویت : مطبعة حكومة الکویت» ۰6۸۱۹۸6 ۸۸/۳؛ وفیات الاعیان ۲۹۹/4؛ 
ين ۱ م 
الوافي بالوفيات */1417. 
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أبو الحسن الباهلي ۰۲۲ وهم من آکابر أساتذة القرن الخامس . . . كان على 
خطة أبي بكر الباقلاني أبو يعلى القاضي الحنبلي (ت۸٥٤ه)‏ في تأييد مذهب 
أهل السنة» وقبل كثيرًا من آرائه» ومع هذا قام عليه جماعة من العلماء منهم أبو 
حامد الاسفرايبني”" في بخداد" وأبو عبد الله بن حامد وابن بطق 
وأهل خراسان والشام ومصرء فتحاملوا عليه من جراء رأيه في الأعراض» 
وحدوثها» وأن الجسم لا يخلو من أعراضء والقول ببطلان الحوادث التي لا 
أول لها . وفي حين أن الباقلاني حنبلي من أهل السنة» وفي طبقات السبكي“ 


(۱) أبو الحسن الباهلي: شيخ القاضي أبي بكر ابن الطیب الباقلاني» وشیخ الاستاذ تب 
الاسفرايني فقد ذکره الأستاذ الامام آبو بكر بن فورك فقال وممن تخرج بالشیخ أبي الحسن 
الاشعري ممن اختلف إليه واستفاد منه المعروف بأبي الحسن الباهلي وکان ماما الأول 
محسنا مقدما فانتقل عن مذهبه بمناظرة جرت له مع الشیخ آبی الحسن الاشعري آلزمه فیها الحجة 

حتی بان اغا نيما كان عليد من مذاهب الامامية فترکها واختلف إليه ونشر علمه بالبصرة 
واستفاد منه الخلق الکثیر. انظر: فهرست اللبلی» أحمد یوسف الفهري؛ ط.۰۱ تحقیق : یاسین 
عباس وعواد أبو زينة» (بیروت : ذار الغرب الاسلامي؛ ۸ 2۱۹۸ ۰۷۰/۱ 

(۲) آبو حامد : آحمد بن آبي طاهر محمد بن أحمد الاسفراييني شيخ الشافعية ببغداد» ولد سنة أربع 
وأربعين وثلاث مئة» (ت401ه). انظر: سير علام النبلاء ۱۹۲-۱۹۳/۱۷؛ البداية والنهاية 
۲ طبقات الشافعية ۱/ ۰۱۷۲ 

() انظر تفصيل ذلك في الدرء فيل -۱۱۲. 

(4) أبو عبد اللّه بن امن ميد الله بن حامد بن محمد بن عبد الله بن على بن رستم بن ماهان 
مم ا ين لح ا روى عنه الحاكم وغيره (ت۳۸۹ه) وهو 
ابن ثلاث وثمانين سنة وأشهر صلى عليه الفقيه أبو بكر بن فورك. انظر ترجمته في : طبقات 
الشافعية الکبری ۳/ ۳۰۷. 

(۵) ابن بطة: عبید الله بن محمد بن محمد بن حمدان الامام القدوة آبو عبد الله العكبري الفقیه 
الحنبلي» و(ت 187ه)ء انظر: الوافي بالوفيات 9١/١77؛‏ البداية والنهاية .771/1١‏ 

() تاج الدين السبكي : عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي بن تمام بن يوسف بن موسى بن تمام 
الأنصاري» الشافعي» السبكي (أبو نصرء تاج الدين)» ولد (سنة ۷۲۷ه) وقيل (۷۲۸ه) فقیه 
أصولي» مۇرخ › أديب » قدم دمشق مع والده. ولزم الذهبي» وتخرج بهاء وولي بها القضاء- 
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عده من المالكية» وعده کاتب جلبی شافعیّا » والصواب أنه حنفي)”" . 
وسيأتي رأي العزاوي که في القاضي الباقلاني في الباب الثالث عند 
موقف العزاوي كانه من علماء الکلام المتقدمین . 


© مؤلفات القاضي ابوبكر الباقلاني التي ذكرها العزاوي ا . 
۱- إعجاز القرآن. طبع في مصر(" 
۲- تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل*۲. فيه إيضاح طريقته الكلامية» رد 


= وخطابة الجامع الأموي» و(ت ۰۸۷۷۱ من تصانیفه : (طبقات الشافعية الصغرى والوسطى 
والكبرى)» (الفتاوى). انظر: شذرات الذهب ۰۲۲۱/۲ ۱۲۲۲ البدر الطالع ۰8۱۰/۱ ۰۱۱ 

(۱) يقول عبد الرحمن بدوي: (أجمعت المصادر على أنه كان في الفقه مالكي المذهب» وحرص 
خصوصًا القاضي عياض على توكيد ذلك مرارًا). انظر: مذاهب الإسلاميين ص۵۷. وأما من 
ظنه حنبليًا فلأن الباقلاني كان يكتب أحيانًا في أجوبته as‏ 
إمامه الأشعري لأن الأشعري وأصحابه كانوا ينسبون أنفسهم للإمام أحمد وأصحابه» وكذلك 
لأن الباقلاني كانت علاقته قوية بالحنابلة التميميين. انظر : اجتماع الجيوش الإسلامية» محمد بن 
أبي بكر الزرعي الدمشقي (ابن القيم)» ط.۰۱ (بيروت: دار الكتب العلمیة ۱4۱4ه/ 
۶ ص ۱۱۸۱ الدرء ٩۲۷۰/۱‏ تبيين کذب المفتري ص۲۲۱ وأما من ظنه شافعيّاء 
فلعله أخطأ من حيث التلازم الموجود بين أئمة الشافعية والمذهب الاشعري. 

(۲) انظر: تاريخ العقيدة [۳۹]؛ وذکر عبدالرحمن بدوي کتب الباقلاني نقلا عن کتاب القاضي 
عیاض وعن شيخ القاضي وهو آبو علي الصدفي فکان مجموعها ۵۲ كتابًا. راجع : مذاهب 
الإسلاميين ص ٩۹۱-۵۸۷‏ ۵. 

(۳) انظر : کشف الظنون ۱/ ۱۲۰+ معجم المولفین ۱۰۹/۱۰؛.عجاز القرآن : طبع في (القاهرة: 
مطبعة السلام» ۸۱۳۱۵/ 2۱۸۹۷ ثم في (القاهرة: مطبعة المقتطف» ۱۹۲۸م) وطبع على 
هامش الاتقان للسيوطي في (القاهرة: المطبعة السلفیت ۱۳۹ه/ ۱۹۳۰م). وطبع بشرح: 
محمد عبد المنعم خفاجي في (القاهرة: مکتبة ومطبعة محمد علي صبیح» ۱۹۵۱ع) تحقیق سيد 
آحمد صقر طبعته في (القاهرة: دار المعارف» 62۱۹۲6 وطبع عام (۰)2۱۹۵6 وط.۰۳ 
۲ انظر : ذخاثر التراث العربي ۱/ ۳۹6؛ المعجم الشامل ۰۱۳۹/۱ 

(5) التمهيد: كان مخطوطًا في (باريس برقم ۰)۱۱۹۰ وفي (عاطف بإستانبول برقم۱۲۲۳)» و(أيا 
صوفيا برقم۰)۲۲۰۱ وقد نشره لأول مرة عن مخطوطة باريس وحدها د. محمد عبدالهادي- 
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به على أقوام أو أديان كثيرة» وینقل منه شيخ الاسلام ابن تيمية که ي کتاب 
العقل والنقل". ويمدحه هو وابن القيم“ ل في كتابه الجيوش 
الإسلامية”": ويتحامل فيه على المجسمة. ومن هذا الكتاب نسخة في 
أيا صوفيا برقم١‏ 2770 وفي عاطف برقم ۰۱۲۲۳ وقد طبع . 


۳- الإبانة . وهذه غير مؤلف الأشعري“ . 
5- الحيرة. ذكرت فى الجيوش الإسلامية" . 


= أبو ريدة ومحمود الخضيري؛ عام (1447م) في القاهرة لجنة التأليف والترجمة ثم شك 
الناشران في تمام النص لقرائن وجدت لديهماء ولم يستطيعا الحصول على مخطوطتي تركياء 
فجاء الأب مكارثي وأعاد تحقيق النص وفقًا للمخطوطات الثلاث» وأيضًا لم يصدر نشرة كاملة 
للکتاب» بل أسقط أبواب الإمامة وجعلها مقدمة لكتاب آخر هو مناقب الائمة الموجود في 
الظاهرية» ونشره باسم (التمهيد) في (بیروت : المكتبة الشرقية» 0۷م( وسمي تحقيق 
أبو ريدة والخضيري (التمهيد في الرد على الملحدة والمعطلة والرافضة والخوارج والمعتزلة). 
انظر : مذاهب الإسلاميين ص0۸۸ ؛ ذخائر التراث ۳۹۵/۱؛ المعجم الشامل ۰۱۳۹/۱ 

(۱) انظر : درء التعارض ۳/ ۳۸۲. 

(۲) ابن القیم : محمد بن أبي بكر آیوب. ابو عبد اللّه» الزرعي» شمس الدین» (01-591/اه)ء 
الامام العلامة الفقیه الحافظ الاصولي المفسر النحوي» تفقه في المذهب الحنبلي وبرع وأفتى» 
له مصنفات عدة في غاية الاتقان منها: (زاد المعاد في هدي خير العباد) و(تهذیب سنن 
أبي داود) وغیرهما. انظر : معجم الشیوخ أو (المعجم الکبیر) للذهبي؛ .۰۱ تحقیق : محمد 
الحبیب الهیلت (د.م : مکتبة الصدیق » ۸ ۲۱۹؛ ذیل طبقات الحنابلة» عبد الرحمن بن 
شهاب الدين بن رجب الحنبلي» [ط.د]» (بیروت : دار المعرفت د.ت) 5/ 48۷. 

(۳) اجتماع الجیوش الاسلامية» ابن القيم» ط.۰۳ تحقیق: د.عواد عبد الله المعتق» (الریاض: 
مكتبة الرشد» ۹١٤١ه/‏ ۹م(« ص۰۲۹۹. 

(4) ذكره في الدرء ۳/ ۰۳۸۲ واسمه (الإبانة عن إبطال مذهب الكفر والضلالة) وقد طبع عدة طبعات 
بتحقيقات مختلفة» منها تحقيق د. فوقية حسين ط.۱ (القاهرة: دار الأنصار» مطابع الرجوي» 
۷ مه وتحقيق عبد القادر الارناژوط ط.١ء‏ (دمشق : دار البيان» ۱8۰۱ه)» وطبعة بتقديم 
حماد الأنصاري» ط.۰۱ (المدينة: الجامعة الإسلامية» ۱8۰۵ه) وهي مصورة من ط. 
الأرناؤوط. 

(۵) انظر: اجتماع الجيوش الإسلامية ص707؛ ذكرها بهذا الاسمء بينما يرى د. المحمود في- 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول َي إلى نهاية العهد العباسي (١٠٠ه) ۲٤١‏ 


۵- دقائق الکلام . ذكرت فى كتاب العقل والنقل”''. 
5- الملل والنحل . ذکره في کشف الظنون» وفي کتاب العقل والنقل . 
۷- هداية المسترشدین ۳ . ذکره في کتاب الفرقان لشیخ الإسلام ابن تيمية 


۸- الاستبصار . ذکره فى کتاب الاتقان للسیوطی . وفی کتاب کشف 
الظنون؟؟. 
4- الانصاف فیما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به . للقاضی آبی بكر 


= (موقف شيخ الاسلام ابن تيمية من الاشاعرة) أن کتاب الانصاف للباقلاني یسمی رسالة الحرة 
بناء على ماجاء في مقدمة الکتاب حیث قال الباقلاني: (وقفت على ما التمسته الحرة الفاضلة 
الدينة...)» وعلی ما أثبته القاضي عیاض في (ترتیب المدارك)» ۷/ ۷۰۷ ويؤيد رأي المحمود 
ماورد في كتاب البدوي مذاهب الإسلاميين حيث لم يرد سوی رسالة الحرق ولم يرد ذکر 
الإنصاف في ثبت المراجع التي ذكرهاء فصار كتاب الإنصاف هو كتاب (الحرة) أو (الحيرة) كما 
جاء في اجتماع الجيوش الإسلامية» ونقله عنه العزاوي» وليسا كتابين. 

(۱) انظر: الدرء ۱/۱ الهامش حيث ذكر المحقق محمد رشاد سالم أنه من أهم كتب الباقلاني وأنه 
مفقود واسمه (الدقائق). 

(۲) انظر: كشف الظنون ۲/ ١۱۸۲ء‏ وأمافي كتاب العقل والنقل فلم آعثر سوى على الملل 
للشهرستاني. 

(۳) انظر : هدية العارفین ۵۹/۲ حيث ذکر الاعجاز» الانتصار» هداية المسترشدین» کشف الاسرار 
الباطنية؛ مناقب الائمة... وغیرها. انظر : الفرقان» شيخ الاسلام ابن تيمية ط.۰۱ تحقیق : حسن 
غزال» (بیروت : دار إحياء العلوم ۱8۰۳ه) ص۱۸۹ واسم کتابه (هداية المسترشدین والمقنع 
في أصول الدین) وهو مخطوط في مكتبة الأزهر ناقص وأصاب التلف أكثره» انظر : مذاهب 
الإسلاميين ص .۵٩۹۰‏ 

)٤(‏ ذکره في کشف الظنون باسم الانتصار. انظر : کشف الظنون ۰۱۷۳/۱ وذکره عبدالرحمن بدوي 
في مذاهب الاسلامیین باسم (الانتصار في القرآن) راجع ص085. وطبع (نکت الانتصار لنقل 
القرآن) في (الإسكندرية» نشأة المعارف؛ ۱۹۷۱م) نشره: محمد زغلول سلام. انظر : معجم 
المخطوطات المطبوعت د.صلاح الدين المنجد» (بیروت: دار الکتاب الجدید 2۱۹۷۸ 
2۸ /0۹. 


۲:۲ الباب الثاني- الفصل الأول 


الباقلاني» طبع (سنة 759١اه/‏ 10م( علی النسخة الموجودة في دار 
الكتب المصرية. وهو من الكتب المتوسطة الجامعة للمعتقد والأدلة بإتقان 
واختصار وعناية» قدم له الأستاذ الكوثري” . 
9- شرح اللمع سبق ذكره. 
۳) أبو اسحاق الاسفرايني (ت416ه)”" : 
أوجز العزاوي رعا في ترجمته لأبي إسحاق الاسفرايني فقال : 
(هو أبو إسحاق إبراهيم بن محمد الإسفرايني الأصولي المتكلم 
الأشعري» الفقيه الشافعي» الامای إمام أهل خراسان» ركن الدين» 
ويعرف بالأستاذ» وله تصانيف مفيدة» روى عنه أبو بكر البيهقي » وصنف كتابا 
جامعًا (الحلي في أصول الدين والرد على الملحدين) في خمس مجلدات””". 
وتصانيفه مفيدة» وبنيت له في نيسابور مدرسة مشهورة» ومما يحكى أن 
القاضي عبد الجبار الهمداني المعتزلي دخل يومًا على الصاحب بن عباد 
فوجد عنده الأستاذ أبو إسحاق الإسفرايني» أحد أئمة السنة» وكان هو من 
شيوخ المعتزلة» فلما رأى الأستاذ قال: سبحان من تنزه عن الفحشاء . فقال 
الأستاذ على الفور: سبحان من لا يقع في ملكه إلا مايشاء. فقال القاضي 
عبد الجبار: أيشاء ربنا أن يعصى؟ فقال الأستاذ: أيعصى ربنا قهرًا؟ فقال 
(۱) طبع الإنصاف بتحقيق الكوثري في (القاهرة: مؤسسة الخانجي» ۰)2۱۹۱۳ ثم نشره عزت العطار 
حيث طبع في (القاهرة: مكتبة الثقافة الإسلامية» ۱۹۵۰م) كما طبع الانصاف طبعة أخرى في 
(مصر: مطبعة الخانجي» ۲ ه) بتعليق الكوثري» وطبعه أيضًا عماد الدين أحمد حيدر في 


(بیروت : عالم | لکتب» ۷ .(aA\‏ 


(۲) انظر : تبیین کذب المفتري ۲6۳ 
(۳) ذکر هذا الکتاب فى طبقات الشافعية /٤‏ ۲۵۹. 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول ی إلى نهاية العهد العباسي (15ه) ۳:۳ 


۶ 


القاضي : أرأيت إن منعني الهدى» وقضى علي بالردى أأحسن إليّ أم أساء؟ 
فقال الأستاذ: إن منعك ماهو لك فقد آساء. وان منعك ما هو له فيختص 
برحمته من یشاء. وقال الصاحب بن عباد عنه : الباقلاني بحر مغرق» واین 
۰ ا .- ۰ ۳ 5 
فورك صل مطرق » والاسفرايني نار تحرق)”" . 
)٤‏ ابن فورك (ت ٦ھ(‏ : 
أعطى العزاوي که نبذة موجزة عن ابن فورك» فقال: 
(هو الشيخ الإمام آبو بكر محمد بن الحسین بن فورك» الاصبهاني 
الشافعى كان متکلمّا أديبًا نحويّاء أصوليًا واعظاء بلغت مصنفاته قريبًا من مئة 
مصنف» منها في الكلام» أقام بالعراق پدرس» ثم توجه إلى الري ثم نیسابور» 
وبنى له مدرسة فیها ودعي إلى غزنة”'» وجرت له بها مناظرات» ولما عاد إلى 
نيسابور توفي في الطريق سنة (1 4۰ ه) ودفن في محلة بنيسابور) . 
لم يتحدث العزاوي م عن دورّي الإسفراييني وابن فورك» وسيأتي 
(۱) من (ص ل ل) الصّل بالكسر الحية التي لا تنفع منها الرقية. انظر : مختار الصحاح» محمد أبو بكر 
الرازي» [ط.د]» تحقیق : محمود خاطر» (بیروت : مكتبة لبنان ناشرون» ۱۱۵ه/ «(^^٥‏ 
1/١‏ . 
(۲) تاريخ العقيدة ورقة .]٤١-٤١[‏ 
(۳) انظر ترجمته في : وفيات الأعيان ۶ طقات الفقهاء الشافعية» عثمان بن عبد الرحمن بن 
الصلاح» ط.۰۱ تحقیق : محي الدين علي نجیب » (بیروت : دار البشایر الإسلامية» 2۲ 
۱۳۹/۱ 
إلى هذه المدينة من لا يعد ولا یحصی من العلماء» وهي كانت منزل بني محمود بن سبتکین إلى 


انقرضوا. انظر : المعجم 6/ ۲۰۱. 
(۵) تاريخ العقيدة ورقة [41]. 


٤‏ الباب الثاني- الفصل الأول 


التعليق على ذلك فى الباب الثالث . 
أهم مؤلفاته : كتابه (مشكل الحديث) أو (مشكل الآثار)”" . 
۵) آبو المعالي 00 یا 
۲ وه توا نو مین بو ۸ 
فى نيسابور بعد وفاة الباقلانی بستة عشرة سنة وكان والده من مشاهیر العلماء 
في نیسابور» لاسیما في التفسیر» ویلقب ب(رکن الاسلام أخذ آبو المعالي 
الاطلاق . . . فإذا كان الباقلانی وحيدًا فى المذهب الاشعري في أيامه» فان 
آبا المعالي - بلا ریب - قد حل محله» فقد وسع ما قام به الباقلاني کثیرا 
وجعل داثرة العقل أعظم نطاقا» ووصل في علم الکلام إلى الغاية القصوی؛ 
فنال شهرة کبیرة . 
كان أبو المعالي متأثرا بالباقلاني» وأبي إسحاق الإسفرايني» وهما من 
أساتذته » بل إن آبا إسحاق كان أستاذ خراسان جميعها» والکل آخذون عنه 
إلا أن أبا المعالي كان يطالع كتب الجبائي”" كثيرًا فيما وافق من الآراء في 
(۱) انظر : كشف الظنون ۲ وذکره شيخ الاسلام ابن تيمية في الدرء ۵ وقد طبع في 
(حيدر أباد الدكن: دائرة المعارف العثمانية» ۵۱۳۸۵/ 1957م). (وطبعة عام (۲١١١ه/‏ 
15م د.ن) ونسخة آخری» بتحقيق موسى محمد علي (القاهرة : دار الكتب الحديثة › 
2-۹ وطبع في (بیروت : دار الكتب العلمية» 6ام). 
(۲) انظر ترجمته في : وفیات الأعيان ۳/ ۱۷۰-۱۷ ؛ المنتخب من کتاب السیاق لتاریخ نیسابور ۱/ 
۳۱ 
(۳) الجبائي : عبد السلام بن أبي علي محمد بن عبد الوهاب ویکنی أبو هاشم» ولد سنة ۲۷۷« 


و(ت ۳۳۱ه) والیه تنسب فرقة البهشمية إحدى فرق المعتزلة» انظر ترجمته في : تاريخ بغداد ۱۱/ 
0 المنتظم ۲۱۱/۹؛ وفیات الاعیان ۳/ ۰۱۸۳ 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول ىا إلى نهاية العهد العباسي (545ه) :۲ 


وسیأتی الحدیث عن رأي العزاوي باه فى الجويني في الباب الثالث . 
مؤلفات آبي المعالي الجويني" . 
ذکر العزاوي یله من مولفات آبی المعالی الجويني مايلي : 


۲ هی ناقصة”” . 

۲- الإرشاد. کتبه بعد الشامل وهو مختصره . وشرحه تلمیذه آبوالقاسم 
الأنصاري كما شرحه المازوري . ومن الارشاد نسخة خفية في خزانة راغب 
اقا برقم ۰۷۳۱ واغری في آیاصوفیا برقم۲۱۷۸» واي کويريلي شرح 
للإرشاد برقم ٤‏ ۰۸۲ وقد طبع في مصر بعنایة" . 


(۱) ذکر ذلك محققو کتاب الشامل» ص۰۷۷ حيث قالوا: إن الجويني لم یخالف المعتزلة في 
الاصول. لكنه خالفهم في فهمهم لهذه الأصول نفسهاء كما ذکره أحمد صبحي في کتابه (علم 
الکلام) أن خصومة المعتزلة للاشاعرة فترت لدی الجويني» وذکره ذلك أيضًا الدکتور المحمود 
في کتابه موقف شيخ الاسلام ابن تيمية من الاشاعرة» حيث توسع في توضیح ذلك ثم قال : ومما 
سبق یتبین أن الجويني خطا بالمذهب الأشعري نحو الاعتزال والتأصیل الكلامي» انظر : في علم 
الکلام ۲۲۱/۲ ؛ وقد بنوا رأيهم جميعًا على ماجاء في کتب الجويني نفسه. 

(۲) انظر ترجمته ومصنفاته في هدية العارفین ۰1۲۱/۵ ومن تصانيفه المذکورة: لمع الأدلةء غیاث 
الأمم وذکر مصنفاته عبدالرحمن بدوي في مذاهب الاسلامیین ص ۰1۹۸-۸۸ 

(۳) الشامل تحقیق هلموت کلویفر طبع في (القاهرة : دار العرب» ۹ مطبوع في مصر بتحقیق 
الدکاترة : علي اللشار» فيصل عون» سهير مختار» (الإسكندرية: دار المعارف» ۹ عم 
انظر: ذخائر التراث ۳۵۳/۱؛ المعجم الشامل ۱۰۹/۲؛ كما طبعت موخرا في (لبنان: 
دارالکتب العلمية» ۱۹۹۹م). 

(5) الارشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد نشره لوسیان في (باریس : ۱۹۳۸م) ثم طبع د.محمد 
یوسف موسى» في (القاهرة : مطبعة الخانجي. ۸۵۱۳۲۹/ ۱۹۵۰م). انظر : المعجم الشامل ۲/ 
۸ ذخائر التراث ۱/ ۳۵۳؛ ومنه نسخة بتحقیق آسعد تمیم » وطبع في (بیروت : موسسة الکتب 
الثقافية» ۱۰۵ه/ ۵ 


۳:1 الباب الثاني- الفصل الأول 


۳- العقيدة البرهانية مختصرة من الارشاد . 
-٤‏ العقيدة النظامية ينتصر فيها لمذهب السلف0(كى ویرجع عما کان قد 
قاله مخالفًا له. نشرت بتصحيح الأستاذ الكوثري”" نشرتها مطبعة الأنوار 
(سنة/751١ه/‏ ۲2۱۹6۸ وأصل اسمها (النظامية في الأركان الاسلامیة) . 
وجاء أبوبكر بن العربى فجرد منها الفقه› واقتصر على العقيدة. وهذه السخة 
كتبت على الأصل وهی التى صححها الكوثري» وسميت بالعقيدة النظامية 
1) ابو حامد الغزالی (ت :)٩)۵۵۰۵‏ 
ثم تحدث العزاوي ال عن آبي حامد الغزالي فقال: (کان حجة 
الاسلام أبو حامد محمد بن محمد الغزالي الطوسي أخذ عن آبي المعالي 
الجويني» ودرس في النظامية ببغداد فاشتهر شرقا وغریا وکان من آکابر 
الثظار» وأعاظم أهل الجدل» طرق مطالب علمية لا تحصی. ولا شك أن 
ذلك من لها التدریس لا سیما في الکلام والمباحث الکلامية» ومن جراء 
(۱) سيأتي التعقب على العقيدة النظامية في الفصل الثاني من الباب الثالث» مبحث التعقبات . 
(؟) الكوثري: محمد زاهد بن الحسن بن علي» الكوثري» (۱۳۷۱-۱۲۹۲ه) فقیه حنفي متعصب» 
له اشتغال بالأدب والسير» كان يجيد العربية والتركية والفارسية والجركسية» من مولفاته : (تأنيب 
الخطيب على ما ساقه في ترجمة أبي حنيفة من الأكاذيب)ء و(النكت الطريفة في التحدث عن 
ردود ابن أبي شيبة على أبي حنيفة)» وغيرهما. انظر : الأعلام 159/5. 

(۳) العقيدة النظامية : مطبوع ومن طبعاتها طبعة بتحقيق محمد زاهد الكوثري في (القاهرة: مطبعة 
الأنوار» ۷١۳٠ه/‏ ۸٤۱۹م).‏ انظر: المعجم الشامل ۱۰۹/۲ وبتحقيق د.أحمد حجازي السقا 
في (مصر: مطبعة الانوار» ۸۵۱۳۹۹/ 191/9م). انظر : ذخائر التراث .٠٠٤ /١‏ 


(؟) انظرترجمته فى : طبقات الشافعية الكبرى ۲/ ۱۹۱+ طبقات الشافعية ۰۲۹۳/۱ وفيات الأعيان 
۶ ۱ 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول یل إلى نهاية العهد العباسي (151ه) ۳:۷ 


الاتصال بأرباب المذاهب والنحل المخالفة والمناقشة معهم . وکان يدون 
ما جرى» ویثبت ما قام عليه الجدال في العقائد . واحتکاکه بالباطنية کبیر ؛ لم 
يقف عند تثبيت العقيدة وإنما ناضل عنها » وذب ما بثه أعداؤها من آراء فاشلق 
فانتصب للنضال وکان المعتزلة من آکبر المقارعین فمضی زمنهم وجاء 
الباطنية بآراء جديدة فاقتضی مجادلتهم ؛ انتصب لذلك فقدم آکبر الأدلة للذبٌ 
عن العقيدة الإسلامية» وکسر ما عندهم من آراء . 

وله في الكلام مولفات عديدة» وغالب ما كان یجادل الباطنية» أو كان 
مولعًا بمباحثهم ؛ يدل على ذلك قوله بالاستفادة من مؤلفاتهم أكثر بكثير ممن 
كان يجلّهم من أساتذته أصحاب المكانة» فقد ألهمت هذه مطالب جديدة لم 
يحلم بها أبو المعالي الجويني ولا غيره» فخلّد في ذلك مولفات جليلة في الردّ 
عليهم أو في مناقشتهم ومحاورتهم» فكانت من أعظم المخلدات وأجلهاء 
وكان هؤلاء منبثين في الأقطار الإسلامية ولم يقفوا عند حدود مصرء بل بثوا 
آراء‌هم لاقتناص أنصاف المتعلمين» فكسر شرتهم وخذل باطلهم » فعادوا في 
تكثّم كما كانواء بل يظهر أن مناظرات الامام الغزالي معهم كثيرة وكتب 
للخليفة المستظهر في الرد على عقائدهم . 

قل شأن المعتزلة أو اكتفى القوم بما کتب من الردّ عليهم» واستفاد 
الجويني من مطالعة آرائهم فكتب ما کتب. إلا أن الإمام الغزالي رأى أن 
الباطنية استفحل أمرهم» ودسّوا إليه من يناظره فتصدّى لهم وقارعهم الحجة 
بالحجة» ۰ . . . توفي في ۱6 جماد الآخر (سنة ۵۵۰۵/ 7١١1م”".‏ 
وأما رأي العزاوي كَل في الإمام الغزالي فسيظهر خلال الباب الثالث . 


(۱) انظر : تاريخ العقيدة ورقة [۵۰-4۸]. 


۲4۸ الباب الثاني- الفصل الأول 


مؤلفات الغزالی": 

ذكر العزاوي اة من مؤلفات الغزالي ما يلي : 

-١‏ إحياء علوم الدين. قسم العقائد. وقد اختزل واستل من الإحياء 
بكتاب مستقل ۲ 

۲- الاقتصاد في الاعتقاد”” . 


(۱) مولفات آبي حامد الغزالي. انظر: معجم المولفین ۱۱/۱۱ هدية العارفین ۲/ ۸۱-۷۹ وقد 
آفرد لها عبد الرحمن بدوي كتابًا مستقلا باسم مولفات الغزالي ؛ حيث قسم نسبة هذه الکتب إلى 
الغزالي إلى سبعة آقسام: قسم مقطوع بصحة نسبته إليه» وقسم مشكوك في نسبته» وکتب من 
الراجح انها ليست للغزالي وانما من السحر والطلسمات وأجزاء من کتب آفردت بعناوین 
مغايرة» وکتب منحولة» وکتب مجهولة الهوية» ومخطوطات موجودة ومنسوبة للغزالي» وکل ما 
آورده العزاوي من کتب هو من القسم الأول الذي ذکره البدوي. راجع: مولفات الغزالي 
عبد الرحمن بدوي» ط.۰۲ (الکویت : وكالة المطبوعات» ۰62۱۹۷۷ ص ۷. 

(۲) انظر: کشف الظنون ۱/ ۰۲4-۲۳ حیث ذکر الشروح والمختصرات على کتاب الاحیاء وقد 
طبع الإحياء في (القاهرة: لجنة الثقافة الإسلامية.» 765١ه),‏ وطبع مرتين في (مصر : مطبعة 
بولاق ۱۲۸۱ه). انظر: اكتفاء القنوع ادورد فندنيك» [ط.د]ء (بيروت: دار صادر» 
9۹ ۰۱۱۵/۱ طبع الإحياء في بولاق ۸۱۲۹/ ۱۸۵۲ ٤مج»‏ وفي (لکناو۱۲۸۱ه/ 
۵۶ وفي (مصر ۸۱۲۸۲/ ۱۸1۵م)۰ ٤مج‏ ۵۱۳۰۲ ۱۸۸۸م في “امج وج4: المطبعة 
الازهرية ۲ ۱۸۸۸م. وطبع في (القاهرة: المطبعة الميمنية ۸۱۳۲۳/ ۱۹۰۵م) وفي 
(القاهرة: دار الکتب العربیة۱۳۳۲/ ۰)2۱۹۱۳ ومعه المغنی عن حمل الاسفار للعراقي 
وبهامشه ۲کتب» وطبع في (القاهرة: المطبعة العامرق ۱۳۲ه/ ۰60۱۹۰۸ ٤مج»‏ على هامشه 
(تعریف الأحياء بفضل الاحیاء) للعيدروسي و(عوارف المعارف) للسهروردي ثم في (القاهرة: 
مصطفی البابي الحلبي» ۸۱۳4۲ ۱۹۲۷ وفي (القاهرة: المطبعة المصرية العثمانية» 
۲ وفي (القاهرة: مطبعة لجنة الثقافة الإسلامية» 185١ه/‏ ۱۹۳۷م) ۱۱مج» 
وفي (القاهرة: مؤسسة الحلبي» 1977م ۵مج» وبذیلهآکتب هي السابقة تعریف الاحیاء 
(الاملاء عن إشكالات الأحياء - عوارف المعارف). وفي (القاهرة: دار الشعب» 6۱۹۹ 
وطبع مختصر الإحياء بتحقيق شعبان محمد إسماعيل في (القاهرة : مكتبة نصیر» ۱۹۷۸ع). انظر : 
ذخائر التراث العربي ۲/ .١7‏ 

(۳) وهو مطبوع في (بيروت: دار الكتب العلمية» ۱۹۸۸م)۰ طبع (في مصر: » د.ت)- 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول ِا إلى نهاية العهد العباسي (157ه) ۲۹ 


۳- القسطاس المستقیم"۲. یناظر باطنيًا فيه في لزوم وجود الامام 
المعصوم ووجوب الاعتقاد به . 

- المستظهري فى الرد على الباطنیة . 

۵- المنقذ من الضلال(۳. 


= في۱۱۵صفحة وطبع في (مصر: مطبعة جريدة الاسلام ۸۱۳۲۰/ ۱۹۱۲م). وطبع في 
(القاهرة: مطبعة السعادة ۵۱۳۲۷/ ۱۹۰۹م) ویلیه حدائق الفصول لابن هبة المكي» وطبع في 
(القاهرة: مکتبة محمود علي صبیح» ۱۹۱۲م)۰ وطبع في (أنقرة: جامعة أنقرة» ۰)2۱۹۲۲ وفي 
(بیروت : دار الأمانة» ۳۴ وفي (القاهرة: مکتبة ومطبعة محمود صبیح» ۱۹۷۱م). انظر : 
ذخاثر التراث ۰۷۱/۲ 

(۱) انظر: کشف الظنون ۱۳۲۲/۲؛ والقسطاس المستقیم طبع في (القاهرة: مطبعة الترقي» 
۸ ۱۹۰۰م) وطبع في (القاهرة: طبع محي الدین الكردي» ۵۱۳۱۵/ ۱۹۳۶ في 
مجموعة الجواهر الغوالي من رسائل الغزالي انظر رقم(۱۲) وبتحقیق فکتور شلخت طبع في 
(بیروت : المطبعة الكاثوليكية» ۰)2۱۹۵۹ وفي (القاهرة: ضمن سلسلة الثقافة الإسلامية» ۰۳۷ 
د.ن» ۲+ وفي (بیروت : ۳+ انظر : ذخائر التراث ۰۷۲۰/۲ 

(۲) وهو المسمی (فضائح البا طنیة) نشره جولد تسیهر في (لندن : بريل» ۱۹۱ مع مقدمة باللغة الالمانية 
ثم حققه عبد الرحمن بدوي» وطبع في (القاهرة : الدار القومية للطباعة والنشر» 4م وطبع عدة 
طبعات من آخرها (بیروت : المکتبة العصرية» ۲ ۱۲ه). انظر : ذخاثر التراث ۷۱۹/۲ 

(۳) انظر: کشف الظنون ۱۸۱۹/۲؛ اکتفاء القنوع ۱16/۱ حیث طبع في (باریس : ۱۸4۲م) وفي 
(القسطنطينية : ۷ واسم الکتاب : (المنقذ من الضلال والمفصح عن الأحوال) وطبع بعد 
ذلك بتحقيقات مختلفة منها تحقيق: جميل صليبا في (بيروت: دارالأندلس 1987م)» كما طبع 
في (إستانبول: ۲ ثم ١۱۸۷م‏ ثم ١۱۸۸م‏ ثم ١۱۸۹م‏ وطبع ضمن مجموعة في (القاهرة: 
المطبعة الميمنية» ۱۳۰۹/ ۱ + وطبع مع (إلجام العوام واللمع الصغير) في (القاهرة: 
۲ د.ن) وطبع على هامش (الانسان الکامل للجيلي» بومباي: ۰62۱۸۹۱ ونشر لأول مرة 


بالفرنسية في باريس 1847م في کتاب المدارس الفلسفية عند العرب» وطبع في (دمشق : مطبعة 
ابن زیدون ۰)2۱۹۳4 ثم أعيد طبعه فیها وطبع في (دمشق : الجامعة السورية» ۰6۱۹۲۷ وفي 
(بیروت : دار الأندلس» ۰۲۱۹7۷ وفي مصر بتحقیق عبد الحلیم محمود طبع في (القاهرة: مکتبة 
الأنجلو المصریة» ۰6۱۹۵۵ وفي (بیروت : موسسة ناصر للثقافت ۱۹۸۰ع). انظر: ذخاثر 
التراث 7/ ۷۲۰؛ والمشهور عن اسم هذا الكتاب أنه (المنقذ من الضلال والموصل إلى ذي العزة 
والجلال). 


۲9۰ الباب الثاني- الفصل الأول 


1- تهافت الفلاسفة). ورد عليه ابن رشد بتهافت التهافت . وعلیها 
محاکمات الخواجة. 

۷- مشکا: الأنوار” . 

۸- قانون التأویل۳. وقد طبع بمصر بمطبعة الأنوار (۱۳۵۹ه/ 
۰ 

ویتضح هنا أن العزاوي َا لم یستوعب جمیع کتب الغزالي » فمن كتبه 
المشهورة: مقاصد الفلاسفه وفيصل التفرقة بين الإسلام والزندقة وكذلك 
فعل مع من سبقه من علماء الأشاعرة . 

۷) الشهرستاني (ت۵)۷ه)*: 


ترجم العزاوي کل للشهرستاني فقال : (کان من أكابر علماء الکلام؛ 


(۱) انظر: کشف الظنون ۵۰۹/۱؛ (تهافت الفلاسفة) طبع في (القاهرة: المطبعة الاعلامیة 
۲ص وطبع طبعة حجرية في (بمبي : د.مء 6 ۱۳۰ ه) وطبع في (القاهرة : المطبعة الخيرية» 
48ه) ضمن مجموعة» كما طبع في (القاهرة۱۳۲۱ه)۰ وبتحقیق موريس نويج طبع في 
(بيروت: المطبعة الكاثوليكية» 19717م)؛ وطبع مرة أخرى عام (۱۹۲۲م بتحقيق موريس 
وماجد فخري؛ وطبع في (القاهرة: نشره سلیمان دنيا عام (۱۹6۷ع)۰ وفي (القاهرة: دار 
المعارف ۱۹۵۵ع). انظر : ذخائر التراث ۰۷۱۲/۲ 

(۲) انظر: کشف الظنون ۱۹۹6/۲؛ واسم الکتاب (مشکاة الانوار في ریاض الازهار) مشكاة 
الانوار : طبع في (القاهرة: ۲ مه ثم عام (۱۳۲۵ه) وفي (حلب : ۱۹۲۲ وفي (القاهرة: 
۹+ وحققها آبو العلا عفيفي» وطبعتها في (القاهرة: الدار القومیة» 0(4 وطبعة آخری 
في (بیروت : 2۱۹۷۳). انظر : ذخاتر التراث ۰۷۲۱/۲ 

(۳) انظر : الدرء ۱/ ۰۵ (حيث تكلم عن هذا القانون) وهو مطبوع مع معارج القدس في مدارج معرفة 
النفس» بتحقیق محمد أبو العلاء طبع في (مصر : مكتبة الجندي)» وطبعه أيضًا عزت الحسيني في 
(القاهرة : مطبعة الأنوار 1"89١ه/‏ ٠195م).‏ 

. بتصرف‎ ]۵۰ ۰8٩ [ انظر : تاريخ العقيدة» ورقة‎ )٤( 

(۵) انظر : طبقات الشافعية ۳۲۳/۱ لسان المیزان ۲۱۳/۵؛ التحبیر في المعجم الکبیر» = 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول ية إلى نهاية العهد العباسي (۱۵۱ه) ۲01 


أخذ عن أبي المعالي الجويني وهو أبو الفتح محمد بن عبد الكريم 
الشهرستاني» كان متضلعًا في العقائد بارعا فيهاء وقال السبكي : كان ماما 
مبررًا مقدمًا في علم الكلام» وكان لعلمه يلقب ب (الأفضل)؛ أخذ الكلام عن 
أبي القاسم الأنصاري» وفي (الوافي) وتفرد به» ورد بغداد (سنة 015ه)ء 
وفي ابن خلكان سنة (١٠٠ه)»‏ ومثله في (الوافي بالوفيات)» وأقام بها ثلاث 
سنوات» ولد سنة (41/4ه)؛ وفي ابن خلكان سنة (/4571ه)» وتوفي في آواخر 
شعبان سنة (۸ ۵ ه) . 


مؤلفات الشهرستاني(. 
ذکر العزاوي با من مصنفات الشهرستانی مایلی : 


۱- الملل والنحل. طبع في آوروبا (سنة۱۸4۲ع). وفي الهند وایران 
ومصر عدة طبعات”" . 


۲- نهاية الإقدام في علم الکلام . من أجل كتب الكلام . يدل على معرفة 


- عبد الكريم بن محمد السمعاني ط.۰۱ تحقیق: منيرة ناجي سالم (بغداد: رئاسة ديوان 
الأوقاف ۵ ۰2۱۹۹۵ ۰۱۱۰/۲ 

.]6۲-۵۱[ تاريخ العقيدة ورقة‎ )١( 

(۲) انظر: معجم المولفین ۱۸۷/۱۰؛ کشف الظنون ۰6۷/۱ ۰۲۹۱ ۰۷۲ ۰۱۰۹۷ ۰۱۷۰۱۳ 
۱ ۸ الاعلام ۸۷ ۰۸۳ ۸4 

(۳) انظر : کشف الظنون ۱۸۲۱/۲؛ وهو مطبوع : طبع في (لندن: ۰)2۱۸4۱/۱۸4۳۲ وطبع بهامش 
الفصل في الملل والأهواء والنحل» لابن حزم في (مصر : د.ن. ۱۳۲۱-۱۳۱۷ه) وأعادت طبعه 
بالأوفست في (بغداد: مكتبة المثنی» 2۱۹۷4)؛ وطبع في (القاهرة: مكتبة محمد علي صبیح» 
۷ ۰)2۱۹۲۸ ونشره أحمد فهمي محمد في (القاهرة: مكتبة الحسين التجارية ۱۹6۸م 
ونشره محمد بدران في (القاهرة: مطبعة الأزهر› ۱۹۲-۱ وبتحقيق : عبدالعزيز الوكيل 
نشر في (القاهرة: مؤسسة الحلبي» 1958م)؛ وبتحقيق عبد اللطيف العبد طبع في (القاهرة: 
مكتبة الأنجلو المصرية؛ ۱۹۷۷ع). انظر : ذخائر التراث العربي ۱۲۲/۱ 


۳۲ الباب الثاني- الفصل الأول 


مكينة وقدرة علمية فائقة . طبع في لندن” . 
۳- کتاب المضارعة في العقائد آیضا . لم يطبع”” . 
-٤‏ تلخیص الافهام لمذاهب الإمام” . 
7- المنهاج والبیان* . 
۷- دقائق الآوهام . 
۸-الارشاد إلى الاعتقاد . 
۹- الا والمعاد. 
٠‏ -الأقطار فى الأصول” . 
۸) الفخر الرازي (ت7٠57ه)”‏ : 
ومما سطره العزاوي کل عن الفخر الرازي قوله : 


(۱) انظر : كشف الظنون ۲ ؛ وطبعته في القاهرة دار المتنبي نشره الفرد جيوم في (أكسفورد : 
۶ مع ترجمة انجليزية» وأعادت نشره في (بغداد: مکتبة المثنی» عامة۱۹۹م). انظر : 
ذخاثر التراث ۱/ ۰1۲۳ 

(۲) ورد اسمه في کشف الظنون ۲/ ۰۱۷۰۳ (کتاب المصارعات)» وذکره طاش کبری زاده في مفتاح 
السعادة ۰۲۹۹/۱ وقد طبع باسم مصارع الفلاسفت نشرته: سهیر محمد مختار» طبع في 
(القاهرة: مطبعة الجبلاوي ۲ 2۱۹۷). 

(۳) انظر : معجم المولفین ۱۸۷/۱۰ مفتاح السعادة ۲۹۹/۱؛ کشف الظنون ۱/ ۵۷+ حيث ذکر 
الکتاب باسم (تلخیص الامام لمذاهب الأنام). 

(8) ذکر طاش زاده ۲۹۹/۱ کتاب المناهج» وکتاب البینات. وجعلهما کتابین» ولکن جعل رضا 
کحالة في معجم المؤلفين ۱۰/ ۰۱۸۷ الکتابین كتابًا واحذا كما أثبتها العزاوي بنفس الاسم. 

(۵) انظر : تاريخ العقیدق [ ۰۵۲ ۵۳] بتصرف. 

(5) انظر ترجمته في : طبقات الشافعية الکبری ۸۱/۸؛ طبقات المفسرین ۰۲۱۳/۱ طبقات الفقهاء 
۳/۱ 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول و إلى نهاية العهد العباسي (505ه) ۳۹ 


(من مشاهیر المتکلمین من الاشعریة» وفي الوقت نفسه من آعاظم 
الفلاسفت فخر الدین أبو عبد الله محمد بن عمر الرازي المعروف بابن 
الخطیب. كان یرمی بالمیل إلى أهل الابطان** بل ربما كان فتح الطرق إلى 
معرفة الفلسفة الاشراقیة" والکشف عنهاء ونقد المطالب منهاء وکان 


المتکلمون لم یتعرضوا لها لمجهولیتها وفي الغالب كان یمیل إلى اتجاه 
أبي البرکات البغدادي”” فى نقد فلسفة ابن سيناء یعترض على البعض من 
كتاب الإشارات» ويؤيد البعض الآخرء ففتح الطريق إلى النصير الطوسي 


)١(‏ ممن نسب له التشيع ابن حجر في لسان الميزان ۰4۲۹/6 لكونه يقدم محبة أهل البيت لمحبته 
للشيعة» ويرى أ. محمد صالح الزركان أن الفخرالرازي لم يكن شيعيًاء لأنه في مبحث الإمامة 
كان يفضل أبابكر وعمر قاثلا بمشروعية خلافتهماء ولأنه لو كان شيعيًا ماهاجمه الخوانساري 
وانتقص من قدره ونسبه لأهل السنة. انظر: فخر الدين الرازي وآراؤه الكلامية» محمد صالح 
الزرکان [ط.د] (القاهرة: دار الفکر ۱۳۸۳ه/ ۳ ص7 ؟. 

() مذهب الإشراقية: هو الذي يتجه إلى المعرفة القلبية الذي یقوم علی الکشف والمشاهدة 
والذوق» ویعنون بالإشراق: تلقي العلم الغيبي والمعرفة الالهية عن الله مباشرة بعد ریاضات 
روحية» ومجاهدات نفسية بحیث تصفو النفس من الکدرات البشرية» أو يشرق فیها من العلوم 
والمعارف ما هو منقوش في العالم العلوي» ویطلق على هذا المذهب اسم الغنوصية التي تعني 
المعرفة. انظر : عقيدة الصوفية وحدة الوجود الخفية ص ۰4۹6 وأصول الفلسفة الاشراقية 
ص ۰ ونشأة الفلسفة الصوفية» عرفان عبد الحميد» .۰۱ (بیروت : دار الجیل» ۱۶۱۳ه/ 
۲۳ ص۷۹. وقد دافع الرازي عن الفلاسفة» کقوله عنهم : (وإذا أمكن تأویل کلام القوم 
على الوجه الذي فصلناه فاي حاجة بنا إلى التشنیع علیهم وتقبیح صورة کلامهم). انظر : المباحث 
المشرقية» الرازي ۳۸۳-۳۸۲/۱. 

(۳) آبو البرکات البغدادي : هبة الله بن علي بن ملكا البغدادي من أسرة يهودية» ومن آطباء وفلاسفة 
النصف الأول من القرن ”“ه/ ۱۲م؛ لايعرف تاريخ ولادته ولا وفاته على وجه الدقةء فقيل 
(ت ۷ ۵ه) وقيل (ت 556ه)., وقيل (۵۷۰ه) وكان عمره ١8سنة»‏ أو ١۹سنة»‏ وخلف من 
الآثار: (المعتبر في الحکمة) وهوأهم آثاره حيث أوصى أن يكتب على قبره: هذا قبر أوحد 
الزمان أبو البركات ذي العبر صاحب المعتبر» وهو من نقاد الفلسفة المشائية» انظر: وفيات 
الأعيان ۲ عيون الأنباء في طبقات الاطبای أبي العباس أحمد بن القاسم بن خليفة بن 
يونس السعدي الخزرجي » تحقيق : د.نزار رضاء (بيروت: دار مكتبة الحياة د.ت) ۱۹/ ۲۷۷- 
۳۷۸ 


»> الباب الثاني- الفصل الأول 


فتصدى لنعت شرحه للإشارات بأنه (جرح لا شرح”". ولد الرازي في ۲۵ 
رمضان سنة (55 5ه)» الموافق (۱۱۵۰م) بالري» وتوفي في غرة شوال سنة 
(۲۰7ه) الموافق (۱۲۱۰م) بمدينة هراة) . 

وسيؤجل التعليق على رأي العزاوي به إلى الباب الثالث . 

مؤلفات الفخر الرازي" : 

ذکر العزاوي كاه مجموعة من مؤلفات الرازي وهي : 

. المطالب العالية“‎ -١ 

۲- نهاية العقول” . 

۳- كتاب الأربعين” . طبع في الهند . 

5- المحصّل . طبع مرات"* 

- البيان والبرهان في الرد على أهل الزيغ والبطلان" . 


.]6۸[ تاريخ العقيدة ورقة [55]. (۲) تاريخ العقيدة ورقة‎ )١( 

(۳) انظر : هدية العارفين ۰۱۰۷/۲ ۱۰۸؛ معجم المؤلفين ۷۹/۱۱ 

(6) اسمه المطالب العالية من العلم الإلهي؛ أو المطالب العلية» في #مجلدات» ولم یتمه» وهو 
مطبوع بتحقیق د.أحمد السقا ط.۰۱ (بیروت : دار الکتاب العربي ۱۰۷ه). انظر : الدرء ۸5 
الفهرس. 

(۵) اسمه (نهاية العقول ودراية الاصول). أو (نهاية العقول في دراية الأصول)» طبع بتحقیق علي 
سامي النشار؛ طبعة في (الإسكندرية» منشأة المعارف» ۷۳ 

(1) انظر: كشف الظنون .5١/١‏ وطبعة في (الهند: دار المعارف؛ ۱۳۵۳ه). 
(مصر: المطبعة الحسينية ۸۱۳۲۳/ ۱۹۰۵م) مذيل بكتاب تلخيص المحصل للطوسي كما طبع 
بتحقیق طه عبد الرژوف سعد ونشرفي (القاهرة : مكتبة الکلیات الازهریق ۷۸ انظر : ذخائر 
التراث ۰۵۲۷/۱ وطبعة بتحقیق حسین أتاي فى (القاهرة: مکتبة دار التراث» ۱۹۹۱۵۱۱۱ع). 

(۸) انظر : کشف الظنون ۱/ ۰۲۱۲ وهو مطبوع. انظر : مقدمة معالم آصول الدین ص ۰۱۲ 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول ی إلى نهاية العهد العباسی (1۵7ه) ۱۵۵ 


1- المباحث العمادية في المطالب العادیة< . 
۷- تهذیب الدلائل وعیون المسائل. 

۸- إرشاد النظار إلى لطائف الأسرار” . 

9- آجوبة المسائل النجارية“ . 


۰- تحصیل الحق . 

۱- الزیدة"؟. 

۲- المعالم” . وعلیه تعلیقات لابن کمونة . ومنه نسخة في الظاهرية . 

۳- سفار شنامة. وهذه کتبها آخر حياته حيث نقد عقیدته» ذکرها في 
عیون الأنباء 7/ ۲۷. ومنها نسخة في خزانة جامعة طهران . 

؛ - آساس التقدیس". 


)١(‏ المباحث العمادية مطبوع. انظر : مقدمة معالم أصول الدین ص ۰۱۲ وسماه (المباحث العمادية 
فى المطالب العمادية آوالعادیة). 

)۲( انظر : کشف الظنون ۱/ ۰۱۵. 

(۳) انظر : كشف الظنون /١‏ 1۷. 

(4) وهو مطبوع ذکره المحقق في مقدمة معالم أصول الدین. 

(0) ذکره في کشف الظنون ۳۵۹/۱. 

() کشف الظنون ۹۵4/۲ ذکره باسم (زبدة المعالم في الکلام). 

(۷) انظر : کشف الظنون ۲/ ۱۷۲۷ ذکره باسم (المعالم في الکلام)» وذکره د.محمد رشاد سالم باسم 
(معالم أصول الدين)» واختصره جمال الدين محمد الحليي وسماه (عمدة المعالم). طبع على 
هامش محصلة الأفكار للرازي في (القاهرة: مطبعة الحسينية» ۰۸۱۳۲۳ ثم طبع في (مصر : 
المكتبة الازهرية للتراث» د.ت) بتحقیق: طه عبد الرژوف سعد. باسم أصول الدین للرازي. 
انظر : ذخائر التراث ۵۲۸/۱. 

(۸) ذکره في کشف الظنون ۳۳۳/۱ باسم (تأسیس التقدیس) وهو مطبوع في (القاهرة: مطبعة 
کردستان» ۸۱۳۱۸/ ۱۹۰۰م) ثم (عام ۸۱۳۲۸/ ۱۹۱۰م). انظر : ذخاثر التراث» ۰۵۲۷/۱ ثم 
طبع بتحقيق د.أحمد حجازي السقاء في (مصر : مكتبة الکلیات الأزهرية» 5:5١ه).‏ 


۲٥٦‏ الباب الثاني- الفصل الأول 


6 كتاب الخمسين فى أصول الدين”" . منه نسخة في فاتحة كتاب جامع 
العلوم باللغة الفارسية في أياصوفيا . 

5- نهاية العقول في دراية الأصول” . في أياصوفيا . 

7- الإشارات في أصول الكلام””. منه نسخة في كوبريلي . 

۸- رسالة فى الخلق والبعث . منها نسخة فى كوبريلى“ . 

9) سيف الدين الآمدي (ت١77ه)”“':‏ 

لم یتحدث العزاوي کل عن دور الآمدي» بل اكتفى بالتعريف به فقال : 

(هو أبو الحسن الشیخ علي بن أبي علي بن محمد البعلي الحنبلي ثم 
الشافعى» المعروف بسيف الدين الآمدي» توفي في دمشق سنة ۲۱۳۱ه)۲۳. 

مؤلفات سيف الدين الأمدي: 


ثم ذكر العزاوي کل من مؤلفات الآمدي : 


(۱) كشف الظنون ۱/ ۷۲۵ وطبع باسم المسائل الخمسون في أصول الكلام» ضمن مجموعة الرسائل 
المطبوعة في (القاهرة : مطبعة كردستان العلمیت ۱۳۲۸ه). 

(۲) انظر : كشف الظنون ۲/ ۱۹۸۸ ذكرها باسم (نهاية العقول في دراية الأصول) في علم الكلام. وطبع 
بتحقيق علي النشار في (الاسكندرية : منشأة المعارف» ۱۹۷۳م). انظر : ذخائر التراث ۱/ 079. 
(۳) ذكر في كشف الظنون ۱/ 45 أن للفخر الرازي شرحًا على الإشارات لابن سيناء وبالغ في الطعن 
والمعارضة حتى سماه بعضهم جرحًا وليس شرحًاء وطبع لباب الإشارات في (القاهرة: مطبعة 
السعادة» 57 ه) بتصحيح محمد بدر الدين النعساني» وقد طبع شرح الإشارات للرازي» مع 

شرح الطوسي في (القاهرة : المطبعة الخيرية» ۱۳۲۵ه). 

(8) انظر : تاريخ العقيدة ورقة [۰۵1 لاه] 

(۵) انظر : طبقات الشافعية الکبری ۸/ ۳۰۷+ طبقات الشافعية ۷۹/۲؛ أبجد العلوم الوشي المرقوم 
في أحوال العلوم» صدیق حسن القنوجي [ط.د]» تحقیق: عبد الجبار زکار؛ (بیروت : دار 
الکتب العلمية» ۰60۱۹۷۸ ۰۱۱۸/۳ 

(5) تاريخ العقيدة ورقة [۵۸]. 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول ب إلى نهاية العهد العباسي (165ه) o۷‏ 


۲- رموز الكنوز. مختصر آبکار الأفكار”. وهو للمترجم له. 
وأما دور الآمدي فى المذهب الاشعري» فسيأتى فى الباب الثالث . 
وهكذا انتهى العزاوي كَل من سرد علماء الأشاعرة الذين اختار منهم 

مجموعة» ولم يستوعب الجمیع» فترك البعض ولم يوضح سبب تركه لهم ؛ 

مثل عبد القاهر البغدادي» وأبو المظفر الاسفراييني . . . وغيرهم . 

كما أن العزاوي ا لم يبين أسباب انتشار هذا المذهب» وسبب كثرة 
علمائه برغم أنه أشار لبعض المحن التي تعرض لها الأشاعرة أيام أبي المعالي 
وألمح إلى المدارس النظامية» ولعل من الفائدة أن يذكر دور هذه المدارس 
ليكون متمما لما ذكر في المطلب الثاني عند شرح أسباب سقوط مذهب 
المعتزلة» فيذكر المؤرخون أن ثمرة إنشاء المدارس النظامية كانت في انتشار 
المذهب السني وسيادته خاصة في المناطق التي كانت موطنا لنفوذ الشیعف 
وسيادة المذهب الأشعري في أصول الدين» والمذهب الشافعي في الفروع 

حتى غزا هذا المذهب بعض المذاهب السنية الأخرى» مما أدى إلى أمرين : 

6 انتشار مدارس متعددة لأصحاب | ييل وأبى حنيفة كرد فعل ضد 

(۱) وهو مطبوع» طبع في القاهرة في خمس مجلدات. 

(۲) أخطأ العزاوي في هذا حيث تابع كشف الظنون ۱ وذكر ابن خلكان في وفيات الأعيان 4/ 
06 أن (أبكار الأفكار) مختصر من (منائح القرائح ورموز الكنوز)؛ وقد حقق الموضوع د.حسن 
الشافعي » فتوصل أن كتابّي المنائح والرموز مختلفان» وأن كتاب الرموز لیس مختصر الا بکار» 
بل هو كتاب في الفلسفة والأبكار كتاب في أصول الدين» ونقل عن الكتاب ما يؤيد رأيه» كما أكد 


على أن كتاب الرموز سابق على الأبكار فكيف يكون اختصارًا له. انظر: الآمدي وآراؤه 
الكلامية» حسن الشافعي» .۰۱ (مصر: دار السلام» اهم ۸+ ۸۱-۷۸ 


مه" الباب الثاني- الفصل الأول 


تعصب النظاميات لمذهب الشافعي”" . 

۲) أن هذه المدارس قد تركت أثرًا سيا وهو اندلاع الفتن المذهبية بين 
الشافعية والحنابلة بالذات» حينما يعظ الشافعية في مساجد الحنابلة حتى 
وصل الأمر إلى حد القتل بينهم» الأمر الذي أخرج النظاميات عن الهدف 
الذي كان مرسومًا لهاء فأدرك الخليفة المستنصر بالله العباسي -٦۲۳(‏ 
٠١‏ ه) خطورة هذا الصراع. فعمل على إنشاء المدرسة المستنصرية عام 
(۲۱۳۱ه) بالقرب من النظامية ببغداد» وجعلها وقفًا على أصحاب المذاهب 
الأربعة» فاستطاعت هذه المدرسة أن تقوم بالدور الذي قامت به النظامية في 
نشر الفكر السني» ولكن في جو من الهدوء بعيدًا عن الصراعات المذهبية› 
فتضاءلت النظامية بجانبهاء وبدأت تفقد أهميتهاء وإن ظلت تؤدي وظيفتها 
التعليمية حتى مطلع القرن التاسع الهجري" وكان العزاوي کی قد تعرض 
لدور نظام الملك عند ترجمته لأبي المعالي الجويني حيث قال أثناء الترجمة 
له: (لما توفي طغرل بك سنة (455ه) خلفه السلطان ألب أرسلان» وهذا 
عزل الوزير عميد الملك الكندري سنة (4057ه)» وقتله بعد سنة» وأقام نظام 
الملك وزیرا» وهذا قضى على ما حدث من فتنة» وكان شافعيًا محبًا 
للأشعري» فأعاد المبعدين إلى أوطانهم» ورفع اللعن» وأرجع أبا المعالي 
إلى نیسابور» وأكرم علماء الشافعية مثل أبي إسحاق الشيرازي وأبي المعالي 


)١(‏ من مدارس الأحناف: مدرسة أبو سعيد محمد المستوفي (ت4۹6ه) ومدرسة بهرام أبو شجاع 
(ت١57ه)ء‏ ومن مدارس الحنابلة: مدرسة یحیی بن هبيرة بناها عام (/0601ه)؛ ومدرسة بنقشة 
جارية المستضیء بنتها عام (۰)۵۷۰ وسلمتها لأبي الفرج بن الجوزي؛ وفي عام (۵۷6ه) كان 
عدد مدارس الحنابلة التي يدرس فیها ابن الجوزي خمس مدارس» انظر : المنتظم ۰10/٩‏ ۰۷ 
۹ الکامل ۰۵1/۱۰ ۳۲۱. 

(۲) المنتظم ۱۲۸/۹ و ۰۲۳ ۱۰/ ۲۵۳-۲۵۲ الکامل ۰۲۸۶/۱۰ 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول یل إلى نهاية العهد العباسي (157ه) ۳۹ 


الجويني وأبي القاسم القشيري . . . وأسس المدارس النظامية في بغداد» وفي 

بلدان كثيرة» وعين فیها آکابر علماء الکلام» وکان یحاول القضاء على 

الحرکات الشيعية في آنحاء المملكة)”" . 

*% يم كن 
٠‏ الفرع الثاني: المائريدية نشأتها وأهم مؤلفاتها: 
لم یتحدث العزاوي له عن الماتريدية بتوسع» بل اكتفى بذكر 
المؤسس ثم ذکر المولفات فقال: (تنسب الماتريدية إلى الماثريدي» وهو 
أبو منصور محمد بن محمد بن محمود بن محمد» وورد الحسین بدل محمد 

الماثريدي» أما ماتريد فمحلة في سمرقند عرف بها الأستاذ الماتريدي» 

ولا تختلف عقيدته إلا في بعض المسائل التفصيلية المعدودة» فلا تعد مخالفة 

كبيرة للأشاعرة» وغالب الترك في ما وراء النهر كانوا على هذه العقيدة . 

والماثريدي حنفي المذهب في العمل» وإمام الحنفية اعتقادا» أخذ 
عقيدته من رجال الحنفية من أتباع محمد بن الحسن الشيباني"* وعرفت 
عقيدته في بلاد الروم”" (المملكة العثمانية)» توفي الماتريدي بسمرقند (سنة 

۳ ۶ ۹۶م) على اصح الأقوال» ومنهم من قال (سنة ۳۴۳۲ه)» وبعده قام 

(۱) تاريخ العقيدة [4۵]. 

(۲) محمد بن الحسن بن فرقد» أبو عبد ال الشيباني مولاهم (۱۸۹-۱۳۲ه) قال الشافعي : ما 
رأيت أفصح منه» كنت إذا رأيته يقرأ كأن القرآن نزل بلغته» وقال: كان يملا العين والقلب» وقال 
الذهبي : العلامة فقيه العراق» من كتبه: المبسوط» وكتاب الحجة على أهل المدينة وغيرهما. 
انظر: سير أعلام النبلاء 4/ ۰۱۳۶ الجواهر المضية ۳/ .٠١١‏ 

(۳) بلاد الروم: هي بلاد واسعة» وأما حدودها : فمشارقها وشمالها : الترك والخزر ورمن» وجنوبها 


الشام والإسكندرية. ومغاربها : البحر والأندلس» ومن أشهر بلادها : قونية› أقصرى› أنطاكية» 
سیواس... مج البلدان ۳ ۷ 


۳۹۰ الباب الثاني- الفصل الأول 


بها علماء أكابر من الصعب إحصاؤهم » وغالبهم من ما وراء النهر» وإنما آذکر 
ما وصل إلينا من آمهات كتبهم)”" . 

مولفات الماتريدية: 

ذکر العزاوي ك بعض مولفات الماريدية؛ وجعلها قسمین : الأول 
یتعلق بمؤلفات آبي منصور الماتريدي. والثاني یتعلق بمژلفات علماء 
الماثريدية» ومما ذکره من مولفات کل قسم : 

/١‏ مؤلفات ابي منصور الماتتريدي"": 

۱- عقيدة أبي منصور الماثريدي أو أصول الدين”". منها نسخة في لاله 
برقم ۲۶۱۱ ضمن مجموعة» وفي شهید علي باشا رقم۱۷۰6ضمن مجموعة» 
وفي كوبريلي في القسم الثالث برقم 5 آفي نور عثمانية برقم‌۵۱۸۸. 

۲- تفسیر الأسماء والصفات. في قيصرة'» في مکتبة رشید. . . 
برقم ٩۷‏ 


(۱) تاريخ العقيدة ورقة [۵۸]. 

(۲) ذکر الشمس الافغاني في کتابه الما تريدية مؤلفات المائريدي فقال : في علم الکلام له کتاب 
(التوحید). (المقالات). وفي الرد على الفرق له كتاب (رد أوائل الأدلة للكعبي)؛ و(رد تهذیب 
الجدل للكعبي)ء (رد الاصول الخمسة) لابي عمر الباهلي» و(رد وهم المعتزلة) (رد الامامة 
لبعض الروانض)۰ (الرد على أصول مذهب القرامطة)» (الرد على فروع مذهب القرامطة). 
وانظر: تاريخ العقیدة ورقة [۰۵۸ 09] 

(۳) انظر: کشف الظنون ۷۹/۱ وذکر (الدرر في أصول الدين لابي منصور الماتريدي)؛ هدية 
العارفین ۰۳۱/۲ ۱۳۷ وفي کشف الظنون ۲ ۷ کر کتاب باسم (عقيدة الإمام) لابي القاسم 
بن إسحاق صاحب منصور الماتريدي بالفارسية. انظر: معجم المؤلفين ۰۳۰۰/۱۱ 

(4) قیصرة: أو قیسریة: مدينة ومیناء فلسطيني معروف» تقع جنوب مدينة حيفاء على البحر 
المتوسط» وقد بنيت المدينة (هکذا يدل اسمها) لتخلید ذکری القیصر [أغسطس هيرود] 
ولا تزال بعض آارها القديمة قائمة حتی الآن» وکان الاسلام قد دخل المدينة عام (۱ه)- 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول ی إلى نهاية العهد العباسي (545ه) ۳۰۱ 


۳- تأویلات القرآن منه نسخة في بشیر آغا رقم٩»‏ وفي شهید علي باشا 
رقم ۰۵۳ وفي الحديثة رقم ۳۰ و۳۳۱ . 


4- شرح الفقه الأكبر". طبع في حیدر آباد الدکن. 
۵- كتاب التوحيد”". أعتقد أنه أصول العقيدة. 


7- رسالة فيما لا يجوز الوقف عليه في شهيد علي باشا. 
۷- بیان وهم المعتزلة“. 
۸- كتاب المقالات"؟. 


9- رد آوائل الأدلة للكعبي. ذکره في تاريخ علم الکلام شبلي 


= بقيادة عمرو بن العاص ول4 بعد فتح بيت المقدس. انظر : آلف مدينة ص ۳۷۷. 

(۱) مفتاح السعادة ۲/ ۸۱+ کشف الظنون 1۳۹/۱ (تأویلات الماتريدي). وفي کشف الظنون ۱/ 
۷ تفسیر الماثريدي وهو التأویلات. وفي الکشف ۲۳/۱ أيضًا تأویلات أهل السنة وذکره في 
معجم المؤلفين ٩۳۰۰/۱۱‏ وهو مطبوع في (القاهرة: المجلس الاعلی للشژون الإسلامية› 
۱) نشره إبراهيم عوضین والسید عوضین. جاء في ذخائر التراث ۲/ ۸۰۲؛ تأویلات أهل 
السنة أو تفسیر الماتريدي» تحقیق : إبراهيم عوضین والسید عوضین.(القاهرة: المجلس الأعلى 
للشتون الإسلامية» ۱۹۷۱ع). 

(۲) معجم المژلفین ۰۳۰۰/۱۱ کتاب شرح الفقه الأكبر طبعته في (حیدر آباد : داثرة المعارف النظامية 
عام (۱۳۲۱ه). 

(۳) مفتاح السعاة ۰۸۲/۲ ٩۱۳۳‏ کشف الظنون ۲/ ۱6۰+ معجم الملفین ۰۳۰۰/۱۱ وقد طبع منه 
نسخةفي لندن في مجموعة ذکری جيب عام (۱۹0۷م) مع ترجمة انجليزية» ثم طبع بتحقیق فتح 
الله خليف في (بیروت : دار الشروق» ۱۹۷۰ع) وفي (القاهرة: المكتبة الأزهرية» د.ت)» وطبعة 
في (اسلامبول : المكتبة الاسلامیة» 62۱۹۷۹ وطبعة دار الجامعات بالإسكندرية. انظر : ذخاثر 
التراث ۲/ ۸۰۲. 

)٤(‏ کشف الظنون ۱/ ٩۲۲‏ هدية العارفین ۳۹/۲؛ مفتاح السعادة ۰۸/۲ ٩۱۳۳‏ معجم المولفین 
1 

(0) كشف الظنون ۲/ ۱۷۸۲؛ هدية العارفين ۲/ ۳۷. 

(5) ذکره في الجواهرالمضيئة ۰۲۹۱/۲ 4/ ۳۰۰. 


۳۹۲ الباب الثاني- الفصل الأول 


النعماني". نقله إلى الفارسية أ. محمد تقي فخر كيلاني» طبع في طهران سنة 
۸ ه)- ‏ 

ب / كتب الماتريدية الأخرى: 

ذكر العزاوي َا بعضًا من كتب الماتريدية» وهي : 

۱- عقيدة الطحاوي وشروحها". 

۲- بحر الكلام“ لأبي المعين میمون بن محمد بن مکحول النسفي 


(ت۵۱۸ه/ 6 - طبع في بغداد على الحجر » وفي مصر (سنة۲۹ ۱۳ه/ 
١19م)).‏ 


۳ التمهيد لقواعد التوحيد . لميمون بن محمد بن مكحول النسفى 
أيضًا. منه نسخة مهمة فى خزانة الأوقاف العامة لبغداد یتناول (عقائد 


)١(‏ شبلي النعماني الهندي. (۱۳۳۲-۱۲۷4ه) أحد معالم المسلمین في الهندء ومن رجال الاصلاح 
الإسلامي فیها» وباحث تعلم العلوم وساح في البلاد الاسلامية فدرس الطباع واطلع على أحوال 
العصرء وشارك في إنشاء دار العلوم التابعة لندوة العلماء في لكهنوء وأنشأ دار المصنفین في بلدته 
أعظم كره قبيل وفاته» فأصدرت مئات من الكتب» وصنف کتبّا جليلة بلغته» وبعضها بالعربية» 
منها : انتقاد تاريخ التمدن الاسلامي لزیدان والجزی وكان يجيد العربية والفارسية» مع 
الهندية. انظر : الأعلام ۳/ ۱۵۵. 

(۲) انظر : تاريخ العقيدة ورقة [ 1۲-04] بتصرف . 

(۳) انظر : کشف الظنون ۱/ ۱۱6۳.وقد تقدم الحدیث عنها. 

(8) بحر الکلام قال الشمس الافغاني : وهو مطبوع شبه المخطوط. وعلیه شرح (غاية المرام) لبدر 
الدین المقدسي الحنفي (ت875ه) آو(۸۸۲ه). وانظر : هدية العارفین ۲/ 4۸۷+ معجم المؤلفين 
۳ کشف الظنون ۱ وطبع في (بغداد : المطبعة الحميديةء ۱۳۰ه/ اد وأما 
طبعته في (مصر : مطبعة فرج اللّه الكردي» ۹ ۱۹۱۱م). انظر : المعجم الشامل ۵/ ۲۱. 

(۵) التمهید لقواعد التوحید. انظر : هدية العارفین ۲/ ٤۸۷‏ ؛ کشف الظنون 4۸4/۱ ؛ معجم المولفین 
۳ وهو مطبوع. بتحقيق حبيب اللّه حسن أحمد في (القاهرة: RS‏ کیت 
وورد في بعض الفهارس أن بحر الکلام هو التمهید لقواعد التوحید. 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول كك إلى نهاية العهد العباسي (105ه) ۲۳ 


المتقشفة)» ويريد بهم غلاة التصوف والكرامية والمعتزلة. 

5- أصول الدين . لأبي المعين ميمون بن محمد المكحولي النسفي . نقل 
منه منكوبرس كثيرًا. وسماه بهذا الاسم. ومنه نسخة في خزانة الكهية 
برقم . ۷۱۲ وله (التبصرة) في العقائد. وهي (تبصرة الأدلة في الكلام)”" . 
و(المناهج) له أيضًا . وهو شارح الجامع الكبير في الفقه. 

۵- الإبانة له أيضًاء وهو أحد مراجع منکوبرس . ولا شك أنه من أكابر 
علماء الكلام. اشتهرت كتبه وشاع الكثير منها بين ظهرانينا لاسيما (بحر 
الكلام) و(التمهيد). 

5- «کتاب السواد الأعظم» لأبي حفص الكبير"» لم يذكره صاحب 
«کشف الظنون»» ولأبي القاسم إسحاق بن محمد الحكيم القاضي الحنفي 
السمرقندي» المتوفى (سنة ۳۶۲ه) وله «العقيدة» بالفارسيةء أولها: 
الحمدلله الكبير المتعال. . . الخ. وهو صاحب أبي منصور الماتريدي” . 
وكتابه «السواد الأعظم»» طبع بمصر بمطبعة بولاق (سنة ۱۲۵۳ه) . ذكر ذلك 
في كتاب «الإسفار عن العلوم والأسفار». وعندي له بعض المؤلفات 


)١(‏ التبصرة أو تبصرة الأدلة. انظر : كشف الظنون ۱/ ۳۳۷؛ هدية العارفين ۲/ 4۸۷ ؛ معجم المؤلفين 
2-۳ 

(۲) اسمه (مناهج الائمة في فروع الفقه الحنفي). انظر: کشف الظنون ۲/ ٩۱۸4۵‏ معجم المولفین 
۳ هدية العارفین ۲/ 1۸۷. 

(۳) أبو حفص الکبیر اسمه أحمد بن جعفر تقدم وتکرر ذکره بالكنية فى الهداية له أصحاب وأتباع 
کثیرون قال السمعاني قرية من بخاری فیها جماعة من الفقهاء من أصحاب أبي حفص الکبیر كان 
یقول : لو أن رجلا عَبَدَ الله خمسین سنة ثم آهدی یوم النیروز إلى رجل من المشرکین بيضة يريد 
بها تعظیم ذلك الیوم فقد کفر ویحبط علمه. طبقات الحنفية ج۲: ص ٩‏ ۲. 

۰.۱۱۵۷ /۲ کشف الظنون‎ )٤( 


۳۹ الباب الثاني- الفصل الأول 


لا أستحضر أسماءها . ولأبي عبدالرحمن بن آبي الليث البخاري» وهذا أيضًا 
لم پذکره صاحب «کشف الظنون». ۱ 

۷- کتاب تحدید أدلة الشرع لابي زید الدبوسي*. 

۸- العقائد النسفية". وهذه نالت رواجًا عند الحنفية لم يبلغ کتاب 
عندهم مبلغها من الاهتمام في عهود تالية للعهد العباسي . وهي لابي حفص 
عمر بن محمد (ت ۵۵۳۷/ ۱۱۲م). 


9- النور اللامع والبرهان الساطع في عقائد الماتريدية . (نجم الدين 
منکوبرس)"*. 
۰- بدء الأمالي. منظومة يقول العبد“. وهي قصيدة للشیخ سراج 


(۱) کشف الظنون 5717/١‏ ؛ هدية العارفین 14۸/۵ باسم (تقویم الأدلة في الاصول)؛ وذکره في 
معجم المولفین 5/ ۹۷. کذلك. 

0 الدبوسي : عبد اللّه بن عمر بن عیسی الدبوسي البخاري الحنفي» (آبو زید) ولد سنة 
(۳۲۱۷ه). فقيه» آصولي؛ ولي القضاءء توفى ببخارا سنة (8۳۰ه). من تصانيفه: (كتاب 
الأسرار)ء (الأنوار في الأصول)ء انظر: كشف الظنون ۰۸4 2158 2197 ۰۳۳6 وفیات 
الأعيان ۱/ ۰۳۱۷ معجم المولفین ۰۹۱/۱ 

(۳) کشف الظنون ۱/ ۰۱۱4۳ ۲/ ۱۱6۹-۱۱8۵. وهي المعروفة باسم (عقائد النسفي). وهي من آهم 
کتبهم حيث جعله الحنفية في المنهج الدراسي» وهو من أكثر الکتب التي علیها شروح وحواشي 
وحواشي على الحواشي» طبع بعناية کیرتون» في (لندن: جمعية ارات الاستشراقية» 
«(pA ۹‏ > ملحق بکتاب عمدة عقيدة أهل الشنة والجماعة» لعبد اللّه ين أحمد بن 
محمود النسفي » وطبع مختصر شرح العقائد النسفية في (القاهرة : المطبعة السلفية» د.ت). انظر: 
المعجم الشامل .74١/0‏ 

.5537 /۱ كشف الظنون ۰۱۱۳/۱ ۰۱۹۹/۲ ۱۹۸۳. الجواهر المضيئة‎ )٤( 

(۵) کشف الظنون ۰۱۳۹/۲ ۱۳۵۰؛ هدية العارفین ۵/ ۷۰۰؛ معجم المؤلفين» ۱8۸/۷؛ وهي 
مطبوعة مع شرحها (ضوء المعالي للقاري) في «ترکیا : مطبعة دار السعادة). وتسمی (القصيدة 
اللامية في أصول الدین) آولها : 

يقولالعيد في بدءالأمالي بتوحيدبنظمكاللآلي 
وهي 15 بيئًا. 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول يي إلى نهاية العهد العباسي (157ه) ۳۹ 


الدین علي بن عثمان الأوشي نظمها (سنة ۳۵۵٩‏ . 
* ا لا 


الفرع الثالث: غلاة التصوف وعقائدهم: 

الغلاة فرق کثيرة مختلفون في آئمتهم ورژسائهم". 

وأصل الغلو: الارتفاع, يقال غلا یغلو فى القول إذا ارتفع عن الحد» 
وقال: فاق الحد وجاوزه وبعد إلى الباطل» قال تعالى : يتاه تب ل 


0 مء ر ےک 


لوا فى وييڪم ولا فووا عل ام لا الح لا لیخ عيسى أبن مرو 
َه وکبمنة, نها ل مرج وزوح یمن اميأ با ورس ولا ولا کله أنتهوا حا 
کم 4 [النساء: ۷۱ 

فالغلو هو التجاوز عن الحد والمقدار» فكل من قال بنبوة من ليس بنبي 
وبإلهية البشر» وبإمامة من ليس بامام» فقد استحق اسم الغلو. 


(۱) علي بن عثمان بن محمد بن سليمان» أبو محمدء سراج الدين» التيمي الأوشي الفرغاني 
الماتريدي الحنفي (توفي بعد 079ه): ناظم قصيدة بدء الأمالي في العقائد ستة وستون بيتاء وله 
كتب أخرى منها : نصاب الأخبار لتذكرة الأخيار اختصر به كتابه غرر الأخبار ودرر الأشعار في 
ألفاظ الحديث النبوي. انظر : الجواهر المضية ۲/ ۵۸۳؛ الأعلام 4/ ۳۱۰ 

(۲) عرف ابن خلدون غلاة الشيعة بأنهم : الذين تجاوزوا حد العقل والإيمان بالقول بألوهية الأئمةء 
إما على أنهم بشر اتصفوا بالصفات الخاصة بالإله أو أن الاله حل في ذاتهم البشرية. انظر : مقدمة 
ابن خلدون ۱۹۸-۱۹۹؛ وعرفهم الشهرستاني بقوله: هم الذين غلوا في حق أئمتهم حتى 
أخرجوهم من حدود الخليقة وحكموا فيهم بأحكام الإلهية» فربما شبهوا واحدًا من الأئمة 
بالاله» وربما شبهوا الإله بالخلق» وهم على طرفي الغلو والتقصیر الملل والنحل /١‏ ۱۷۳ ومن 
هنا يمكن القول بوجه شبه بين غلاة الشيعة وغلاة التصوف من حيث أن مصادر التشيع والتصوف 
الغالي واحدة. 


۳۹۹ الباب الثاني- الفصل الأول 


والغلاة هم في کل شريعة من البهود والنصاری والمجوس والمسلمين”". 

اعتبر العزاوي یل أن عقائد غلاة التصوف مصدرها هو الأفلاطونية 
الحدیثة" وهي : (طريقة في الفلسفة والالهیات موسسها آمونیوس سکاس*۳ 
ومقرها الاسکندریة* وکان يجتهد في التوفیق بين تعالیم أفلاطون وأرسطو 
وبين تعالیمهما وتعالیم الكنيسة المسيحية. ولذلك سمیت مدرسته أكلكتيكية 
أي انتخابية» وکان یری أن الاعتزال عن الناس والنسك هما الطریق الحقيقية 
للحصول على معرفة غير محدودة. الا أنه لا یعرف من تعالیمه إلا القلیل . . . 
ویری تلامذته أن الواحد الذي كان عند أفلاطون اسمی الأفكار هو مرتفع فوق 
دائرة التصورات» وفوق کل موضوعات الادراك العقلي وآن الأفكار التي 
ينسب إليها أفلاطون وجودًا مستقلا هي ناشتة عن ذلك الواحد. وکذلك 


(۱) الزينة في الكلمات الاسلامية العربية» أبو حاتم الرازي» ط.۰۳ تحقيق: عبد اللّه السامرائي 
(بغداد: دار واسط للنشرء ۰2۱۹۹۸ ص ۳۰۳ و۳۰۵. 

(۲) هذا مصطلح حدیث. فالأشخاص الذين كانوا يعتنقون هذه الأفكار كانوا يعتقدون أنهم 
أفلاطونيون ولكن لما كانت أفكارهم وليدة من أفكار أفلاطون أطلق عليها محدثة» ولهذا يرى 
البعض أن الأصح في اللفظ أن نقول أفلاطونية محدثة» وليست حديثة» لأن اللفظ الأخير بمعنى 
(۳000670) والذين حرصوا على استخدامه خلطوا بين فلسفة عصور الاحتضار اليونانية» 
وفلسفة عصر النهضة الأوربية. انظر: تاريخ الفلسفة اليونانية» د.محمد مرحباء ص ۳۱۹. 

(۳) يرى د.محمد مرحبا أن كثيرًا من رجال العصر الاسكندري والأفلاطونية المحدثة حاولوا هذا 
التوفيق إلا أن أهم قطبين للفلسفة الأفلاطونية المحدثة هما فيلون اليهودي وفلسفته قائمة على 
التأويل الرمزي للتوراة» وأفلوطين وفلسفته قائمة على عمق الشعور الصوفي والمثالية 
الأفلاطونية ووحدة الوجود الرواقية» انظر: المرجع السابق» ص ۰۳۲۰ وص ۳۲۷. 

(4) الإسكندرية: قال أهل السیر : بنى الإسكندر الرومي الفيلسوف ثلاث عشر مدينة وسمّاها كلها 
باسمه» فمنها الإسكندرية المحصنةء ومنها التي ببلاد الهندء ومنها التي على شاطئ النهر 
الأعظم» ومنها التي بأرض بابل» وهي على دجلة بإزاء الجامدة وبينها وبين واسط خمسة عشرة 
فرسځًا. انظر : معجم البلدان ۱/ ۰۱۸۳ 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول كل إلى نهاية العهد العباسی (1۵ه) ۲۳۹۷ 


النفس ناشئة عن الافکار وهلم جرا . كما أنه يقول بنظرية الصدور أي صدور 
المادة عن النفس .۰ ۰.). 

يقول العزاوي ك فى علاقة الفلسفة بمذاهب الغلاة من الصوفية: 
(الفلسفة الا فلاطونية الحديثة اعتنقها الباطنیة؟ واعتقدوا فیها ورجحوها على 
الدین إلا آنها رأت مقاومة عنيفة من الدولة العباسية وعلمائها » فطورد آهلها 
ونکل بهم تنکیلا مرا)۳. والباطنية : اصطلاح (عام یطلق على جمع من 
الطوائف المتعددة والمتشعبة التى بينها قاسم مشترك هو الاعتقاد بالظاهر 
والباطن وتأويل النصوص الظاهرة إلى معان باطنية اختصوا بها وزعموا 
معرفتها دون سواهم وبهذا فالباطنية ليست فرقة واحدة معينة» وإنما هى 
وصف مشترك لكل من يعتقد بالظاهر والباطن ولها ألقاب كثيرة: کالباطنية 
والمحمرة والتعليمية والسبعية والقرامطة والاسماعيلية والخرمية 
والبابكية“. وآهم فرقهم في نظر الغزالي وابن الجوزي" هما فرقتا 

(۱) دائرة المعارف» بطرس البستاني [ط.د] (بیروت : دار المعرفت [د.ت]) ۰۷۰/6 

(۲) الباطتية : لفظ مأخوذ من بطن خفي فهو باطن وجمعه بواطن واستبطن آمره وقف على دخلته: 
والبطانة بالکسر السريرة والباطن داخل کل شيء. انظر : القاموس المحیط الفیروز آبادي» 4/ 
۲ وسمي الباطنية بذلك الاسم لانهم یدعون أن لظواهر القرآن والأخبار بواطن تجري من 
الظواهر مجری اللب من القشر. انظر : فضائح الباطنية» محمد الغزالي (أبو حامد [ط.د]» 
تحقیق : عبد الرحمن بدوي (الکویت : دار الکتب الثقافية» [د.ت]) ص ۰۱۲-۱۱ بینما يرى 
البعض أن ذلك اللقب لزمهم من قولهم : بأن لكل ظاهر باطنًا ولکل تنزیل تأویلا» انظر : الملل 


والنحل ۱/ ۰۱۹۲ 

(۳) تاريخ العقيدة ورقة [55]. 

(4) فضائح الباطنية ص۰۱۷-۱۱ وتلبيس إبليس» عبد الرحمن بن علي بن الجوزي» ط.۰۱ تحقيق: 
د. السيد الجميلي» (بيروت: دار الكتاب العربي» ۱8۰۵ه/ ۱۹۸۵ ص7١5-1١1.‏ 

(5) ابن الجوزي: عبد الرحمن بن علي بن محمدء أبو الفرج» جمال الدين (5:9-/591ه) كان- 


54" الباب الثاني- الفصل الأول 


الإسماعيلية والقرامطة» وقد تابعهما العزاوي ك في ذلك فلم يذكر 
سواهمك حيث قال : (وكانت عقيدة الاسماعیلیة با ب ل RA‏ 


= رأسًا في التذكير بلا مدافعة» لم يأت قبله ولا بعده مثله في الوعظ» كان بحرًا في التفسیر» 
علامة في السير والتاریخ وله كتب منها: (المنتظم) و(زاد المسیر) وغيرهما. انظر: سير 
أعلام النبلاء ۱ ذيل طبقات الحنابلة ۱/ ۳۹۹. 

(۱) الاسماعیلیة: فرقة من غلاة الشيعة» وهم جمعية سرية سياسية أصلهم من بلاد فارس» ينتسبون 
إلى إمامهم الأول الذي اختلف فيه كتاب الفرق فقال ابن الاثير وابن الجوزي والرازي 
والشهرستاني أنهم ینتسبون لإسماعيل بن جعفر الصادق» بينما يرى الغزالي وابن الجوزي في 
رأي آخر له أنهم ينتسبون لمحمد بن |سماعیل» حيث يزعمون أن أدوار الإمامة انتهت إليه 
والخلاف في انتسابهم بناء على اختلاف الإسماعيلية في موت إسماعيل في حياة أبيه فمن أقر 
بموته نسب فرقتهم إلى محمد بن إسماعيل» ومنهم من نکر نسب فرقتهم إلى إسماعيل بن جعفر » 
بينما يرى الشيبي أن هيكل الإسماعيلية البسيط يقوم على أن الإمامة بالنص» وأن جعفر الصادق 
قد نص على الامامة في إسماعيل وباتفاق مع أولاده ولكن الموت عاجل إسماعيل (سنة۱۳۳ه/ 
۰ في حياة أبيه» ولم يتحمل أنصاره هذه الصدمة فأبوا تصديق موته» فجعلوه مهدیا منتظرًا 
كعادة الشيعة في أئمتهم إذا ماتواء وتلك هي الإسماعيلية الخالصة» وكان لإسماعيل مولى يسمى 
المبارك كوفي وهو الذي بدأ بتثبيت الإسماعيلية» فزعم أن الامامة بالنص لا يمكن تبديلهاء 
وجعلها لموسى بن جعفر بل لابد من بقاء الإمامة في أولاد المنصوص عليه وهو محمد بن 
إسماعيل (ت۱۹۸ه) الذي قال أتباعه برجعته وغيبته بعد موته» وبإضافة الامامة إلى محمد بن 
إسماعيل بدأت الإسماعيلية الباطنية» ويعتقدون بقاء الامامة في العلويين» سموا بالسبعية لقولهم 
بائمة سبعة» أولزعمهم أن النطقاء بالشريعة سبعة» ويسمون بالباطنية لقولهم بالإمام الباطن 
أولقولهم بأن للقرآن ظاهرًا وباطنا . وأن المراد باطنه لاظاهره ويسمون قرامطة نسبة إلى داعيتهم 
حمدان قرمط بالبحرين» وبالملاحدة لما في مضمون مقالتهم من الإلحاد وبالخرمية لاخترامهم 
المباحات أو نسبة لبابك الخرمي» وبالنزارية نسبة إلى نزار العبيدي. انظر : دائرة المعارف ۳/ 
٦۳١-۷‏ ؛ أصول الإسماعيلية» د.سليمان السلومي» ط.۰۱ (الرياض: دار الفضيلة» 
۲ ١١٠٠م)ء‏ ١/90!؛‏ الملل والنحل ۲۷۸/۱؛ فرق الشيعة» الحسن بن موسى 
النوبختي » [ط.د] صححه وعلق عليه: محمد صادق آل بحر العلوم» (النجف: المطبعة 
الحيدرية» ۸۱۳۵۵/ 2۱۹۳ ص1۸؛ مقالات الإسلاميين ۲۷/۱ الصلة بين التشيع 
والتصوف. كامل الشيبي» ط.١ء‏ (بغداد: مكتبة النهضة» 1955م)) ص ۱۹٦۹-۱۹۰٩‏ ؛ ومذاهب 
الإسلاميين ص ۳۸۳. 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول ار إلى نهاية العهد العباسي (۲ ۱۵ ه) ۳۹۹ 


والقرامطة“ ثم ظهرت بمظهر التصوف في الخفاء» وحاول الحلاج أن 
يبثها بين ظهرانينا » وحينئذ ظهر هؤلاء في أواخر المئة الثالثة للهجرة» ونشطوا 
بأبي منصور الحلاج" متأثرين بالأفلاطونية الحديثة من جهة. وبالهنود 
من أخرى”؟. ولما قبضوا عليه في سنة (۳۰۹ه/ ۰2۹۳۲ وحكموا عليه 


(۱) اختلفت الآراء حول بداية ظهور الإسماعيلية» لما يكتنف قيامهم من غموض راجع: أصول 
الإسماعيلية 71١1-١199 /١‏ حيث جمع كل هذه الآراء. 

(۲) يرى الشيبي أن التشيع والتصوف كانا في بداية أمرهما على طرفي نقیض» فالتشيع قائم على 
ماأسماه الإيجابية المطلقة : إما بالسيف كما فعل الزيدية» أو الاستعداد للثورة كما عند الإمامية› 
وإما بالدعوة السرية كالإسماعيلية» أما التصوف فقد كان قائمًا على الجانب السلبي من المثل» 
aS‏ ال ار ون یی 
موازاة التصوف بتبني الزهد الشدید والظهور في لباس الصوف» وکذلك التصوف كان يسير في 
موازاة التشیع من حيث الأصول والجذور وتفصیلات الروحانیات وأوصاف الامام والصلة بين 
الشیخ والمرید... وهذا الربط الذي ذکره الشيبي على اعتباره أن التصوف هو حركة تبلورت وظهر 
آنها تسعی لتکوین مجتمع جدید ونظام له طابع خاص يهدف إلى منافسة أصحاب المذاهب الفقهية 
والعقلية في الزعامة الروحية من جهة وأصحاب الطموح المادي من جهة أخرى» انظر : الفکر 
الشيعي والنزعات الصوفية» د.کامل الشيبي» ط.۰۱ (بغداد : مکتبة اللهضة» ۰6۱۹۲ ص588. 

(۳) الحسین بن منصور الحلاج المقتول على الزندقة ما روی ولله الحمد شيئًا من العلم» كانت له 
بداية جيدة وتأله وتصوف ڈ ثم انسلخ من الدین وتعلم السحر وآراهم المخاریق آباح العلماء دمه 
فقتل عام (۳۱۱ه) ميزان الاعتدال في نقد الرجال ؟77/7٠!؛‏ لسان الميزان؛ 4/7١؛‏ تاريخ 
بغداد؛ ۸/ ۰۱۱۲ 

(5) لعل من آهم العقائد الهندية التي آثرت في صوفية المسلمین هي نظرية التناسخ وما أدت إليه من 
مذهب في الحلول ووحدة الوجود. وفي اتحاد العقل والمعقول بحیث یصیران شيئًا 
واحدا.وبذلك رفع غلاتهم التكاليف» راجع: تناسخ الارواح أصوله وآثاره» د.محمد أحمد 
الخطيب» ط.۰۱ (عمّان: مکتبة الاقصی» ۸۱۱6/ ٤۱۹۹م)»‏ ص١٤‏ وما بعدها حيث لخص 
آقوال البيروني في آوجه الشبه بين الهنود والیونان من جهة وبين صوفية المسلمین. وانظر : 
التصوف» |حسان إلهي ظهیر [ط. د] (لاهور : إدارة ترجمان السنة» د.ت)» ص۰۱۷ 


۳۷۰ الباب الثاني- الفصل الأول 


بالقتل" همدت ثائرتهم وخافوا فلم یعودوا للظهور وانما اختفواء أو بالتعبیر 
الأولي ترکوا الدعوة ظاهرا» ولم يهدأوا في الخفاء» ذکرهم آبو نعیم في 
مقدمة حلية الأولياء وعقيدتهم وحدة الوجود”. والاتحاد“» 
والحلول*)(. 

والکتاب متفقون على الأثر الیونانی فى عقائد غلاة التصوف. ولکن 
الخلاف بینهم في طريقة وصوله هل كانت مباشرة أو كانت عن طریق الا سماعیلیة؟ 


)١(‏ لم يعرج العزاوي في هذا الکتاب على آراء الحلاج وسبب قتله إلا أن رأيه فيه قد جاء في جواب 
سؤال بعث به المستشرق ماسینیون وكذلك ريتر إليه» وسيأتي توضيح رأي العزاوي فيه في 
ص1۱ 1۷. 

(۲) وحدة الوجود: بمعنی أن اللّه لا يوجد مستقلا عن الاشیای أو أنه نفس العالم والأشیاء مظاهر 
لحقیقته الكلية» أو أنه مظاهر لذاته» تصدر عنه بالتجلي» أو تفیض عنه فیوض النور عن الشمس. 
انظر : المعجم الشامل لمصطلحات الفلسفة. د.عبد المنعم الحفني ط.۰۳ (القاهرة: مکتبة 
مديولي ۱4۲۰ه/ 2۲۰۰۰ ص ۰۹۸۳ 

(۳) الاتحاد : جاء في التعریفات قوله الاتحاد تصییرالذاتین واحدّاء ولا یکون إلا في العدد من اثنين 
فصاعدٌا وهو شهود الوجود الحق الواحد المطلق» الذي الكل موجود بالحق» فیتحد به الكل من 
حيث کون کل شيء موجودذا به» معدومّا بنفسه لامن حیث إن له وجودًا خاصا اتحد به فانه 
محال» وقیل : الاتحاد امتزاج الشيئين واختلاطهماحتی یصیرا شيئًا واحدّاء لاتصال نهایات 
الاتحاد. انظر : التعریفات ص۰۱۲ 

(4) الحلول : یقسم الجرجاني الحلول إلى نوعين» فیقول : (الحلول الجواري) عبارة عن کون أحد 
الجسمین ظرقا للا خر کحلول الماء في الكوزء و(الحلول السَّرّياني) عبارة عن اتحاد الجسمین 
بحيث تکون الاشارة إلى آحدهما إشارة للآخرء کحلول ماء الورد في الورد فیسمی الساري 
حالاء والمسري فيه محلاء انظر : التعریفات ص۸۰٩‏ وأما تعریفه في داثرة المعارف عبارة عن 
اتحاد جسمین بحیث يكون الاشارة إلى آحدهما إشارة إلى الآخرء کحلول ماء الورد في الورد؛ 
ومنه مذهب الحلول في اصطلاح الفلاسفة الذين یعتقدون أن الله حال في كل شيء وفي کل جزء 
من کل شيء متحدًا به حتی صار يصح أن یطلق على کل شيء أنه اللّه. انظر : داثرة المعارف ۷/ 
1۷ 

(0) تاريخ العقيدة ورقة 111 ]. 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول 3 إلى نهاية العهد العباسي (a10)‏ ۱۳۱۷۱ 


فالذين رجحوا الرأي الأول رأوا أن الفلسفة اليونانية انتقلت إلى 
المسلمين عن طريق ترجمة كتب على أنها لأرسطو - مثل كتاب أثولوجيا 
أرسطو طاليس - وهي لأفلوطين - أو الاختلاط مع رهبان النصارى» ولعل 
أهم الآثار التي ظهرت على المتصوفة هو مانجده من كلام متفلسفي المتصوفة 
عن المعرفة» وكذلك ما نجده من نظرية الفيض وترتيب الموجودات عن 
الواحد أو الأول من أثر على أصحاب وحدة الوجود. وأيضًا نجد الأثر 
اليوناني واضحا في استخدام فلاسفة الصوفية لمصطلحات العلة والمعلول» 
والكلمة» والعقل الأول» والعقل الكلي . ۰۰( بينما يرى البعض - ومنهم 
العزاوي کل - أن الإسماعيلية كانوا وراء انتشار الفلسفة الأفلاطونية» 
وبثها بين المسلمين» واستندوا في ذلك على ما تحمله عقائد الإسماعيلية من 
آراء وفلسفات يونانية» فالمذهب الاسكندراني - أي الفلسفة اليونانية التي 
انتشرت في الإسكندرية - بين القرن الثالث (ق.م) والقرن الثالث (ب.م)» 
وانبثقت عنه الفلسفة الأفلاطونية الحديثة» والذي يقوم على خصائص معينة 
أهمها الدقة في التفکیر» والغموض في المعاني» والتعبیرعن الحقائق بالرموز 
والاشارات. له أهمية في تاريخ الباطنية في العالم الإسلامي إذ كان جل 
اعتماد رجالها على فيلسوفها المعروف (أفلوطين)» وجاء بعده تلاميذه 
وأنصاره فانتقلت عقائدهم إلى الأمم الاخری» مثل الصابئة» والثنوية 
)١(‏ انظر: الفلسفة الصوفية في الإسلام» عبد القادر محمودء ص۳۳-۳۱؛ تاريخ التصوف 

الإسلامي» عبد الرحمن بدوي» ط.۰۱ (الكويت: وكالة المطبوعات» ۰62۱۹۷۵ ص 1۲-4۱ ؛ 


مدخل إلى التصوف الإسلاميء آبو الوفا التفتازانی» ص۰۳۳ ۳6؛ التصوف ص ٩۱۲۲-۱۲۱‏ 
نشأة الفکر الفلسفي في الاسلام ۳/ 80 


يفف الباب الثاني- الفصل الأول 


والمانوية» وغیرهم» وهؤلاء يعرفون بأهل العرفان أو الغنوصيين”". وقد 
رافق هذا المذهب الفلسفي نشأة النصرانية» وبلغ ذروته في القرن الثالث 
للميلاد» وأثر المذهب الغنوصي في بعض فرق النصارى» حتى أن الكنيسة 
أخذت ببعض آفکاره. وأما التأويل الباطنى فانتقل إلى النصرانية» عن طريق 
فيلون اليهودي أول من دافع عن التوراة بطريق التأويل الباطني» وجعله روح 
النص المقدس » وذلك عندما اعترض عليه المفكرون اليونان» 
ثم انتقل التأويل الباطني إلى العالم الاسلامي عن طريق عبد اللّه بن سبأ 
اليهودي» الذي تكاد تجمع المصادر التاريخية على أنه من الأشخاص 
الرئيسيين الذين أوصلوا هذه المؤثرات إلى العالم الاسلامي» مع غيرها من 
العقائد كالرجعة وحلول الجزء الإلهى فى الائمة» التى لها جذور يهودية أو 
وكان ممن تأثر بأقوال ابن سبأ أبو الخطاب الأسدي (ت ۱۳۸ه/ 
۵0 الذي يعد من أخطر الباطنیین العاملين على تطوير عقائد الباطنیت 
ووسائل عملها فتخرج من حركته زعماء الباطنية» وأهمهم محمد بن 
المؤسسين الرئيسيين لفرقة الإسماعيلية الباطنية الخطيرة» التي أخرجت 
(۱) الفلسفة الغنوصية 61051٥‏ خليط من الفلسفة الشرقية واليونانية والمسيحية. وكان مدار البحث 
فيها نشأة العالم وأسباب الشرور التي ظهرت» ومن أصول عقائدهم أن الانسان يستطيع أن يبلغ 
المعرفة التامة فيحل المشكلات جمیعا بعد بلوغه هذه المرتبة ويفهم كل شيء» ولهذا سمى 
مترجمو العرب أتباع هذه النظرية ب(الأدريين) كما سموا تلك الفلسفة ب(الأدرية). انظر: تاريخ 


التصوف في الإسلام» د.قاسم غني » [ط.دا]ء ترجمة : صادق نشأت» راجعه : د.أحمد القيسي 
ود.محمد مصطفى حلمي» (القاهرة: مكتبة النهضة المصرية؛ ۱۹۷۰م)» ص ۲۱۵. 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول بي إلى نهاية العهد العباسي ("1۵ه) ۳۷۳ 


للعالم الاسلامي ألوانًا مختلفة من العقائد الباطلة» والفتن والمژامرات 
والثورات؟. 

ویذکر الدکتور الشيبي أن أصل العلاقة يبدأ من أبي الخطاب وعلاقته 
بالاسماعيلية فیقول : (روي أن آبا الخطاب كان أستاذًا لاسماعیل بن جعفر 
الصادق» حتی لقبه البعض بأبي إسماعيل على اعتبار الأبوة الروحية من 
أبي الخطاب لاسماعیل» ثم تحدث عما قدمته الاسماعيلية إلى التشیع مما 
آثرت به على التصوف فقال : 

كانت الاسماعيلية موصلة من حرکات الغلو السابقة» وخصوصًا حركة 
آبي الخطاب”" مع الاعتقاد أن محمد بن إسماعيل یبعث پرسالة وشريعة 
جديدة» ينسخ بها شريعة محمد» واعتمدت فيها على فكرة أبي منصور 
(ت۸۱۲۱/ 4”الام) الخاصة بالتأويل والتنزيل» وعلى الأرقام كالرقم (۱۲) 
الذي جاء به أبو هاشم عبد الله بن محمد بن الحنفية» والرقم (۷) الذي أضفى 
عليه الأسرار أبو منصور العجلي» فصار الثاني لأدوار الأئمة في تواليهی 
والأول للحجج من دعاتهم في حالي الظهور والستر ثم وصلت هذه المعاني 
بالنسبة للرقم (۷) بعدد الأنبياء أولي العزم والسموات والارض والكواكب 


(۱) انظر : الحركات الباطنية في العالم الإسلامي» د. محمد أحمد الخطيب» ط.۰۲ (الأردن: عالم 
الكتبء ۸۱8۰۲/ 2۱۹۸۲)) 6-174 لابتصرف. 

(۲) ويستبعد هذا الرأي د.عبد الرحمن بدوي. لأن آبا الخطاب قتل عام (۱۳۸ه) كما يذكر من قبل 
والي الكوفة ولم يبد أحد من أتباعه القول بإمامة محمد بن إسماعيل» حتى الذين ذكرهم 
أبو الحسن الأشعري في مقالاته خطابية هم غير أتباع أبي الخطاب» ولم يذكر أحد منهم القول 
بإمامة محمد بن إسماعيل. انظر: مذاهب الاسلامیین ص۸۳۲. ويرد أصل الإسماعيلية إلى 
المباركية كما فعل الشيبي. 


۳۷ الباب الثاني- الفصل الأول 


السیارة» ثم طبقت على الجسم الانساني ومافیه من مجموعات سباعية في 
داخله وخارجه. آما الحجج فقد ربطوا بمظاهر طبيعية أخرى ذات طابع اثني 
عشري» کالاشهر وساعات النهار» والجزر الاثنتي عشرة وغيرهاء کل ذلك 
لإسباغ المظهر العلمي على العقيدة الجديدة بوصفها آحدث وآضبط ما توصل 
إليه العقل البشري من الا نظمة الدينية داخل إطار الاسلام)۲). 

وقد آثبت الاسماعيلية بهذه النظریات وغیرها علاقتهم بالفیثاغورية 
والأفلاطونية الحديثة» وکان المسلمون قدأقروا بتلك العلاقة فقالوا : (الباطنية 
قد خلطوا كلا مهم بکلام الفلاسفة وصنفوا کتبّا على ذلك المنهاج). 

ویبقی تساژل هو : ما وجه الاتصال بين الإسماعيلية إذا قلنا بظهورها في 
منتصف القرن الثاني للهجرة» وبين القرامطة الذین ظهروا في منتصف القرن 
الثالث الهجري (۲۱۰ه). وهو سوال طرحه صاحب (مذاهب الاسلامیین)» 
وأجاب عليه بقوله : (وتشعبت بعد ذلك فرقة منهم من المباركية ممن قال بإمامة 
محمد بن إسماعيل تسمی القرامطة» سمیت بذلك لرئیس كان لهم من أهل 
السواد من الأنباط كان یلقب ب(قرمطویه) وکانوا في الأصل على مقالة 
المباركية ثم خالفوهم . .۰). 

وکان ابن خلدون قد لخص العلاقة بين التصوف والتشیع الاسماعيلي 
فقال : (ثم إن هؤلاء المتأخرين من المتصوفة المتکلمین في الکشف وفیما 
وراء الحس» توغلوا في ذلك. فذهب الكثير منهم إلى الحلول والوحدت 
(۱) الفکر الشيعي والنزعات الصوفية ص۳۰-۲۹. 


0 الملل والنحل ۳۳۳/۱ 
(۳) مذاهب الإسلاميين ص ۰۸۳۵ نقلا عن المقالات والفرق» للقمی» ص ”87. 
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العقيدة الاسلامية من عهد الرسول بيا إلى نهاية العهد العباسي (565ه) Vo‏ 


وملأوا الصحف منهء وكان سلفهم مخالطين للإسماعيلية المتأخرين من 
الرافضة القائلين أيضًا بالحلول وإلهية الإئمة» مذهبّا لم يعرف لأولهم. 
فأشرب كل واحد من الفريقين مذهب الآخرء واختلط كلامهم وتشابهت 
عقائدهم وظهر في كلام المتصوفة القول بالقطب . . ۳)۰. 

ويتابع العزاوي د اة تاريخ غلاة المتصوفة فيقول : (وفي أواسط المئة 
السادسة استفادوا من اختلال الحكم في الدولة العباسیة. وتبدل الإدارة» 
فاغتنموا الفرصة في الدعوة» وبثوا كتاب الاشارات ودعا السهروردي'" 
المقتول ال مذهب الاشراقیین» ولخص الفخر الرازي الاشارات وشرحه 
فکان أكبر دعوة للاشراق وعقائده» سواء باعتباره عقيدة فلسفية» أو عقيدة 
باطنية» أو تصوفية» وکلها ترمي إلى هدف واحد وهو قبول عقيدة الفلسفة 
الا فلا طونية الحديثة» واعتبارها موافقة للاسلام» أو هي الاسلام وان كانت 
تبعد عنه بعد الأرض عن آکبر کوکب عرف » ولم يجاهروا في آول‌الامر» وراعوا 
الطريقة الباطنية (الطريقة التعليمية في الدعوة”")» وتدرجوا في ذلك» ولما 


(۱) مقدمة ابن خلدون ص ۳۲۳. 

(۲) أبو الفتوح يحيى بن حبش بن أميرك الملقب بشهاب الدین المقتول السهروري وقیل : اسمه أحمد 
وقیل عمر كان من علماء عصره قرأ الحكمة وأصول الفقه على الشیخ مجد الدین الجيلي أستا 
فخر الدین الرازي بمدينة مراغة من أعمال آذربیجان إلى أن برع فیهما وعلیه تخرج وبصحبته انتفع 
وکان إمامًا في فنونه. قال في طبقات الاباء: وکان السهروردي آوحد زمانه في العلوم الحكيمية 
جامعًا للعلوم الفلسفية بارعا في الاصول الفقهية مفرط الذكاء فصیح العبارة وکان علمه أكثر من 
عقله ویقال إنه يعرف علم السیمیاء قتل لسوء معتقده قتل شابًا في عام (۵۸۷ه) بحلب ولم يرو 
شيئا. انظر : ميزان الاعتدال في نقد الرجال ۳۸۸/۳ آبجد العلوم ۰۱۰۸/۳ 

(۳) یقوم مبدأ التعليم على أصلين : الاصل الأول هو التسليم» وهو حکم الهي على كل کون؛ أي کل 
مملكة من ممالك الوجود (الجماد والنبات والحیوان)» فکلما سلم کل حد من هذه الحدود 
نفسه إلى الحد الذي يليه مقامًا ورتبة» وجعل نفسه تحت تصرفه تحقق كماله» والأصل الثاني هو 
محبة الاما وعلامة :هذه السنية دم م اللفين». وها الا رة الاسان إلى "اليم 
المطلق والغاء الاختبار والارادة. انظر : الحرکات الباطنية ص ۰۱۰۸-۱۰۷ 


۳۷۹ الباب الثاني- الفصل الأول 


عرف شأنهم أ اولوا. ولما قوي أعلنوا ما عندهم دون تأويل وقالوا بأن المادة هي 
الله سواء كانت قبل التعيينات أ وبعدهاء على اختلاف آرائهم في الدعوة وبقتل 
السهروردي [ ۸۷ ۵ه] خمدت الدعوة مدة» وهمد نشاط الباطنیة)؟. 


فلولا قوة الريادة القرمطية لما ظهر ذلك الشاب السهروردي في زمن 
الثورة السنية بريادة صلاح الدین الأيوبي هة (ت۵۸۵ه) الذي آمر بقتلهء 
ولکن نفذ قتله ابنه الملك الظاهر عام (۰)۵۵۸۷ وسمي السهروردي المقتول 
تمييزًا له عن صاحب (عوارف المعارف). أو إيماءً بأن قتله كان استحقاقا 
لاظلما لها شاع من تال باه درس كقرله بزربكا و صلق نی جرد 
ولذا قال عنه شيخ الاسلام ابن تيمية که : (إن السهروردي یفضل الفیلسوف 
المتأله المتوغل في البحث على النبي۳) بالاضافة إلى أنه مهّد بنظریته - 
الشيعية القرمطية المرتبطة جذورها بالغنوصية الفارسية القديمة المختلطة 
بالأفلاطونية - الطریق الذي مشی عليه ابن عربي وعبد الحق بن سبعین 
( ت1۹٦‏ ه) الذي قال : (لقد تحجر ابن آمنة حين قال : لا نبي بعدي). 

ویتابع العزاوي که قوله: (وهکذا ولد هذا الاحتکاك تقدم الغلو 


(۲) الفتاوی ۵/ ۹۳. 

(۳) ابن سبعین : عبد الحق بن إبراهيم بن محمد بن سبعین بن نصر بن فتح بن سبعین العتكي الغافقي 
المرسي المربوطي آبو محمد نزيل بجاية ثم مكة ولد سنة (5 17ه) أو في التي قبلها واشتهر بالزهد 
والسلوك» وکانت له بلاغة وبراعة وتفنن في العلوم وکثر آتباعه وله مقالة في تصوف الاتحادية. 
كان صوفيا على قواعد الفلاسفة وله کلام كثير في العرفان وتصانیف وله أتباع مریدون یعرفون 
بالسبعينية» واشتهر عنه مقالة ردته وهي قوله : لقد کذب بن أبي كبشة على نفسه حيث قال لا نبي 
بعدي ویقال أنه فر من العرب بسبب ذلك مات عام (5179ه). انظر : فوات الوفیات ١/٤٠٠؛‏ 
لسان المیزان ۳/ ۳۹۲ تاريخ الاسلام ۲۸۳/4٩‏ 

(8) الفلسفة الصوفية في الاسلام ص5 45 وما بعدها. 


العقيدة الاسلامية من عهد الرسول بَا إلى نهاية العهد العباسي (595ه) WY‏ 


والابطان في الخفای ولما ظهر محي الدين بن عربي [ت 718ه]”"©؛ والصدر 
القونوي [ت 1۷۲ ه]"» وتجددت الدعوة شاع آمره [أي مذهب الابطان] ودام 
حتى انقرضت الدولة العباسية فدخلت الأمم في عصور تبدل في الحكم من 
جهت وانحلال في العقيدة من أخرى» فبدت عقائدهم» ومن ظواهر هذا 
التصوف الغالي ما وجد لدى عبد السلام الكيلاني(ت١‏ ۱ من كتب 


(۱) محي الدين ابن عربي : محمد بن علي بن محمد ابن عربي أبو عبد الله الطائي الأندلسي طاف 
البلاد وأقام بمكة مدة وصنف فیها کتابه المسمی ب بٍ (الفتوحات المکیة) في نحو عشرین مجلذا فیها 
ما یعقل ومالا یعقل وما ینکر وما لا ينكر وما یعرف ومالا یعرف وله کتابه المسمی (بفصوص 
الحكم فيه أشياء كثيرة Ea‏ كار و وله کتاب (العبادلة) ودیوان شعر رائق وله مصنفات 
أخرى كثيرة جدًا وأقام بدمشق شق مدة طويلة قبل وفاته» وقال ابن السبط : كان يقول إنه يحفظ الاسم 
الأعظم ويقول إنه يعرف الكيمياء ء بطريق المنازلة لا بطريق الكسب وكان فاضلا في علم التصوف 
وله تصانيف كثيرة انظر : البداية والنهاية ۰۱۵/۱۳ 

(۲) القونوي (محمد) : صدر الدین محمد بن إسحاق» نسبته إلى قونية من تركياء (ت1۷۲ه) وکان 
من کبار تلامیذ ابن عربي» وتزوج ابن عربي آمه ورباه» ومصنفاته في التصوف كثيرة» وکلها 
مخطوطة» وفلسفة القونوي في الله : هي نفس فلسفة ابن عربي وابن الفارض والله عنده هو 
الإنسان» والإنسان كو الله يقول: الإنسان هو الحق» وهو الذات» وهو الصفات» وهو 
العرش» وهو الكرسي؛ وهو اللوح» وهو القلم... وهو الوجود وماحواه وهو الحق وهو 
الخلق» وهو القديم وهو الحادث» يعني أن الانسان هو كل شيء» وهو الحقيقة الإلهية» إذن 
دين القونوي هو الدين الإنساني. انظر: الموسوعة الصوفية» عبد المنعم الحفني» ط.۵؛ 
(القاهرة: مكتبة مدبولي ۰۹ ص044؛ طبقات الشافعية الكبرى ۸/ 40؛ طبقات 
المفسرين ۰۲۸/۱ 

(۳) عبد السلام الكيلاني ولد عام (54هه) وتوفي سئة(١511ه)ء‏ كان حنبلیّ ودرس بالمدرسة 
الشاطبية» واشتهر بالأدب والكياسة والمنطق والفلسفة والتنجيم» وولي عدة ولاياء ثم ضبط 
الوزير ابن يونس في منزل الشيخ عبد السلام عدة كتب من كتب الفلاسفة ورسائل إخوان الصفا 
وكتب السحر وعبادة النجوم» وظهر للوزير أشياء كتبها عبد السلام بخطه» وهي تتضمن مخاطبة 
الكواكب وأنها المدبرة للخلق» فأحضر عبد السلام إلى دار الخلافة» وأوقف على ذلك» فاعترف 
بأنه إنما كتبها تعجبًا منه لامعتقدًا » فأخرج الوزير تلك الكتب وأحرقها بعد صلاة الجمعة ولعن 
العامة كاتبها أي الشيخ عبد السلام ووصل الأمر إلى 0 عبد القادر والإمام أحمد» 
وصودرت مدرسة الشيخ عبد القادر الجيلاني وسلمت إلى أ بي الفرج ابن الجوزي» وبعد سجن 
الشيخ عبد السلام فترة أخلي سبيله» وقبض على الوزير ابن یونس؛ وردت المدرسة إلى والد- 


۳۷۸ الباب الثاني- الفصل الأول 


إشراقية آحرقت على ملأ من الناس» وهم غلاة التصوف من الباطنية أو أهل 
الوشراق» والتعبیر واحد . ویقال لهم آرباب الافلاطونية الحدیثة» هم فلاسفة 
اعتقدوا أن هذه الفلسفة فوق الدین» ولا يبالون مخالفة الدين» إذا وافقت 
عقيدتهم الفلسفية بلا تأويل ولا تعلیل» وربما آیدوها بالکشف عند 
المتصوفة» وبقول الامام عند الإسماعيلية)”" . 


الحاصل : أن التصوف في القرن السادس الهجري استند إلى آساس 
نظري فلسفي » وآصبحت الأقوال آکثر عمقّا وترتيبًا عما كانت علیه ؛ ولم يكن 
للصوفية علاقة بالا صطلاحات الفلسفية والكلامية الا ما ندرء ولکنها 
أصبحت في القرن السادس قضايا تدور حولها الأبحاث» وأصبح هناك نوع 
من التصوف النظري والعرفان المدرسي الذي بلغ مرتبة الكمال على يد ابن 
عربي وصدر الدين القونوي وغيرهم'". 

وأما القرن السابع فقد نضج فيه التصوف والعرفان» وانطبع بطابع العلوم 
والأبحاث الفلسفية» ودخل في حوزة العلوم الرسمية متمشيًا مع سائر 
الدراسات الخاصة بذلك العهد كالفلسفة وعلم الكلام» وعلم التوحيدء 
وأحرز لنفسه منزلة بينهاء وأصبحت كتب ابن عربي» وكتب القونوي وابن 
الفارض كتبًا تعليمية منذ آواخر هذا القرن» واشتغل جماعة بتعليمها 
وتدريسهاء وأضاف شیوخ الصوفية عليها شروخا وتعليقات”. 

= عبد السلام» ورد ماتبقى من كتبه وقبض على الشيخ ابن الجوزي» ثم عين الشيخ عبد السلام 

على المكوس والضرائب ببغداد؛ ثم عمل وكيلا للأمير أبي الحسن علي بن الإمام الناصر حتى 

توفي. انظر: الشيخ عبد القادر الجيلاني وأعلام القادرية» محمد درنيقة» ط.۰۱ (بيروت: الدار 


العربية للموسوعات» ۷ << c(7‏ ص ۱۵ ۲. 
)١(‏ تاريخ العقيدة ورقة .]٦۷[‏ 


(۲) تاريخ التصوف في الاسلام ص1۸۸. 


العقيدة الإسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد التركمان (941-107ه) 


وتحته مبحثان : 
المبحث الأول: العقيدة الاسلامية فى عهد المغول والترکمان 
ویشتمل على ثلاثة مطالب: - 
المطلب الأول: عقيدة المغول (657”ه-/ا"الاه)» وتحته فرعان : 
الفرع الأول : عقيدة المغول من دخولهم بغداد إلى إسلامهم. 
الفرع الثاني : تشيع المغول ثم عودتهم إلى مذهب أهل السنة. 


المطلب الثاني : العقيدة في العهد الجلائري (۷۳۸ه-۸۱4ه)» 
وتحته فرعان : 

الفرع الأول: العقيدة في عهد حسن الجلائري وذریته. 

الفرع الثاني : العقيدة في عهد تیمور وذریته. 

المطلب الثالث : العقيدة في عهد الترکمان (۹۱-۵۸۱ه) 
ویشمل على فرعین : 

الفرع الأول: ظهور المشعشعین. 

الفرع الثاني : ظهور الصفویین. 


المبحث الثانى : الحالة العلمية وأهم العلماء والمؤلفات فى عهد 
المغول والتركمان» وتحته ثلاثة مطالب: 


المطلب الأول : الحالة العلمية وأهم العلمای 
ويشتمل على فرعين : 
الفرع الأول: المدارس الدينية واتجاهاتها في عهود المغول 
والتركمان. 
الفرع الثاني : أهم العلماء: شيخ الإسلام ابن تيمية ودعوته 
وموقف علماء العراق منه. 
المطلب الثاني : المصنفات في العهود المغولية» 


وتحته ثلاثة فروع : 
الفرع الأول: المصنفات في تقرير أو شروح العقيدة» 
وتنقسم إلى : 
أ/ المصنفات في عهد المغول (1 1۵ه -۷۳۷ه) . 
ب/ المصنفات في عهد الجلاثریة(۷۳۸ه -۸۱ه) . 
ج/ المصنفات في عهد التركمان (5١8ه‏ -141ه). 
الفرع الثاني : كتب المتصوفة والردود عليها في هذا العصر. 
الفرع الثالث : كتب الشيعة والردود عليها. 
المطلب الثالث : كتب الأقطار الأخرى فى هذا العهد. 
د لد ف ۱ 


العقيدة الإسلامية في عهد المغول والتركمان 

ويشتمل على ثلاثة مطالب : 
المطلب الأول : عقيدة المغول (5605"ه-/ا”/اه)» وتحته فرعان: 
الفرع الأول: عقيدة المغول من دخولهم بغداد إلى إسلامهم. 
الفرع الثاني : تشيع المغول ثم عودتهم إلى مذهب أهل السنة. 
المطلب الثاني : العقيدة في العهد الجلائري (/اه-4١/ه)ء‏ 


وتحته فرعان : 


الفرع الأول: العقيدة في عهد حسن الجلائري وذریته 
(۵-۷۳۸٩۷ه).‏ 


الفرع الثاني : العقيدة في عهد تیمور وذریته(۸۱-۷۹۵ه) . 

المطلب الثالث : العقيدة في عهد الترکمان (۹6۱-۵۸۱ه) 
ویشمل على فرعین : 

الفرع الأول: ظهور المشعشعین. 

الفرع الثاني : ظهور الصفویین. 


د ¥ علد 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد التركمان (۹8۱-1۵7ه) YAT‏ 


المطلب الأول : عقيدة المغول 


الفرع الأول: عقيدة المغول من دخولهم بغداد إلى اسلامهم (7/1-707ه) : 

زحف هولاكو'" بجيوشه نحو الغرب بتفويض من أخيه الخان”" الأعظم 
للاستيلاء على البلاد الممتدة من نهر جيحون في آسیا إلى بلاد مصر على أن 
یکوّن من تلك الأقاليم إمبراطورية تكون له ولذريته من بعده» وحينما قامت 
تلك الإمبراطورية كانت تشمل البلاد الإيرانية» وبلاد الرافدين وآسيا 
الصغرى. 

أسس هولاكو في إيران أسرة حاكمة» عرفت باسم الایلخانیین" 


)١(‏ هولاکو : قائد مغولي ومؤسس دولة المغول الإيلخانية في إيران سنة (5149ه)» وهو حفيد جنكيز 
خان» أخضع أمراء الفرس والإسماعيلية سنة (7۵84ه)» وقضى على الخلافة العباسية 
سنة۱۵ه) (ت 115 ه) وعمره خمسون سنه. انظر : تاريخ الإسلام ۰۱۱۲/4٩‏ فوات الوفيات 
۲ البداية والنهاية ۰۲۸/۱۳ 

(۲) الخان: لقب شيخ أو رئيس القبیلة» تطور مدلوله لیصبح من ألقاب الملوك المسلمین الذین 
حکموا بلاد ترکستان وإيران» والخاقان: مفرد جمعه خواقین وهو لفظ تركي - فارسي أصله خاآن 
أو قاغان أو قافان وهو عند المغول وأهل الصین «ملك الملوك» دخل العربية في فترة المزج 
الثقافي بين العرب والعناصر الأخرى» فاستخدمه الملوك والسلاطين المسلمون الذين حكموا في 
إيران وخراسان وتركستان وعنهم أخذه سلاطين بني عثمان فأ طلقوه على أنفسهم من باب الدلالة 
على سيادتهم على العنصرين العربي والأعجمي. انظر: معجم المصطلحات والألقاب 
التاريخية» مصطفى عبد الكريم الخطيب» ط.۱ (بيروت: مؤسسة الرسالت 5١54١ه/‏ 
۹+ ص ۰۱۵۷ 

(۳) معنی : (الإيلخانيين) مأخوذة من الکلمة (إيل) المغولية» والتي تعني خاضع أو مطیع أو قبیلق 
فمعنی الكلمة : المطیع للخاقان» والذي يدين بالولاء وذلك أن هولاكو كان یحکم إيران من قبل 
أخيه الخاقان أو الخان الاعظم الذي كان يقيم في (قراقورم)ء ولم يملك ملكا مستقلا وعند وفاة 
الخان الاعظم أصبح هولاکو صاحب الکلمة العلیا لكل آنحاء إيران والعراق» ولکنه ظل معترمًا 
بولاء اسمي لأخيه قوبيلاي الذي اعترف به رأسًا للاسرة المغولية وکان مقره في الصین. انظر : 
صبح الأعشى في کتابة الانشاء» آحمد بن علي الفزاري (القلقشندي)» [ط.د]ء تحقیق:- 


20 لباب الثاني- الفصل الثاني 


وأصبحت خراسان في تلك الأيام قاعدة ومركز دولة هولاكو الایلخانیق 
وحكمت ثمانين عاماء بينما أصبح العراق إقليما تابعا لتلك الدولة'". 

(لم يكن للمغول دين واحد بعينه يعتنقونه ويجمعون علیه» بل كانت 
طوائفهم تتنازع الديانات المختلفة من شامانیة" وبوذية» ومسيحية» 
واسلام» وعلى الرغم من هذاء فإنهم بصفة عامة كانوا بعيدين عن التعصب 
لمذهب دون آخر)۳. 

ولکن ما هي عقيدة هو لاكو القائد الذي أسقط الخلافه العباسیه؟ 

لم یتحدث العزاوي کل في کتابه (تاریخ العقیدة) عن عقيدة هولاکو 
معتمدًا على ما قد ذکره عنهم في موسوعته (تاریخ العراق بين احتلالین ) وقد 
جاء في موسوعته هذه : 


= عبد القادر زکار» (دمشق: وزارة الثقافة» د.ت)» ۱۹/4؟؛ المشرق الاسلامي في عهد 
الایلخانیین» فاد عبد المعطی الصیاد. [ط.د]. (قطر: منشورات مركز الوثائق والدراسات 
الإسلامية» [د.ت])» ص۲۸. ٠‏ 

(۱) العراق بين سقوط الدولة العباسية وسقوط الدولة العثمانية» عبد الأمير الرفيعي» ط.۰۱ 
(بیروت : دارالرافدين» (p۳‏ ص۱۳۹. ١‏ 

(۲) الشامانية : اصطلاح أطلقه المؤرخون على مجموعة من الديانات البدائية التي ارتبطت بشخصية 
الكاهن الذي عرف بنواحي سيبيريا باسم شامان» والشامان عند أتباع هذه الديانات من تصير إليه 
رئاسة هذه الديانه بالوارثة أو بالاختيار السماوي على زعمهم » وللوصول إلى هذا المنصب. فان 
المرشح يمر في عدة أطوار حتى يتمكن من ممارسة وظيفته التي تجعل منه رجل دين وسحر وطب 
وسياسة وحرب بآن واحد.وقد فقدت الشامانية نفوذها بين الأتراك بعد القرن العاشر الميلادي 
حيث دخل أكثر الأتراك الإسلام. انظر: معجم المصطلحات والألقاب التاریخیه. ص5517.؛ 
المعجم الموسوعي للمصطلحات العثمانية التاریخیه. سهيل صابان» [ط.د]» مراجعة: 
د.عبد الرزاق بركات (الریاض : مكتبة الملك فهد الوطنية» ١517١ه/‏ ۰6۲۰۰۰ ص۱۳۹. 

(۳) المغول في التاریخ» فاد الصياد [ط.د]ء (بيروت: دار النهضه العربيه» /191م)ء ص غ ۳۳- 
۳۳۹۵ 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (565-١141ه)‏ ۳۸۵ 


(کان هولاکو من أعظم ملوك التتر. وکان شجاعا مقدامّاء حازماء 
مدبراء ذا همة عالية» وسطوة ومهابة» . . . وهو على قاعدة المخول في عدم 
التقيد بدين من الأديان“ ). 

ثم نقل العزاوي كم نصا آخرء فقال : (عزم هولاكو على الزواج ببنت 
ملك الكرج”” فأبت حتى يسلم فقال : عرفوني ما أقول فعرضوا عليه الشهادتين 
فأقرَ بهماء وشهد عليه بذلك خواجه”” نصير الدين الطوسي*)). 

ثم حكى العزاوي س أن هولاكو كان على مذهب البوذية» ولكن 


زوجته دقوز خاتون”' كانت مسيحية على العقيدة النسطورية» وكان لها تأثير 
كبير على هولاکو» فقد كانت زوجة والده من قبل» وبتأثير منها كان للنصارى 
تقود کت , 


(۱) تاريخ العراق بين احتلالين ۲۷۸/۱ نقلا عن تاريخ دول الاعیان لابن أبي عذيبه. 

(۲) الكرج: هي مدينة بين همذان وأصبهان في نصف الطريق» وإلى همذان أقرب» ويضاف إليها 
كورة» وكانت مدينة متفرقة ليس لها اجتماع المدن» وهي ذات زرع ومواش» ومساحتها فرسخ 
تقريبًا. انظر : معجم البلدان 547/4. 

(۳) الخواجا : من ألقاب أكابر التجار الأعاجم من الفرس ونحوهم. وهو لفظ فارسي معناه السید 
والخواجكي » بزيادة كاف نسبة إليه للمبالغة» وكأن الکاف في لغتهم تدخل مع ياء النسب. انظر : 
صبح الأعشى 5/ ۰۱۲ 

(6) نصیر الدين الطوسي : محمد بن محمد بن الحسن نصير الدين آبو عبد اللّه الطوسي الفیلسوف 
صاحب علوم الریاضیات والرصد شيعي » ولد سنة (۷٩۵ه).‏ وتوفي سنة (۱۷۲ه). انظر : 
الوافي بالوفیات ۱/ ۰۱6۷ 

(۵) تاريخ العراق بين احتلالین ۰۲۷۸/۱ معتمدأعلى تاريخ دول الأعيان. 

(7) خاتون : لفظ فارسي. تركي معناه : سيدة عريقة الأصل » جمعه خواتین كان المغول یطلقونه على 
سیدات مجتمعهم من الطبقة الاولی.کالامیرات وزوجات السلاطین وبناتهم» وقد استمر هذا 
اللقب بالمعنی نفسه حتی نهاية العهد العثماني. انظر : معجم المصطلحات التاريخيه ص ۱۵+ 
المعجم الموسوعي للمصطلحات العثمانية التاريخيه ص ۹4. 

(۷) المرجع السابق؛ ۲۸۳/۱ 


۳۸۹ الباب الثاني- الفصل الثاني 


ومن تأثره بزوجته كان هولاکو قد آجاز بناء كنيسة صغيرة في البلاط 
وأوقف للکنائس وکان يحضر أحيانًا القداس”“» ویشارك أعياد المسیحیت 
وبصورة عامة كان یفضل المسیحیین على المسلمین في المعاملة". 

وخلص العزاوي كاه فقال : «ومما ینکر على هولاکو - نهجه الديني - 
فهو غير مسلم» وآعماله مصروفة لخیر الجماعة وصلاحها)۳. 

ومما يدل على عدم إسلام هولا کو مایذکره المؤرخون“ ومنهم العزاوي 
كا عن العلاقات المتوترة بين هولاکو خان ا لایلخانیین وبركة خان القبائل 
الذهبية» والتي تحولت إلى حرب مكشوفة منذ (عام ٠57ه/‏ ۰)2۱۲۱ وقد 
كان سبب هذا التوتر هو انتقاد بركة خان لأعمال هولاکو الوحشية» ومافعله 
بالخليفة العباسي » وقد كان بركة خان أول أمير مغولي من سلالة جنکیز خان 
یعتنق الإسلام» إلا أن دولته كانت مستقلة عن دولة الایلخانیین والتي نحن 


بصددها؟. 


(۱) القداس : مایتلوه الکاهن على ذبيحة القداس» لطلب استدعاء الروح القدس على الخبز والخمر 
لیتحولا لجسد حقيقي ودم حقيقي» انظر: موسوعة علم اللاهوت» القمص میخائیل ميناء 
[ط.د]۰ تعلیق وتبسیط : دیاکون د.میخائیل مکسی اسکندر (القاهرة : مکتبة المحبة [د.ت])» 
ص۲۳۹ ۱ 

(۲) العراق بين سقوط الدولة العباسية والدولة العثمانية ص۰۱۳ 

(۳) تاريخ العراق بين احتلالین ۰۲۸۲/۱ 

(8) انظر : ذیل مرآة الزمان» موسی بن محمد اليونيني» (ط.۲ القاهره: دار الکتاب الاسلامي» 
۳ ۰62۱۹۹۲ ۳۹۵/۲ نهاية الارب في فنون الأدب» أحمد بن عبد الوهاب النويري 
[ط.د]» تحقیق : د.سعید عاشور (مصر: الهيئة المصرية للکتاب. ۱۰۵ه/ ۰2۱۹۸۵ ۲۷/ 
۸ السلوك لمعرفة الملوك المقريزي» [ط.د]» تحقیق : سعید عاشور [د.م : د.ت] ق۰۲ 
۱ ۳۹۵ 

(۵) تاريخ العراق بين احتلالین ۱ ۱۲۸۲ نهاية الارب ۲۷/ ۳۵۸؛ تاريخ العقيدة ورفة [۷۷]؛ 
العراق بين سقوط الدولة العباسية وسقوط الدولة العثمانية ص ۱4۳-۱6۱؛ المغول في التاریخ 
صس۳۳۷. 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد التركمان (1-565١44ه) YAY‏ 


وقد توفي هولاكو سنة (771ه/ 1775م) وعمره ثمان وأربعون سنة. 

وبعد وفاة هولاكو تولى ابنه آباقاخان”' الحکم» وقد تولى الحكم في 
الثالث من رمضان (عام 5717ه/ 11514١م)‏ واستمر حاكمًا حتى (۱۸۰ه/ 

۱م( . 

ولم تذكر المصادر التاريخية إسلام أباقاخان» بل تذكر ماقام به من 
إصلاحات إدارية ونشر للثقافة والعلوم» وحروبه الداخلية والخارجية مما 
ليس من مجال البحث الذي نحن بصدده. إلا أن ما يلفت النظر ما ذكره 
العزاوي ك في كتابه (تاريخ النقود العراقية لما بعد العهود العباسية) حيث 
يقول عن تلك النقود التي ضربها (آباقاخان): ( من وجه منه تصوير وتاريخ › 
وفي الآخر من المتن [القاآن الأعظم إيلخان المعظم» زيد عظمتها]ء وفي 
الحاشية عبارة لاإله إلا الله محمد رسول الله)©). 


تولى الحكم بعد وفاة (أباقاخان) الابن السابع لهولاکو وهو (توكودار)“ 


(۱) الحوادث الجامعت ابن الفوطي » ط.۱ تحقيق : بشار معروف وعبد السلام رؤوف» (إيران: 
مطبعة شريعة » [د.ت]۰ ص۰۳۸ 

(۲) آباقاخان بن هولاکو بن تولوي خان بن جنکیز خان - ولد في جمادی الأولى سنة (1۳۱ه). ۰ ثم 
جلس على العرش فى (۳ رمضان (AY‏ و(ت )ل وكانت مدة حیاته تسعا وأربعين سنة 
وسبعة أشهر» ومدة حكمه سبع عشرة سنة وأربعة أشهر» وهو الابن الأكبر والأرشد لهو لاكو 
خان. انظر : جامع التواریخ» رشيد الدين الهمذانى» [ط.د]» ترجمة محمد صادق شاه وفؤاد 
الصیاد» (القاهرة: [د.ماء 4۹1م( م ج۲“ ص ۱-۵ المقدمة. 

(۳) تاريخ العراق بين احتلالین ۱/ ۳۳۷؛ الحوادث الجامعة ص 4۵۲. 

(4) تاريخ النقود العراقية لما بعد العهود العباسية» عباس العزاوي» [ط.د] (بغداد: شركة التجارة 
للطباعة»› «(AYY‏ ص ۰1۸-۷ 

(۵) تكودار: بن هولاكوخان» كان في الصين وقت أن كان أبوه يقوم بحملته على إيران» ثم أرسله 
«قوبيلاي» خان المغول الأعظم إلى إيران ليلحق بأخيه آباقاخان» وقد تولى تكودار عرش المغول 
في إيران بعد وفاة آباقاخان حيث حكم من (581ه-147ه). انظر : الشرق الاسلامي فى عهد- 


۲۳۸۸ الباب الثاني- الفصل الثاني 


وکان قد اعتنق الدین المسيحي في صغره» وتعمد"" في صباه باسم (نیقولا) 
وقد كان للمسيحيين نفوذ کبیر في بداية حکمه. 

ولکن على إثر اتصاله برعایاه من المسلمین تدریجیّا نجد أن صدره قد 
انشرح للاسلام» وصار يميل إليه» ومع توطد العلاقة بینه وبين علماء الإسلام 
آعلن (سلامه ولقب بلقب (أحمد تکودار)» فکان بذلك آول ايلخانيي 
المغول اسلامّا» وآرسل بکتاب إلى العلماء في بغداد» وأعلن نفسه حاميًا 
لدين الاسلام كما أرسل إلى سلطان مصر یخبره بذلك» ووزع الأموال 
والهدایا على رعایاه بسبب إسلامه”” . وذکر العزاوي يله أن إسلام السلطان 
أحمد لم يؤثر على المغول ولم يتابعوه“» ولم يبد العزاوي كا تعليلاً 
لذلك» بينما يرد بعض المؤرخين السبب في عدم تجاوب المغول معه في 


= الإيلخانيين ص١7١؛‏ تاريخ العراق بين احتلالين ۱/ ۳4۲. 

(۱) التعميد: فريضة مقدسة عند النصارى يتم فيها الغسل بالماء باسم الآب والابن والروح القدس 
لتطير النفس من أدران الخطيئة بدم المسيح حسب زعمهم» واختلف النصارى في صفته» فبعضهم 
جعله بالتغطيس الكامل» وبعضهم اكتفى برش الوجه بالماء» وبعضهم جعله للكبار البالغين بینما 
جعله الآخرون للأطفال. انظر: الموسوعة الميسرة في الأديان والمذاهب والأحزاب» إشراف : 
د.مانع بن حماد الجهني» ط.۰۳ (الریاض : الندوة العالمية للطباعة» 6۱4۱۸ ۲/ ۰۱۰۲۳ 

(۲) مؤرخ المغول الكبير رشيد الدين الهمذاني» فؤاد الصيادء ط١٠‏ (القاهره: دار الكاتب العربي» 
۲ 1971م ص١5‏ 

(۳) تاريخ مختصر الدول» غريغوريوس الملطي (ابن العبري)؛ ط.١ء‏ (القاهرة: دار الآفاق العربية» 
۱ ۰۲۲۰۰۱ ص۲۸۹؛ تاريخ العقيدة ورقة [۷۸]؛ التاريخ الإسلامي؛ محمود شاکر؛ 
.۱ (بیروت: المکتب الاسلامي» ۲ ٩۱۷۸/۳‏ جامع التواریخ» رشید الدین 
الهمذاني (ت۷۱۸ه)۰ ط.۰۱ تحقیق : فواد الصیاد (القاهرة: الدار الثقافية للنشرء ۱۲۰ه/ 
م( ص۰۸۸ النجوم الزاهرة» ابن تغري بردي» [ط.د] (مصر : وزارة الثقافة والارشاد 
القومی» د.ت)» ۷/ .7"1١١‏ 

.]۷۹[ تاريخ العقيدة ورقة‎ )٤( 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (۹6۱-1۵ه) ۳/۹ 


اعتناق الاسلام إلى أن آمراء المغول کانوا لایزالون حریصین على التمسك 

بعقائدهم » فرأوا في سياسة (أحمد تکودار) خطراً بهدد كيانهم فناصبوه العداء 

لمخالفته نصوص وقوانین (الياسا)”" التي وضعها جنکیزخان لهم» مما آدی 
إلى محاربتهم للسلطان (أحمد تکودار). وقتله يوم الخمیس (۲ جمادی 
الأولى ۱۸۳ه)۰ فکان هذا الحدث بمثابة نکسة أحلت قوانین جنکیز خان 

محل الشريعة ا لاسلامیة. 

یعلل البعض أن سبب اسلام المغول كان عائذا إلى عوامل سياسية» 

وذلك أن السلطان أحمد رأ ى أن المغول لم توفق في التفوق على المصريين» 

فلج إلى الصلح معهم بدلا من الحرب" بينما يرى العزاوي اه أن بداية 

إسلام المغول كان لغرض سياسي ثم أخلصوا في إسلامهم أيام السلطان 
محمود غازان“» حيث يقول العزاوي کوب : (كان المغول قد ظهر فيهم 
الضعف. فأرادوا أن يركنوا إلى قوة تزيد من نشاطهم فأسلمواء» وسهل أمر 

الدعوة إلى الإسلام الأمير نوروز“ وجهود المسلمين المخلصين . . 

(۱) الياسا: وتسمى ياسا الكبرى» وهو اسم أطلقه المؤرخون على مجموعة الأحكام التي كانت 
مدونه على طوامير خاصة في عهد جنكيز خان» وكانت بمثابة قانون يرجعون إليه» واللفظ محور 
عن المغولية : يساق أو جساق. انظر : معجم المصطلحات التاريخية ص ۵ 4. 

(۲) مؤرخ المغول الكبير ص ١5-١5؛‏ نهاية الأرب ۰۰۱۳/۲۷ 

(۳) الشرق الإسلامي في عهد الإيلخانيين ص5؟17١.‏ 

(4) غازان خان بن أرغون خان بن آباقاخان بن هولاكو بن تولوي خان بن جنكيز خان؛ هو سابع 
الإيلخانيين حكام إيران ولد سنة (511ه)» وتوفي سنة (١۳٠۷ه).‏ انظر: الترجمة في: الشرق 
الإسلامي في عهد الإيلخانيين ص۱۳۱ 

(۵) نوروز هو ابن أرغون الذي كان حاكمًا على إيران من قبل المغول قبل مجيء هولاكو.كان ديا 


مسلمًا حرص على إسلام غازان» ثم فسد مابينهما وقتل نوروز سنة (195ه). انظر: تاريخ 
الإسلام ۵۲/ ۳۱۲؛ الوافي بالوفيات ۰۱۱/۲۷ 


۳۹۰ الباب الثاني- الفصل الثاني 


آخلص المغول في إسلامهم وتم إعلان السلطان محمود غازان إسلامه في 
٤(‏ شعبان سنة 1۹۶ه/ ۱۲۹۵م) على يد صدر الدين سعد الله بن حمويه 
الجويني» ونتيجة السعي البليغ من الأمير نوروز... أسلم المغول باسلام 
السلطان غازان وحسن إسلامهم» . . . وهكذا توالى سلاطینهم على قبول 
الإسلام). 

وتحدث العزاوي كله عن إسلام غازان» فقال : (كان يوم إسلامه یو 
مشهوداء علمه الأمير نوروز شيئًا من القرآن الکریم» وعلمه الصلاة» وصام 


شهرر س 
احتلالین). 


وفي موسوعته یقول : (إن آول عمل قام به السلطان غازان أن أعلن اعتناقه 
الدين الاسلامي» ثم غير اسمه إلى محمود غازان» وقد بذل جهودًا کبری لنشر 
الدین الاسلامي» وبسعیه واهتمامه أسلم كل المغول في إيران» وکان أول آمر 
سلطاني آصدره غازان أن دعا المغول إلى قبول الاسلام وآمرهم أن یحکموا 
بالعدل بين الناس وآمر أن تقوض دور الاصنام والکنائس ومعابد المجوس 
وأن تحول البیع إلى مساجد)”". 


(۱) تاريخ العقيدة ۰۸۰1 ۸۱]. 

(۲) تاريخ العقيدة ورقة [۰]۸۱ وراجع : النجوم الزاهرة ۵۹/۸ و ۲۱۳-۲۱۲ مسالك الابصار في 
ممالك الامصار. ابن فضل 2 العمري (ت٩۷4ه)‏ [ط.د]ء (أبوظبي: المجمع الثقافي 
۵۰ 6۲۰۰۶ 1۷۳/۲۷ قال : وفشا الاسلام في التتار. 

(۳) تاريخ العراق بين احتلالین ۱/ 40۰-481 معتمدًا على الدرر الکامنة ۳/ ۳۱۲ ونقلا عن شجرة 
الترك» أمير بهادرخان» ص١7 .١‏ 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (۹4۱-1۵ه) ۳۹۱ 


ولما اعتنق غازان الاسلام اختار المذهب السني الحنفي فقوي هذا 
المذهب في مقابل المذاهب السنية الأخری» وتقرر أن تذکر آسماء الخلفاء 
الراشدین في خطبة الجمعة» وزار المدرسة المستنصریة. 

وکان غازان حريصًا في الوقت نفسه على إثبات نوایاه الطيبة تجاه الشیعق 
ولهذا قام بزيارة ضریح الامام علي والامام الحسین وا » وأكرم السادات من 
أئمة الشيعة» كما أعفى رجال الشيعة من دفع الضرائب» وقام بتزیین آماکنهم 
المقدسة التي كان يزورها من آن لآخرء . . . إلخ حتی ظن بعض المورخین أن 
غازان كان على مذهب الإمامية» ولكن يخفي نواياه» لكن المصادر الأوثق" 
أثبتت اعتناق غازان المذهب السني. (ومن الأدلة على ذلك أن الرواية التي 
قطعت بسنيته قد وردت في تاريخ وصاف ومؤلفه من المعاصرين لغازان» كذلك 
العملة التي عثر عليها والتي نقش عليها أسماء الخلفاء الراشدین). 

توفي محمود غازان في شوال عام (7٠/اه)".‏ 


(۱) الشرق الإسلامي في عهد الإيلخانيين ص 519. 

ص ۰۱۰۱ نقله د.الصیاد فى کتابه الشرق الاسلامی فى عصر الاپلخانیین ص ۱۷ ۲. 

)۳( من المصادر التي ذكرت سنية غازان العزاوي والصياد نقلا عن (تجربة الامصار وتجزیه 
الأعصار) المعروف بتاريخ وصاف» عبدالله بن فضل اللّه (المعروف بوصاف الحضره) 
بالتركية» والحوداث الجامعة ص۵۲۳؛ الدرر الكامنة ١/5!؛‏ شذرات الذهب في أخبار من 
ذهب 4۲۸/۵ ؛تاريخ العراق بين احتلالين /١‏ 0-4547 50؛ كنز الدرر وجامع الغررء أبو بكر بن 
أيبك الدواداري» [ط.د]ء (القاهرة: دار الكتاب الاسلامي: ۵۱۳۹۱/ 2۱۹۷۱ ۳۹۰/۸- 
۳۱ 

.]۸١[ تاريخ العقیده ورقة‎ )٤( 

(0) الشرق الإسلامي في عهد الإيلخانيين ص۱۷ ۲. 

(5) تاريخ العراق بين احتلالین» ۰80۱/۱ وفي نهاية الارب أنه توفي ۱۳ شوال. انظر : نهاية الارب 
2۷ 


۳۹۲ الباب الثاني- الفصل الثاني 


الفرع الذاني: تشيع المغول ثم عودتهم إلى مذهب السنة: 
تولی الحکم بعد وفاة غازان آخوه الجایتو محمد خدابنده"“ (0۸۱- 
مه وقد تحدث العزاوي 1 في هذا المبحث عن أسباب تشیع 


المغول» فجعل بعض الاسباب سياسيًا» وبعضها عائذا إلى دور الوزراء 
الشيعة فى الدولة فقال : 


(أول من ناصر المغول» وجاء مع الفاتح هولاکو الخواجة نصير الدین 
الطوسي» وکان من الإسماعيلية» وکان تأثیره في نشر الفلسفة الاشراقيق 
وبثها في ربوع المسلمین» ودیار العراق کبیرا» واشتهر کثیر من علماء الشيعة 
في هذا العهد ممن استغلوا مراعاة الأقليات وزيادة رعایتها فاتصلوا بالمغول؛ 
وان الوزیر الخواجة رشید الدين”" من أكبر المدبرین لهذه الحركة في إعلان 


(۱) آلجایتو بن آرغون بن آباقاخان بن هولاکو بن تولي خان بن جنکبز خان ولد في (580ه)» وتوفي 
(سنة ۷۱۲ه) ومعنی الجایتو : المبارك بلغة المغول وسمي (خدابنده) وهي كلمة مرکبة من 
(خدا) بمعنی الله ۰ (بنده) عبد : أي عبداللّه وذلك بعد اسلامه» وأما من سمی (خرابنده) فقالوا: 
إن عادة المغول تسمية المولود باسم آول داخل للبیت» فصادف دخول زمال (حمّار) يقال له 
بالفارسية (خر) أي عبد الحمار ولکن العزاوي في موسوعته قال : إن خدابنده هي من استعمال 
الایرانیین» و(خرابنده) هي بلغة الترك وتعني الثالث. انظر : الدرر الکامنة ۳۷۸/۳؛ رحلة ابن 
بطوطة» محمد بن إبراهيم اللواتي (ت۷۷۹ه) [ط.د]ء (بیروت: دار بیروت للطباعة» 
6ه/ 6ام). ص۲۲۸-۲۲۷؛ الشرق الاسلامي في عهد الایلخانیین ص۳4۹ تاريخ 
العراق بين احتلالين؛ ۱/ 507. 

(۲) رشيد الدين: فضل الله بن عماد الدولة أبي الخير بن موفق الدولة الهمذاني» ولد سنة (180ه) 
كان طبيبًا في بلاط أباقاخان ثم ترقى شيئًا فشيئًا حتى عين وزيرًا في عهد السلطان غازان ثم 
السلطان خدا بنده وابنه أبي سعيد بهادر خان» وكان رشيد الدين من أصل يهودي ثم أسلم لكنه في 
اوائل عهد أبي سعيد وقع فريسة مؤامرات من وزراء آخرين فقتلوه بأمر آبي سعيد عام (۷۱۸ه) في 
تبریز وهو في الثالثة والسبعین من عمره. انظر : جامع التواریخ» رشید الدين الهمذاني ط.۰۱ 
ترجمة د.فؤاد الصيادء (مصر : الدار الثقافیه للنشر ۸۱6۲۰/ 06۵۲۱۰۰ ص ۰۱۸-۱۷ 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (۹۱-1۵ه) ۳۹۳ 


المذهب الشيعي استغلالا للسياسة» ومن ثم علن السلطان محمد خدابنده 

تشیعه (سنة ۹۷ ۷ه)» فکان هذا العمل مبناه قطع الصلة بالمصریین » وخلافتهم 

بتاتا لما رأوا بعض وقائع النزوع إليهم والاهتمام بشأنهم. 

ومن أعظم المتصلين بالسلطان العلامة الحلي المعروف بابن المطهر"› 
وهذا العلامة الحلى انتهز الفرصة وکتب للسلطان محمد خدابنده بعض 
الردود على أهل السنة في بیان مساوئ عقيدتهم» والتنديد بهاء وفي هذا 
التحول قبل مذهب المعتزلة القائلين بالإمامة”" في غالب آرائهم وكتب شرخا 

على كتاب الياقوت ورد على أهل السنة. 

وبهذا قوي الخلاف وزاد في الردود» فكتب منهاج الكرامة وتصدى شيخ 
الإسلام ابن تيمية للرد عليه فكتب منهاج السنة» وإن العلامة الحلى كتب 
كتاب (نهج الحق وكشف الصدق) أيضًا » وقدمت تالیفه إلى السلطان خدابنده 

اقش مدهت الح الاتى ی 

وعن أثر تشیع السلطان على المغول يقول العزاوي ا : (لم يظهر سوى 

تشيع السلطان» ولم يتابعه المغول”'» كما تابعوا السلطان غازان في اٍسلامه» 

)١(‏ ابن المطهر: حسن بن يوسف بن مطهر الحلّي العراقي الشيعي» شيخ الروافض يعرف بجمال 
الدین» صاحب منهاج الكرامة الذي رد عليه شيخ الإسلام ابن تيمية بكتاب منهاج السنة» ولد سنة 
(554ه).» و(ت ۷۲۷ه). انظر : البداية والنهاية ۱۲6/۱۶ 

(۲) العبارة هنا غير دقيقة» فالمعروف أن الشيعة لیسوا على مذهب المعتزلة في الامامة» ولکن الشيعة 
آخذوا ببعض آراء المعتزلة في قضية العدل واللطف والصلاح وبنوا علیها مذهب الامامت والا 
فمذهب المعتزلة في الامامة موافق لمذهب أهل السنة. 

(۳) تاريخ العقيدة ورقة [۰]۸۲ وانظر : نهاية الأرب ۰4۱٩/۲۳‏ 


(5) ومما يدل على عدم متابعة المغول له في تشیعه ما يذكره المؤرخون في آسباب عودة خدابنده عن 
مذهب الرفض وهو أن أغلبية سکان ایران وخصوصًا قزوين وشیراز وأصفهان قد رفضوا هذا- 


۳۹ الباب الثاني- الفصل الثاني 


ولذا كان إعلان التشیع محدودًا في تأثیره» وکان یظن أن متابعة السلطان تکون 
كبيرة بحيث ينقلب القطر العراقی » والقطر الإيرانى إلى مذهب الشیعة» وتنقطع 
الصلة بمصرعن العراق وإيران» ولکن لم يظهرأثر کبیر لهذا العمل فبقي السنة 
على حالهم والشيعة على حالهم قبل ذلك» ولم ترجح كفة بسبب إعلان التشیع 
والدعوة والدعایف ...بل بقي الشيعة في أقليتهم إلا أن التشوش مشهود؛ 
والدعوة كانت قوية فلم تسفر إلا عن فتن وقلاقل واضطرابات . . . بل إن أهل 
السنة تلقوا هذا العمل بنفرة وقاوموا ما استطاعوا فى شيراز”' وفی بغداد وفی 
آصبهان» وفي بلدان عدیده وکثیرون لم یقاوموا وانما راعوا الأمر الظاهري 
على مضض » إلا أن الدولة لم تلح ولم تقسر أحدًا . . .)". 
وحصر العزاوي به مظاهر التشیع في البلاد بقوله : (ظهر التشیع في 
ام ومن ثم زال التشیع بسهولة لأن السلطان خدابنده لم يجن من ذلك 
سوى بغض فريق كبير من الشعب. . .)9. 
- المذهب وقاوموا الدعوة إلى اعتناقه.كما أن علماء السنة وضحوا له أن مذهب الشيعة مقارن 
لمذهب الروافض والخوارج» وأنه يخالف إجماع المسلمين في العالم الذين يرون الحسين بن 
علي وأولاده كانوا على حق» ولكن الإمامة تحولت عنهم » ويضاف إلى ذلك أن جماعة من أمراء 
السلطان أظهروا تعصبًا وأصرّوا على التمسك بمذهب أهل السنة والجماعة. انظر: الشرق 
الإسلامي في عهد الإيلخانيين ص‌۰۳۹۹ معتمدًا عن تاريخ وصاف» ص۰۱۲ وعن تاريخ 
مفصل إيران ۰۳۱۸/۱ وعن مجمع الانساب» مخطوط سعيد نفيسي» ورقة .]١55[‏ 
)١(‏ شيراز: بلد عظيم مشهور معروف» وهو قصبة بلاد فارس في الإقليم الثالث» بينها وبين نیسابور 
مئتان وعشرون فرسخاء وأول من تولى فتحها محمد بن القاسم ابن أبي عقيل ابن عم الحجاج. 
(۲) تاريخ العقيدة ورقة [۸-۸۳]. 
(۲) المرجم السابق» ورقة [ ۸۶ ] 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (565-١114ه)‏ ۳۹۵ 


واهتم العزاوي اة بذكر سبب انتقال السلطان محمد خدابنده إلى 
مذهب الشيعة» فأضاف إلى ما ذکره سابقا سبيًا آخر فقال: (ومن جملة 
ماهنالك فتوی رضی الدین على بن طاوس )۰ واکتفی بالاحالة إلى 
موسوعته (تاریخ العراق بين احتلالین) والتي جاء فیها عن هذه الفتوی قول 

(لما فتح السلطان هولاکو بغداد سنة (1۵7ه) آمر أن يستفتي العلماء 
آیهما أفضل السلطان الکافر العادل آوالسلطان المسلم الجائر؟ ثم جمع 
العلماء بالمستنصرية لذلك فلما وقفوا على الفتیا أحجموا عن الجواب. وکان 
رضى الدين على بن طاوس حاضرًا هذا المجلس وکان مقدما محترمّا» فلما 
رأى إحجامهم تناول الفتيا ووضع حَطه فيها بتفضيل العادل الكافر على 
المسلم الجائرء فوضع الناس خطوطهم بعد)'”". 

وأنكر العزاوي ك على بعض المؤرخين ماذکروه من أن السبب في تشيع 
خدابنده كان نتيجة مناظرة جرت بين علماء السنة“ وعلل العزاوي کل تکذیبه 
لهذه الراويه بما ذكر من أسماء رجال حضروا هذه المناظرة ومنهم الكاتب 
القزويني المتوفي (سنة 71/5ه)» أي قبل تشيع خدابنده بإحدى وثلاثين سنة. 

وأضاف العزاوي که سيبًا آخر لذلك الإنكار ألا وهو عدم تعيينهم 
)١(‏ علي بن طاوس: رضي الدين أبو القاسم علي بن موسى بن جعفر بن محمد الجعفري الحسيني 

الطاوسي الشيعي الحلي» ولد (سنة ۵۹۸ ه)› وتوفي (سنة ۶ ه) وهو نقیب الطالبيين في 
بغداد» وكانت فتواه أيام هولاكو. انظر: روضات الجنات للخوانساري» ۳۹۱-۳۹۲/۱. 

() تاريخ العقیدة ورقة [۸۵]. 
(۳) تاريخ العراق بين احتلالين ۱/ ۲۹۳-۲۹۲ » نقلا عن الأحكام السلطانية. ابن الطقطقي» ص ۱۵. 


(5) اعتمد مَنْ ذکر هذه المناظرة على مراجع فارسية مثل : (مجالس المؤمنين)» نور الله الششتري» 
و(مجمع التواریخ) لحافظ آبرو. انظر : الشر ق الاسلامي في عهد الایلخانین ۰۳۷۰۱-۳۲۷ 


۳۹۹ الباب الثاني- الفصل الثاني 


ثم بين العزاوي كه صحة سند ما يرويه عن دور تاج الدین علي بن 
الطقطقي"؟ في ت* وت نا 

وبالرجوع إلى موسوعة العزاوي كاد ل نجده ينقل حادثة تشيع خدابنده عن 
(رحلة ابن بطوطه) قائلا : 

(كان ملك العراق السلطان خدابنده قد صحبه فى حال كفره فقيه من 
الروافض الإمامية يسمى جمال الدين بن المطهرء فلما أسلم السلطان 
المذكور وأسلمت بإسلامه التترء زاد في تعظيم هذا الفقيه فزين له مذهب 
الراوفض » وفضله على غيره وشرح له حال الصحابة والخلافة» وقرر له أن 
الخلافةء ... فأمر الباطاد بحیل حاترن علي رقف وكتب بذلك إلى 
العراقیین وفارس وآذربیجان)۳. وكان العزاوي يا اه قد قد ذكرهذه الحادثة 
(سنة۷۰۷ه) نقلا عن کتاب تقویم التواریخه) 

كما نقل حادثة تشیع خدابنده عن کتاب (الدررالکامنة) الذي جاء فيه ذکر 
(1) تاج الدين علي بن ا لطقطقي : هو: تاج الدين علي بن محمد بن رمضان. الصدر نقیب النقباء 

يعرف بابن الطقطقي» العلوي. (ت۰)۸۱۷۲ كان متوليا أعمال الحلة والكوفة» وحصل من 

الأموال والعقار والضياع ما لا يكاد یحصی. مليح الشکل. یل بظاهر بغداد غيلة. انظر: تاريخ 

الإسلام ۰۱۰۱/۵۰ 
(۲) أذربيجان: هو إقليم واسع حدّه من بَرْدّعة مشرقًا إلى أرزنجان مغربّاء ويتصل حدّها من جهة 

الشمال ببلاد الذیلم والجيل والظرم. انظر : معجم البلدان .١171//١‏ 
(۳) رحلة ابن بطوطة ص 6 ۰۲۰۵-۲۰ 


40 کتاب تقویم التواریخ آلفه (کاتب جلبي) صاحب کشف الظنون واسم الکتاب (تقویم الوقائع 
التاريخية)» کتبه بالفارسية» انظر : تاريخ العراق بين احتلالين ۳۲/۱. 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (5685-١941ه)‏ ۳۹۷ 


تشیع خدابنده ولم يعز سبب ذلك إلى شخص بعینه"؟ 
وکذلك فعل صاحب (عقد الجمان)» واعتبر أن اظهار الرفض في البلاد 
كان (سنة ۱۹٩‏ ۵۷)). 


وأضاف العزاوي کا سباآخر لتشیم خدابنده (وهو دور الوزیر رشید الدین 
الهمذاني الذي كان لایزال يهوديًاء وأن هذا الوزیر كان قد سول المیل للتشیع 

ومما ذكره العزاوي کح مما يخص تاريخ العقيدة قوله : (وفي أيام إعلان 
اك yS‏ 00 
ع لاعتقادهم أنه کسر شوكتهم وأبطل 
حججهم » والردود في مختلف العصور تكرارٌ لما قيل أو قال)©. 

وذكر العزاوي أنه من جملة المؤثرين في تحول السلطان خدابنده إلى 
ا هو السيد تاج الدين الآوجي أو الآوي” نقلا عن عقد الجمان. 


(۱) انظر : الدرر الكامنة ۵ موسوعة تاريخ العراق بين احتلالين» ا/۸. 

(۲) تاريخ العراق بين احتلالین ۰40۱/۱ معتمدًا على عقد الجمان» محمود بن أحمد العيني 
(رت866ه).» ولكن لايوجد من عقد الجمان مطبوع إلى الآن سوی ٤‏ مجلدات تنتهي بحوادث 
سنة (۷٠۷ه).‏ وقد أخبر العزاوي في مقدمته لتاريخ العراق أن عقد الجمان عبارة عن 4 امجلدًا. 
وكذلك قال د.شاكر مصطفى في كتابه (التاريخ العربي والمؤرخون) عند حديثه عن عقد الجمان. 
انظر: التاريخ العربي والمؤرخون» د.شاكر مصطفی ط.۰۱ (بيروت: دار العلم للملایین 
۲۰ ۰۱۱۲/۳ 

(۲) تاريخ العقيدة ورقة [۸۹]. 

(4) تاريخ العقيدة ورقة [۸۸]. 

(9) تاج الدين الآوي: تاج الدين الحسین بن علي بن زید» وفي تاريخ ابن شهبة: محمد بن علي 
الساوجي قتل سنة (۸۷۱۱/ 2۱۳۱۱). لدیه تعصب شدید آثار عليه حقد المغول. ذکره ابن بطوطة 
في رحلته بأنه حسین ب بن تاج الدين الاوي. 


۳۹۸ الباب الثاني- الفصل الثاني 


ولعل ما يعنينا في آمر هذا البحث هو آثر تشیع 4 السلطان محمد خدابنده 
على الشعب. فيرى العزاوي و أن تشيع ل لم يؤئر على بافي 
المغول» معتمدًا في ذلك على ما وصفه ابن بطوطة في رحلته في قصة طويلة 
فحواها أن أهل بغداد رفضوا التشيع لأن أغلبيتهم من أتباع الإمام أحمد بن 

حنبل » ووقفوا ضد خطيب الجمعة وهم حوالي اثنا عشر ألفًا في سلاحهم. 

وكذلك فعل أهل شيراز وأصفهان"؟ حتى حبس السلطان قاضي شيراز 

وأدخل عليه الكلاب الضخام. فامتنعت عن إيذاء القاضي» مما جعل 
اعتمد علی مصادر شیعیة(۳ یری أن أمراء المغول وعظماءهم قد اقتدوا 
بالسلطان في تشیعه ماعدا الأمير جوبان*» والأمير آسن قتلغ . E‏ فقد ئبتا علی 
عقيدة آهل الشتهء ولم پستطع آئمة الشبعة التاثیر علیهما واستمالتهما الی 

مذهبهم"*. 

(۱) أصفهان: مدينة إيرانية عريقة كانت تسمی في الماضي (آسبادانا - ۸۹۳220۵ ) وکانت في 
العصر الفارسي قبل دخول الاسلام عاصمة للبلاد» تقع على بعد حوالي0۰کم جنوب طهران 
على نهر زندرود» وقد دخلها الاسلام في القرن الأول الهجري بعد معركة نهاوند. انظر: آلف 
مدينة ص٤‏ ۵. 

(۲) انظر : رحلة ابن بطوطة ص ۲۰۵- ۲۰۱۱ بتصرف. 

(۳) نقل الصياد في كتابه في موضع آخر من الكتاب عن تشيع خدابنده عن كتاب مجمع التواریخ» 


(4) الأمير جوبان: ابن تلك بن ندوان» سيف الدین ‏ نائب القان بوسعيد ملك التتار» كان بطلا شجاعًا » 
آمرًا مطاعاء حسن الإسلام» وهو الذي أجرى العين إلى مکة وقدغرم على ذلك آموا لا جزيلة كثيرة» 
وأنشأ مدرسة بالمدينة النبوية» وله آثار حسنة» وهمة عالية » فقد دبر الممالك في أيام القان بو سعيد 
مدة طويلة على السداد» ثم تنمر له بو سعيد وتنكر وقتل ولده» وهرب جوبان إلى والي هراة لائذا به 
فآواه ثم قتله » وثقل تابوته إلى المدينة ودّفن بالبقیع. انظر : النجوم الزاهرة ۹/ ۲۷۲. 

(5) الشرق الإسلامي في عهد الإيلخانين ص ١/ا.‏ 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد التركمان (۹۱-1۵7ه) ۳۹۹ 


ثم خلص العزاوي یله إلى القول (بأن الدولة عندما رأت آنها قد 
خسرت ما كانت ربحته أيام اسلامها وماولد من حب ومیل إليهاء ثم صار 
القسم الکبیر من الشعب عدوا لها وأصبح الکره والخوف من نتائجه حذر أن 
یظهر من یستغل ذلك فینتهز الفرصة لتدمیر هذه الدولت شعروا بالخطر ومن ثم 
تدارکوا الأمر فعادوا إلى مذهب آهل السنة ۰ ۰ . إلى أن قال : 

(ویهمنا أن نقول في هذه التحولات كلها لم یظهر تغیر في العقيدة من آیام 
العباسيين» وإنما كانت تدرس کتب العهد العباسي في الغالب . وعقيدة أهل 
السنة سلفيةوكلامية» والكلامية منها آشعرية ومنها ماتّريدية» وجل ما هنالك 
أن شيخ الاسلام ابن تيمية بدعوته لعقيدة السلف في الشام ومصر كان قد ولد 
حركة وآثار اتصالا بعقيدة السلف . وان محاکمته والتضییق علیه من العلماء 
ومتابعة الدولة المصرية لهولاء العلماء كان لأمر سياسي فان السلطان كان 
يخشى أن یمیل العلماء إلى آنداده بمصر فیولوا غیره» ولکن الأمر الأهم أن 
تلك الإثارة رسخت عقيدة السلف في النفوس)۲. 

وعن عودة السلطان محمد خدابندة إلى مذهب أهل السنة قال العزاوي 
ك : (وذكر صاحب عقد الجمان أنه في سنة وفاته أعلن عودته إلى مذهب 
(۲) النويري : أحمد بن عبد الوهاب بن محمد. أبو العباس» شهاب الدين البكري» الشافعي (/51/1- 

۳ كان حسن الشكل» ظریفا متوددّاء لطيف المعاني ناسحا مطبقّاء حصل له عند الملك 

الناصر حظوة» ووكله في بعض أموره وباشر نظر الجيش بطرابلس» جمع تاريخًا حافلا باعه بخطه 


بألفي درهم» ومن تصانيفه أيضًا: نهاية الأرب في فنون i‏ وله غيرهما. انظر: البداية 


والنهایة» أبي الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير» ط.۰۱ تحقیق : قرع الله بت عبد المت 
التركي» (د.م: دار هجرء ۱4۱۹ه). 6 ۱۳9۹/۱۸ الدرر الکامنة ۲۳۱/۱ 


(۳) تاريخ العقيدة ورقة [۸۷]؛ نهاية الأرب في فنون الأدب 4۱۹/۲۷ فذکر أنه توفي سنة (۷۱۳ه) = 


۳۰۰ الباب الثاني- الفصل الثاني 


أهل السنة» وفی النويري”" ما یخالف ذلك). 
(رجع خدابندة عن الرفض في السنة التي توفي فيها وأظهر شعار أهل 
السنة» وضرب نقوده فى ذلك فقال : 
رأيت لخربندا اللعين دراهمًا ‏ يشابهها فى خفة الوزن فعله 
عليها اسم خير المرسلين وصحبه لقد رابنى هذا التسنن كله 
ثم قال : (ولا يهمنا في العودة أن تكون أيام خدابنده» وجاءت النصوص 
بان ذلك في أواخر أيامه أو أيام ابنه السلطان أبي سعيد"). 
وقد عاد العزاوي له ليؤكد أن التشيع ما كان إلا لسبب سياسي وهو 
عداء الدولة لمصر ثم ختم بقوله : 
(كان السلطان محمد خدا بنده قد جلس على سرير الحكم في ۱۵ ذي الحجة 
سنة(۸۷۰۳/ ۱۳۰6ع)۰ وتوفي في غرة شوال سنة 5 ١‏ لاه/ ۱۳۱۷م). 
ثم علق العزاوي که على موت خدابنده بقوله : (وبوفاته أو قبيل وفاته 
= وهو على مذهب الروافض. انظر: الشرق الاسلامي في عهد الإيلخانين ص۳۹۹.کذلك لم 
يذكر ابن خلدون في تاریخه عودة خدا بنده إلى السنة» انظر : العبر وديوان المبتدأ والخبر» ابن 
خلدون» [ط.د]ء تحقیق : آبوصهیب التركي (الاردن : بيت الأفكار الدولية» د.ت). ص41 ۱۵. 
(۱) هو : القان بو سعید بن خدبندا بن آرغون بن أبغا بن هولاكوء ملك التتار وصاحب العراق 
والجزيرة وأذربيجان وخراسان والروم وأطراف ممالك ما وراء النهر (ت۰)۷۳ وبو سعید اسم 
غير كنية» كان ملكا جلیلا كريمًا عاقلا» وفیه رأفة وديانة وقلة شرء وکان مشکورالسیرة آبطل في 
سلطنته عدة مكوس » وأراق الخمور في بلاده ومنع الناس من شربها وهدم الكنائس » وهو آخر 
ملوك التتار من بني جنكزخان ولم يقم للتتار بعد موته قائمة. انظر : البداية والنهاية ۱۸/ ۳۸۲. 


(۲) تاريخ العقيدة ورقة [۸۷]؛ الدرر الکامنة ۰۳۷۸/۳ کذا في الاصل والصواب : (بو سعيد). 
(۳) تاريخ العقيدة ورقة [۸۷]. 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد التركمان (۹4۱-1۵ه) ۳۰١‏ 


انقطع التشيع الرسمي » ومن ثم خمد صوت الشيعة وخافوا من الوقيعة بهی 
والقلوب ممتلئة حتى أن ما كتبوا من رد بعد وفاة خدابنده جاء خاليًا من ذكر 
كاتبه حذر أن يصيبه ضرر أو تلحقه مضره» فبقي اسمه غير معروف» وان كان 
أشار بعضهم إلى اسمه بعد ذلك فهذا لم يكن قطعيًا)”". 

وأما انقطاع التشيع رسميًا كما عبرعنه العزاوي له فسببه أن السلطان 
محمد خدا بنده عندما توفي ولي بعده ابنه أبو سعيد بهادر خان وهو في الثالثه 
عشر من عمره”" عام (۷۱۷ه) » واستولى على الإدارة الأمير جوبان بن الملك 
تناون» فكان هو الآمر الناهي» وكان الأمير جوبان سنا متشددًا يريد أن يعقد 
الصلح مع دولة الناصر في مصر”" . فكان أن قاوم الاتجاه الشيعي » وكسر من 
حدة اليهود بقتله رشيد الدين الهمذاني” . 

ووصف ضاحب مسالك الأمسان آبا سعید بن خداینده بان فیه دیا وعد لا 
وأنه قد أظهر السنه بعد موت آییه(» ومن مظاهر تسننه أنه شوهدت آسماء 
الخلفاء الراشدين على المسكوكات النقدية التي خلفها » وقد قيل : إن أبا سعيد 
كان یجذ كثيرًا في إشاعة الشعائر الإسلامية » وتطبيق أحكام الدين . .. 

(وكان لأبي سعيد علاقات طيبة بعلماء الدين وأهل العلم والتصوف 
وعند هجوم أوزبك خان ذهب أبو سعيد إلى الشيخ صفي الدين الأردبيلي من 


.]۸۸-۸۷[ تاريخ العقيدة ورقة‎ )١( 

(۲) تاريخ ابن خلدون ص۰۱۵ 

(۳) الدرر الکامنة ۱/ 1۲ ۵. 

(5) البداية واللهاية ۱۶/ ۸۷ 

(0) مسالك الأبصار ۵۱۵/۲۷ و۵۵۰؛ تاريخ ابن الوردي» عمر بن الوردي.[ط.د] (النجف: 
المطبعه الحیدریه. ۵۱۳۸۹/ ۰)2۱۹۲۹ ٩66۸/۲‏ المختصر في آخبار البشر» إسماعيل 
أبو الفدا [ط.د] (القاهره: مکتبة المتنبي» [د.ت]) ۰۱۱۸/4 


۳۰۲ الباب الثاني- الفصل الثاني 


مشایخ ذلك العصر الکبار والجد الا کبر للصفویین » وطلب منه العون» وکان 
يكنّ احترامّا للدراویش)*. 

(ولما كان التشیع قد دبت فيه الحیاه عن طریق الحرکات السرية 
الإسماعيلية. . . فمن هنا بدأ الجوبان بالاصلاح في المجتمع الاسلامي في 
الشام ولکنه بحکم ذلك لم يعد للتشیع نصير رسمي» إلا أن الشيعة بدأوا 
يباشرون أمورهم بأنفسهم فيدرسون وينتجون ويخططون لتزيين عقيدتهم 
للناس ومحاولة بثها فيهم على نطاق واسع)”” . وبعد وفاة أبي سعيد (۷۳۷ه/ 
05 بدأت الدولة الإيلخانية في الضعف نتيجة الصراعات الداخلية حتى 
استولى الجلائريون على البلاد» حتى أن التتار منذ وفاة أبي سعيد لم ينتظم لهم 
شمل ولا اتفقت میت هم كلد ماهر باوكا لتر وجرت وم روت عي 1 
وعن نهاية دولة المغول ينقل العزاوي یه عن ابن خلدون : (وهلك السلطان 
أبو سعيد سنة ست وثلاثين ولم یعقب» ودفن بالسلطانية» واختلف أهل دولته 
وانقرص الملك من هولاكوء وافترقت الأعمال التي كانت في ملکهم. 
وأصبحت طوائف في خراسان وفي عراق العجم وفارس وأذربيجان كله في 
عراق العرب وبلاد الروم . . . وقام بدولته الشيخ حسن بن حسن بن بيغاين بن 
أملكان وهو ابن عمة السلطان أبي سعيد. . . ولحق الشيخ حسن ببغداد)©. 


)١(‏ دائرة المعارف الإسلامية الكبرى» .۰۱ إشراف كاظم الموسوي» (طهران: وزارة الثقافة 
والإرشاد الإسلامي اهم ^(« ۳/۶ 

(۲) الصلة بين التشيع والتصوف (ج۲) - النزعات الصوفية في التشيع - (الفكر الشيعي والنزعات 
الصوفية سابقًا)» د.كامل الشيبي» ط.۰۳ (بيروت: دار الأندلس» 2۱۹۸۲ ص ۸۵. 

(۳) تاريخ ابن قاضي شهبة» أبوبكر أحمد بن قاضي شهبة (ت۸۵۱ه)۰ [ط.دآ]ء تحقيق: عدنان 
درویش (سوريا : المعهد العلمي الفرنسي» ۰62۱۹۹6 ۰۱۳۱/۲ 

() تاريخ ابن خلدون ص ۰۱۵۷ وانظر: تاريخ العراق بين احتلالين ۲/ 31". 
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المطلب الثاني: العقيدة في العهد الجلاثري (۸۱4-۵۷۳۸ه) 

وتحته فرعان. 

الفرع الاول : العقيدة في عهد حسن الجلائري وذریته (۷۹۵-۵۷۳۸ه) : 

يعرف العزاوي ك قبيلة جلایر - في موسوعته - بأنها : 

(قبيلة كبرى من قبائل المغول» توصلت إلى الحكومة بهمة رجلها واتصاله 
الوثيق بحكومة المغول» وكانت جموعها كثيرة» وتفرعت إلى فروع عديدة 
وأوشكوا أن ينقرضوا في حروبهم فلم يبق منهم سوى طائفة واحدة يقال لها 
جابولغان» . . . وأصلهم من المغخول). 

وقال: في سنة (۸۷۳۸/ ۱۳۳۷م) استولى الشيخ حسن الجلائري على 
بغداد» فقضی على حكومة المغول في العراق» وأسس حكومة جديدة فيه هي 
الحكومة الجلايرية» وتسمى الإيلكانية أيضّاء ولما كان أول ملوكها الشيخ 
حسن المذكور قيل لها «الشيخ حسنية»)”“. (والشيخ حسن هذا هو ابن حسين 
کورکان ويقال له: (الأعرج) زوج بنت أرغون خان بن آقبغا من إيلكانويان 
الجلايري» ونسبه إلى إيلكانويان المذكور يقال لحكومتهم الإيلكانية رأس 
فرعهم الذي يرجعون إليه ). 

وكان الشيخ حسن الجلائري ابن عمة السلطان أبي سعيد» ولذا كان له 
دور بارز في الصراعات التي أعقبت وفاة أبي سعيد. 
)١(‏ تاريخ العراق بين احتلالين ۲/ ۳۰. 


(۲) المرجع السابق ۳۰/۲ 
(۳) المرجع السابق ۳۰-۲۹/۲. 


۳۰ الباب الثاني- الفصل الثاني 


ویبدو أن عشاثر الجلاثرية كانت من ضمن العشائر المغولية التي مالت 
انتشرت واستقرت في شمال إيران» فیبدو أن تشیعها جاء ضمن إطار تلك 
الظاهرة الاجتماعية التی برزت معالمها فى عهد السلطانین محمود غازان 
ومحمد خدابنده؟. 

استمر حکم الجلائریین من (۵۷۳۸/ ۸۱۳۳۷ -۸۱6ه/ ۵۱4۱۱) 
وینفسم الحکم فیها إلى فترتین : 

حكم الشيخ حسن الجلائري وأولاده» وهو یمتد من (۷۹۵-۵۷۳۸ه) ثم 
حكم آل تيمور في العراق» ويمتد من (60/اه-5١8ه)‏ ويبدأ باستيلاء 
تيمورلنك على العراق عام (۷۹۵ه) . وكانت مقابر الجلائريين في النجف» 
حيث دفن فيها الشيخ حسن الجلائري (سنة/ا0/اه)» وابنه الأمير قاسم عام 
(9لالاه). (فالحكومة الجلائرية من الدول الشيعية التى حكمت فى العراق 
وشيدت في زمن حكمهم المعابد والتکایا ۲۳ والمساجد والآثار في العتبات» 
وآثارهم في العتبات جليلة)". 
(۲) التكايا الصوفية: هي الأماكن التي تمارس الطرق الصوفية نشاطاتها فيهاء وتنقسم إلى : 

۱ الصغيرة وتسمى الزاوية ۲/ المتوسطة تسمى التكية ۳/ الكبيرة وتسمى الدركاة أو الخانقاه 

6 والكبيرة جدٌا تسمى الأستانة وهي التكية المهمة جدَّاء ثم أطلقت على مقر السلطه العثمانية. 

انظر : تاريخ مؤسسة شیوخ الإسلام في العهد العثماني» أحمد صدقي شقيرات» ط.۰۱ (الأردن: 

دار الكندي للنشر والتوزيع» [د.ت]۱/ ۲۵6. والفرق بين الخانقاه والتكية أن الأسلوب السائد 

في الأولى تعليمي بينما الأسلرب السائد في التكية هو أسلوب حياة» ولذلك اختلفت طريقة 

عمارتهما کل حسب وظيفته. انظر: الموسوعة الصوفية ص ۸۷۲. 
(۳) العراق بين سقوط الدولة العباسية وسقوط الدولة العثمانية ص ۱۸۰. نقلا عن ماضي النجف 

وحاضرهاء لجعفر محبوبه» ۱ E‏ 
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وفيما يخص تاريخ العقيدة في هذه الفتره يحدثنا العزاوي كا قائلًا : 

(وعلم الكلام تقدم في أيامهم [أي الجلائرية] وبين علمائه من هم من بقايا 
عهد المغول» وعقيدة السلف دامت على حالهاء ونضجت العلوم الدينية أو 
العقائد» ولم يظهر في هذا التشیع وكفى أن تترك العقائد وشأنهاء تحميها 
المدارس ولذلك كانت كثيرة إلا أن الإبطان شاع من طريق المتصوفة. . .)”". 

إلى أن قال : (ظهور الغلو من أوائل القرن الثامن» واستمراره إلى آخر هذا 
العهد. إلا أن التشيع خفت» وان هذه الدولة حمت مذاهب أهل السنة 
وعقائدهاء وتعد المدارس في أيامهم من أجل المدارس فائدة للقطر)”". 

وقد يكون السبب في خفوت التشيع عائدًا إلى عامل سياسي بحيث رأى 
الحاكم في ذلك تخفيمًا من حدة الصراعات المذهبية”. 

كما يرى الشيبي أن استيلاء التتار على العراق كان متنفسًا للتشيع أتاح لهم 
أن يباشروا عقيدتهم في حرية وطمأنينة» فبدأت موجة جديدة من الفقهاء 
والمتكلمين تجتاح البيئات الشيعية» غير أن اهتمامهم لم ينصب على الفقه 
بمقدار مااهتموا بالفلسفة تحت تأثير نصير الدين الطوسي» كما انصب اهتمام 
الفقهاء على الولاية متأثرين بغلبة الطابع الصوفي على العصر کله". 


(۱) تاريخ العقيدة ورقة [۱۱۲]. 

(۲) المرجع السابق ورقة [۱۱۳]. 

(۳) إلا أن البعض له رأي مغاير فیری الشيبي مثلا : أن الشیخ حسن مات سنة (۸۷۵۰/ 0۱۳6۹) 
وخلفه ابنه ویس الذي انتابه وسواس آدی به أن یتصوف ویلزم العبادة ثم ذکر أن الشيعة کانوا 
یحتلون مکانة مرموقة في أيام مرجان نائب آویس على العراق بحیث استطاعوا أن یجهروا 
بمراسمهم الدينية إلى الحد الذي تسببوا معه في هلاك معارضهم قاضي الحنابلة بالسیاط. انظر : 
الفکر الشيعي والنزعات الصوفية ص۰۸۱ 

(4) المرجم السابق؛ ص ۸۲ بتصرف 


۳۰۹ الباب الثاني- الفصل الثاني 


في عدة مواضع» فیعلل الشيبي ظهوره بقوله : 
(لاحظ المتصوفة والتتار أن كلا منهما فى أمس الحاجه إلى الآخرء 
فالتتار أحسو آنهم في آمس الحاجة إلى حلفاء یهدئون الناس ویشغلونهم 
ویقنعونهم بالتسلیم والرضا على الصعید السياسي آما المتصوفة فقد کانوا 
دائمًا فى حاجة إلى حماية الحکومات المختلفة» وقد بدأ اتصال الرفاعیة۳ من 
المتصوفة بالتتار أيام هولاكوء فرآهم یشربون السم ویدخلون النار العظيمة 
فتخمد. فتأثر بهم » وکان اتجاه هولاکو إلى الفلسفة والعلم التطبيقي آکثر من 
بقية التتار الذین کانوا یمیلون إلى روحانیات الصوفية وبخاصة الکرامات 
المادية نظرّا لانتماتهم إلى الجنس التركي) . © 
ويشهد لمیل التتار إلى الکرامات ماقاله أحد مشایخ الرفاعية للامام شيخ 
الاسلام ابن تيمية أده : 
(نحن ماينفق حالنا إلا عند التتار» وأما عند الشرع فلا)"حتى أن شيخ 
الإسلام ابن تيمية كا جلى حقيقة ذلك حين قرر أن ظهور (الحمدیة)» 
(۱) الرفاعية : طريقة أحمد الرفاعي (ت7١5ه)»‏ وأبي الفتح الواسطي (ت۵۸۰ه) يشرحها الرفاعي 
فیقول : طريقتنا دين بلا بدعة» وهمة بلا کسل» وقلب عامر بالمحبة» وقد حذر شيخ الإسلام ابن 
تيمية من فلسفة الرفاعية» وحملهم الناس على الخمول والكسل والتسليم» لأنهم أعلنوا صراحة 


الدعوة إلى الاتحاد كالنصارى أو إلى وحدة الوجود وهی عقيدة اليهود. انظر : الموسوعة الصوفية 
ص۹۹۵-۹۹4. ۱ 

(۲) الفکر الشيعي والنزعات الصوفية ص ۸۰۱-۷۸ بتصرف. 

(۳) البداية واللهاية ۳۱۲/۱۲؛ والرسائل والمسائل ابن تیمییه. .۰۲ (بیروت: دار الکتب 
العلمیه» 7١5١ه/‏ ۸۱۹۹۲ ۱/ ۱4۲؛الفتاوی ۱۱/ 4۵5. 

(5) آتباع أحمد الرفاعي الواسطي» وهم الرفاعية» والبطائحية» والواسطية.سيأتي التعریف بهم ص 
۳۹ 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد التركمان (141-565وه) ۳۷ 


واضعاف الوازع الديني المتصل بالفقه الاسلامي مباشرة وتخدیرهم الناس 
وحملهم على الخمول والکسل والتسلیم كان من آکبر آسباب ظهور التتار» 
كما یری شيخ الاسلام ابن تيمية أن استیلاء التتار على مقالید السلطة في العالم 
الاسلامي حقق للصوفية مرکا مرموقا حملهم على تطوير عقيدتهم والسیر بها 
خطوة أخرى نحو النضوج والاعراض عن الحلول الجزئي لتحل محله فكرة 
الاتحاد المطلق وهو وحدة الوجود» ویتابع الشيبي : إذن فتساهل التتار آدی 
إلى عودة الأمل إلى آشباه الغلاة الأولين لتظهر عقائدهم من جديد”" . والدلیل 
على ذلك أنه ظهر في العراق عام (577ه) من يدعي أن شِعْرَه آفضل من 
القرآن» كذلك ادعت النصيرية”“ ظهور المهدي عام (۷۱۷ه) في سوريا كما 
ادعى أحد أمراء التتار المهديه في بلاد الروم (سنة ۲۲ ۷ه)؟. 
ولما حكم التتار العالم الاسلامي لم تكن لهم عصبية معينه؛ فمن هنا 
لفتت الفلسفه آنظارهم من ناحیتها التطبيقية التي خدمهم بها نصير الدین 
الطوسي وتلامیذه» وراعهم التصوف الذي بهرهم به الرفاعية وما بث في 
الناس من روح الخمول والکسل مما تشجع عليه الدولة» وهکذا بدأت نهضة 
التصوف وانضم إليه من الفلسفة والطلسمات والأعداد والحروف إلى حد أنه 
(۱) الفکر الشيعي والنزعات الصوفية ص ۸۰۱-۷۸ بتصرف 
(۲) النصيرية» فرقة من الغلاة» أحدثها محمد بن نصير النميري في القرن الثالث الهجري وکان من 
آصحاب الحسن العسكري» وقالت بظهور الروحاني بالجسد الانساني بعلي دون غيره» لانه كان 
مخصوصا بتأیید من عند الله تعالی مما یتعلق بباطن الأسرار» كما قالت النصيرية بلعن فاطمة 
والحسن والحسین علیهم السلام» وجعلوا ابن ملجم أفضل أهل الارض لأنه خلص اللاهوت من 
ظلمة الجسد. انظر: معجم الفرق الإسلامية» شریف يحيى الامین» .۰۱ (بیروت: دار 


الأضواءء ۸۵۱۰۱/ 985١م‏ ص ۲۰-۲۹. 
)۳( المرجع السابق » ص ۸۱-۷۸ بتصرف. 


۳۰۸ الباب الثاني- الفصل الثاني 


لم يمض قرن ونصف حتی وجدنا مذهبًا بکامله تأسس على الحروف 
والارقام(. 

وأما العزاوي ا بصفته مورا فقد سار في موسوعته حسب الحولیات 
فذکر ما یخص تاريخ العقيدة حسب الاعوام فتحدث عن النصيرية في حوادث 
(سنة ۵۷۸ ۱۳۸6م) عند ذکره لوفاة محمد بن مكي العراقي حیث قال : 
(توفي في هذه السنة محمد بن مكي العراقي» كان عارفا بالأصول والعربية 
فشهد عليه بدمشق بانحلال العقيدة واعتقاد مذهب النصيرية واستحلال الخمر 
الصرف وغير ذلك فضربت عنقه بدمشق في جمادى الأولى وضربت عنق رفيقه 
(عرفة) بطرابلس ۰ وكان على معتقده). 

وأما عن رأي العزاوي كا في عقائد النصيرية فمحله الباب الثالث. 

*# 9 كد 

الفرع الثاني : العقيدة في عهد تيمور وذريته (۵۷۹۵-)۸۱ه): 

ويقصد بهذا العهد الفترة التي ابتدأ فيه حكم تيمور لنك على العراق عام 
(96/اه-5١41ه)‏ في شوال حيث فرّ السلطان أحمد الجلائري من بغداد 
فكانت بداية حكم تيمورلنك. 

ويعرف العزاوي لخا بتيمورلنك في - موسوعته - فيقول : 


)١(‏ الفكر الشيعي والنزعات الصوفية ص ۷۸-۷۱ بتصرف. 

(۲) طرابلس: ويقال: أطرابلس» ومعناها: ثلاث مدن باليونانية» وهم سموها بذلك» وتسمى 
أيضًا : إياس» وقد فتحها المسلمون في عهد عمر الفاروق ط4 بقيادة عمرو بن العاص 485 
سنة۲۳ه). انظر: معجم البلدان /٤‏ ۰۲۵ 

(۳) تاريخ العراق بين احتلالين ۲/ ۰۱۹۸-۱۹۷ وترجمه في الشذرات 5/ 144. 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد التركمان (91541-5865ه) ۳۰۹ 


(تيمور يعرف بتيمورلنك وتيمور كوركان و(اقساق تيمور) وهو ابن 
تاراغاي ويلفظ طراغاي وطوراغاي أيضًا . . . وأمه تكين خاتون من آل جنكيز 
خان» ولد في يوم الثلاثاء ۲۵شعبان سنة (۷۳ه) في بلاد ما وراء النهر. . . 
وكان والده تابعًا للسلطان غازان ملك الترك وما وراء النهر. . .)0". 


وعن عصر تيمور قال العزاوي رخال في موسوعته - مما یخص موضوع 
العقيدة -: 


(إن حالة العصر الذي ظهر فيه تيمور كانت مشتتة الأهواء في السياسة» 
مفرقة الآراء في النحل والعقائد مختلفة العوائد. . .)”". 

وعن وصف تيمور ينقل العزاوي ك ما يثبت إسلام تيمورلنك حيث 
قال : (كان شيحًا طوالا» مهولا» طويل اللحية» حسن الوجه أعرج شديد 
العرج» سلب رجله في أوائل آمره ومع ذلك يصلي عن قيام» مهابًا بطلا 
شجاعًا جبارًا ظلومًا غشومًا فتاكّاء سفاكًا للدمای مُقَدِما على ذلك . . ۰). 


ويعلل العزاوي به ما فعله تيمورلنك من مزج الطريقة الإسلامية بشدة 
جنكيز خان في الصرامة والقطع بأنه لا أمل في التأليف بين الأمم في عصره إلا 


(۱) تاريخ العراق بين احتلالين ۳۸6/۳. انظر: ترجمته في: الضوء اللامع لاهل القرن التاسع» 
محمد بن عبد الرحمن السخاوي؛ [ط.د]» (بيروت: دار مكتبة الحیات د.ت)» 2145/7 
وشذرات الذهب ۷/ 257-57 وقال ابن عربشاه: اسمه تيمور بتاء مكسورة مثناه فوق وياء 
ساكنة مثناه تحت وواو ساكنة بين ميم مضمومة وراء مهملت وقال ابن تغري بردي: نقول هو 
تمرلنك وقيل تيمور كلاهما واحد. والثاني آفصح. وهو باللغة التركية يعني الحديد. انظر: 
النجوم الزاهرة ۲۵4/۱۲؛ عجائب المقدور في نوائب تيمورء لابن عربشاه ط.۰۱ تحقيق: 
أحمد فايز الحمصي (سوريا: مؤسسة الرسالت /1٠15اه/‏ ٩۱۹۸م)»‏ ص۳۹. 

(۲) تاريخ العراق بين احتلالين ۲۹۱/۲. 

(۳) المرجع السابق ۲/ ۲۹۱. نقلا عن الضوء اللامع /45. 

(4) تاريخ العراق بين احتلالين ۲/ ۲۹۰. 


۳۰ لباب الثاني- الفصل الثاني 


بمراعاة الطريقة التي اختطها لهم تیمور لنك(. 

وتا من اس مور ما شیما مد اعیت ال :إن مون كان 
شیعیا بالمعنی السني الشامي بمعنی موالاة علي واحترام الشيخين مع الوقوع 
في معاوية ویزید» ومن ذلك مناظرته لفقهاء حلب في ذلك وتعنته لهم في 
موقفهم من الأخيرين» ومما يؤكد هذا المعنى أن تيمور نفسه ذكر الرافضة في 
معرض اضطهاده لهم في أصفهان» ووصف الإجراء الذي اتخذه ضدهم بأنه 
آرسلهم إلى دار البوار» يضاف إلى هذا أن من تعرض لعقيدة تيمور لم يصفه 
بالرفض ولا بالنصيرية ولا بالغلو ولا بالباطنية)”". 

یتفق العزاوي که والشيبي على أن التصوف كان يسود العالم 

ا وقد صوّر الشيبي ذلك بقوله : (لما كان 
التصوف يسود العالم الإسلامي في أواخر القرن الثامن الهجري (الرابع عشر 
الميلادي) فقد بدأ تيمور علاقاته الشخصية بالصوفية الذين كانوا أولياء العصر 
على الحقيقة. . . > ويضاف إلى هذا أن تيمور كان يزور الصوفية ويكرمهم 
أينما حلُوا ويزور قبور شيوخهم حتى أنه لما فتح العراق قصد إلى واسط ليزور 
قبر السيد (أحمد الرفاعي”"» وفي مقابل هذا كان الصوفية يدعون لتيمور 
ويؤيدونه وبخاصة أنه لبس الخرقة منهم» فصار بذلك واحذا منهم» واعتبرت 
(۱) الفكر الشيعي والنزعات الصوفية ص۰۱۸ وممن قال بشيعيته شاهين مكاريوس في كتاب تاريخ 

إيران ص50 .١‏ 
(۲) أحمد الرفاعي: أحمد بن علي أحمد بن يحي بن حازم بن علي بن رفاعه الزاهد الكبير المشهور 

ابو العياس الرماعي البطائعي الي الأصل ر المجزع مه وو لكان كان 

رجلا صالخا شافعيًا انضم إليه خلق من الفقراء» وأحسنوا فيه الاعتقاد» وهم الطائفة الرفاعية» 


ويقال لهم الأحمدية واليطائحية» والبطائح عدة قرى مجتمعة بين واسط والبصرة ة في أواسط 
الماء.(ت ۵۵۷۸). انظر : طبقات الشافعية ۲/ ۵. 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد التركمان (141-565ه) ۳1۱ 


أعماله کرامات صوفية وصار مظهر تجليات الحق الجمالية والجلالية 
ووصفت أعماله كلها بأنها صادرة عن الإلهام الإلهي والهاتف السماوي وأنباء 
الغیب).. 


وبسبب حب تیمورلنك للصوفية أوقف أردبيل”" على (علي الصفوي)“ 
على أن تکون له ولأعقابه من بعده» وأفرج عن ثلاثين ألقًا من الأتراك 
العثمانيين ووهبهم للشيخ ليكونوا فيما بعد من أبرز مؤيدي الأسرة الصفوية 
وإحدى لبناتها التي ارتكزت عليها إبان قيامها في بداية القرن العاشر 
الخ 

وتحدث العزاوي كه عن عهد آل تيمور في كتابه (تاريخ العقیدة) 
فاعتبر أن العصر عصر التصوف الغالي فقال: 


(۱) الفكر الشيعى ص44 ۱4۵-۱ بتصرف. 

(۲) أردبيل: بالفتح ثم بالسكونء وفتح الدال وكسر الباء وياء ساكنة ولام؛ من آشهر مدن 
أذربيجان» وكانت قبل الاسلام قصبة الناحية» طولها ثمانون درجة» وعرضها ستة وثلاثون 
درجة. انظر : معجم البلدان .707/١‏ وهي مدينة إيرانية من مدن شمال غرب ايران وهي المدينة 
التي ظهر منها مؤسس الدولة الصفوية. موسوعة ألف مدينة إسلامية ص 4۱. 

(۳) علي بن محمد الصوفي العلاء بن الصدر الصفي الأردبيلي» شيخ الصوفية بالعراق قدم دمشق سنة 
«(AAT `‏ ومعه أتباع فحج وجاور» وله ولولده في الناس من الاعتقاد ما يجل عن الوصف› (ت 
۲ه) بعد رجوعه من الحج ودخوله بيت المقدس وعمره ٩۰‏ سنة. انظر : الضوء اللامع ۰۲۹/۲ 

(4) العلاقات العثمانية المملوكية (۹۲۳-۸۱۸ه) غيثاء أحمد نافع» ط.٠»‏ مراجعة: أ.د. عمر 
تدمري» (بيروت: المكتبة العصرية» ١١٠٤٠ه)‏ ص ۰۱۱۲ ووردت القصة في تاريخ إيران 
ص ۰۱4۸-۱8۷ ولكنها منسوبة إلى صدر الدين موسى بن صفي الدين إسحاق الأردبيلي. 
ونسبها الشيبي إلى علي بن موسى وذكرأن الحادثة وقعت سنة ٤(‏ ٠۸ه)‏ بینما نجد أن الشوكاني 
قد فصل الأمر فقال: كان تيمور يعتقد في موسى بن إسحاق (صدر الدين) وكان شاه رخ يعتقد في 
علي بن موسى (العلاء ويقال عنه علي سياه بوش - الباحثة -) ولم يذكر القصة الواردة أعلاه. 
انظر: البدر الطالع في محاسن من بعد القرن السابع» محمد بن علي الشوكاني» [ط.داء 
(بیروت : دار المعرفة» د.ت)» ۰۲۷۰/۱ 


۴1۲ الباب الثاني- الفصل الثاني 


(في العهود المغولية ظهر التصوف الغالي» وتمكن بتمكن الفلسفة 
الإشراقية قية التي بثها الخواجة النصير الطوسي. وقوي ما قاله السهروردي 
المقتول» وابن عربي» وناصره القونوي والجلال الرومي“ 


فظهر عندنا عامر بن عامر البصري“ وهر على نهج ابن الفارض””" 


)١(‏ جلال الدين الرومي (۶ ۱۷۲-۷۰ ه) محمد بن محمد بن الحسین البلخي القونوي» الشاعر 
الکبیر» صاحب المثنوي المعروف بالرومي» ولد في بلخ سنة (٤٠٠ه)ء‏ وتوفي في قونية عام 
(1۷۲ه). وهكذا كانت شهرته باسم القونوي أو الرومي» ولأنهم يقصدون بروم : قونية» وتنسب 
إليه طريقة الدراويش المولوية أي الراقصة» ويسمي الرومي كتابه المثنوي : الفقه الأكبرء ويعتبره 
لخاصة الناس» ومنهج الرومي ذ في التصوف أساسه العشق الإلهي لان الرومي يطلق على علاقة 
العبد بربه مصطلح العشق بمعنى المحبة الخالصة والعرفان الكامل. وبهذا العشق يبلغ حد الجذب 
ويترقى في مدارج الكمال» وفلسفته في التصوف أساسها وحدة الوجود كما يقول الرومي بوحدة 
الأديان؛ وميول الرومي شيعية» وله من الأشعار في علي ما يعد من كلام الغلو. وقد ورث الرومي 
فلسفته في العشق الإلهي من والده المعروف بلقب سلطان العلماء. انظر: الموسوعة الصوفية 
ص ۳۱-۳۰۷؛ معجم الفرق الاسلامية» شريف يحيى الأمين ص ۰ ۲. 

(۲) عامر بن عامر البصري : أبو المظفر البصري» كان حكيمًا أديبًاء قال الحافظ ابن حجر : رأيت 
له تصنيفا في التصوفء. ذكر أنه ألفه سنة (۰)۸۷۳۱ من آثاره : التائية المسماة بذات الأنوار. انظر: 
الدرر الكامنة ۳ معجم المؤلفين ۵/ ۰۵6 وقيل هوعز الدين أبو الفضل الذي عرف بأوشيدرء 
ونظم قصيدة عارض بها تائيه ابن الفارض» شرح فيها وكرر معنى التوحيد الذي ربطه بوحدة 
الوجودء كذلك تعرض لما يتعلق بمعرفة الأدوار والأكوارء وتحدث عن قضايا فلسفية ورثها عن 
المصادر الفلسفية والإسماعيلية» فتحدث عن النفس الناطقة وعن الهوى والفلك والعناصر ومنبع 
العقول والأفلاك وتطرق من خلالها إلى المبدأ والمعاد وإعادة الأشياء كما هي بأعيانهاء وذكر 
القيامة الصغرى والکبری» كما تحدث عن المهدي كما يراه ابن عربی من أن عيسى كان خاتمة 
الدورة الأولى من الأنبياء وأن محمدًا كان بداية الدورة الثانيه التي تنتهى بالمهدي بوصفه الإنسان 
الكامل.وإذا كان ابن الفارض قد جعل علا ط4 مختصًا بالعلم فقد خص عامر علیّا بالخلافة 
الإلهية. انظر: : النزعات الصوفية في التشيع ص ۱۱6 -717١.بتصرف.‏ . ذكره شيخ الإسلام | بن تيمية 
ك في الرسائل والمسائل باسم عامر البوصيري السيواسي الذي ألف قصيدة تناظر قصيدة ابن 
الفارض. انظر: الرسائل والمسائل ۰۸۰/۱ والموسوعة الصوفية ص ۰۲۱۲ 

(۳) ابن الفارض (۱۳۲-۵۷۹ه) : آبو حفص وأبو القاسم عمر بن أبي الحسن علي بن المرشد بن علي 
الحموي المعروف بابن الفارض المنعوت بالشرف» له ديوان شعر ينحو منحى الفقراء وله- 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (۹6۱-167ه) ۳۳ 


بمقیاس واسع» والشهرزوري”"'. وقطب الدين الشيرازي وشراح الفلسفة 
الاشراقیت وعبد الرازق الكاشاني" ونده أحمد بن محمد بن أحمد 
السمناني* (ت””الاه) . . . وعلاء الدولة أحمد السمناني المذكور من كبار 


= قصيدة في ۱۰۰ بيت» ولد في ۱6من ذي القعدة سنة (۵۷ه) بالقاهرة» وتوفي بها في جماد 
الأولى (سنة5137ه)» ودفن بسفح المقطم انظر : وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان 4۵0/۳ 
كان ينعق بالاتحاد الصريح في شعرهء وقال عنه الذهبي: كان سيد شعراء عصره وشيخ 
الاتحادية» ولد في ذي القعدة سنة (5/اهه)ء وتوفى سنة (717ه), كما قال: شاب شعره 
بالاتحاد في ألذ عبارة وأرق استعارة کفالوذج مسموم» لسان المیزان ۳۸/۶ 

(۱) الشهرزوري: هو: محمد بن محمود» شمس الدين» الاشراقي الشهرزوري» (توفي بعد 
۷ كان حكيمًا مزرخا له مؤلفات عدة منها : (الشجرة الالهية في علوم الحقائق الربانیة)» 
و(نزهة الأرواح وروضة الأفراح في تاريخ الحکماء)» و(التنقیحات شرح التلویحات في 
الحكمة)» وغيرها. انظر : الأعلام ۷/ ۸۷؛ معجم المؤلفين ۳۲۰/۱۱. 

(۲) قطب الدين الشيرازي ( ۱۰-۷۱۳ ۷ه) : محمود بن مسعود بن مصلح الفارسي الإمام قطب الدين 
أبو الثناء الشيرازي» تخرج على النصیر الطوسي. ولد سنة (575ه) بشیراز» ودخل بغداد ودمشق 
ومصر واستوطن بالآخر تبریز وانقطع عن آبواب الامراء قال الذهبي : عالم العجم له تصانیف 
وتلامذة وذکاء باهر ومزاج طاهر وقال الاسنوي: كان إمام عصره في المعقولات» وفي غاية 
الذکای وله من التلامیذ الکثیر والتصانیف المشهوره» وکان كريمًا متطرحًا إلا أنه كان متهاونا في 
الدين محبّا للخمر ویجلس في حلق المساخر. ومع ذلك كان معظمًا عند ملوك التتر فمن 
دونهم.وقال السبكي في طبقاته : لازم بالاخر الحدیث سماعًاء ونظر في جامع الاصول وشرح 
السنة للبغوي» وما آشبه ذلك توفي فى تبریز (سنة۷۱۰). انظر: طبقات الشافعية ۲۳۸/۲؛ 
طبقات الشافعية الکبری ۳۸۹/۱۰ 

(۲) عبد الرزاق الكاشاني (۱۳۲۹-۸۷۳۰م): فقیه. مفسر» صوفي» من تصانیفه (شرح منازل 
السائرين للهروي) (شرح فصوص الحکم لابن عربي) (شرح تائية ابن الفارض) (لطائف الاعلام 
في إشارات أهل الافهام في اصطلاحات الصوفية)» و(تأویلات القرآن) وغیرها. انظر: هدية 
العارفین ص ۵7۱۷-۵171 ؛ کشف الظنون ص ۰۱۰۷ ۰۲۹۲ ۰۱۲۱۳ ۰۱۵۵۲ ۱۸۲۸ 

(4) علاء الدولة السمناني (۷۳۹-۲۵۹ه) : أحمد بن محمد بن أحمد بن محمد الملقب بعلاء الدولة 
البيابانكي العلامة الزاهد والحسن الدین السمناني ولد في سنة (۱۵4۹ه) بسمنان تفقه وشارك في 
الفضائل وتعبده وتأکد وعمل الخلوة وقدم بغداد وحج ثلاث مرات. وله مولفات كثيرة لعلها 
(۳۰۰ه) صنف منها کتاب (الفلاح) و(مصابیح الجنان) و(مدارج المعارج) وکان ماما ربائيًا 
خاشعًا كثير التلاوة وکان یحط على ابن عربي وعلی کتبه ویکفره وبنی خانقاه للصوفية ووقف 
عليها وقفاء (ت ”"الاه) بقرية بيابانك ودفن بها. انظر : الوافي بالوفيات ۷/ ۲۳۳. 


۳۱ الباب الثاني- الفصل الثاني 


الصوفية وهو من المعارضین لعبد الرازق الكاشاني» وکان بینهما 

معاکسات . . . وهکذا امتد التصوف الغالي والأخذ به إلى عهود الترکمان 

وکان من مشاهیر رجاله الشیخ عبد الکریم الجيلي(). 

وهنا - وللأسف - آحال العزاوي کل إلى کتابه (التکایا والطرق في 

العراق)» وهو من الکتب التي لایغرف مصیرها - كما ذکرت في الباب الأول. 

ثم انتقل العزاوي یه إلى الحدیث عن المصنفات التي أ لت في الرد 

على المتصوفة كما سيأتي في المبحث القادم - بإذن الله -. 

وی کد الدکتور الشيبي ما ذکره العزاوي و عن هذا العصر بقوله : (کان 
له طابع خاص في التواصل بين التشیع والتصوف بدا معها کل من هذین 
المشربین؛ وقد فقد تمیزه آحدهما عن الآخر مع زيادة في ترکیز العنصر 
الفلسفي في ترکیب العقیدتین» ولاول مرة في تاريخ التصوف والتشیع تبدو 
حرکات عقلية تختلط فيها العقیدتان بحيث یحتاج البحث عن حقيقة الفرقة أو 
الطريقة إلى النظر الشامل والتحلیل الدفیق» ویحتمل الفقیه الشيعي صفة 
الصوفي الکامل ۰ والصوفي البحت مظهر المتکلم الشيعي کل ذلك مع قاعدة 
فلسفية هي المسولة فیما يبدو عن صبغ العنصر الشيعي باللون الصوفي الذي 
امتزج نهائیا بالمادة الفلسفية العقلية المتصلة بالتوحید الوجودي ونظریات 

الصدور والفیض والاشراق)۳. 

(۱) عبد الكريم الجيلي (4125-10517ه): مفسرء صوفي» متفلسف» قادري ا 
(الانسان الکامل في معرفة الأواخر والاوائل) و(الکهف والرقیم الكاشف عن بسم الله الرحمن 
الرحیم و(مراتب الوجود). انظر: هدية العارفین» ۱/ ۰۱۱۱-۹۱۰ کشف الظنون ۰۱۹۲/۱ 
IAI ۲ ۰ ۵۰‏ 


() تاريخ العقيدة ورقة [۱۲۱]. 
(۳) الفکر الشيعي والنزعات الصوفية ص ۰۱۵۳ 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (۹6۱-۹۵ه) ۳۱۵ 


الحروفية "۰ : 

قد یکون من الانصاف للعزاوي ك - الذي فقدت بعض كتبه والتي 
تهمنا في البحث - أن نسطر ما کتبه عن بعض آصحاب الطرق في هذه الفترة 
ونستقي من موسوعته معلومات عن إحدى الطرق الصوفية الغالية» ألا وهي 
الطريقة الحروفية . وترجع آهمية هذه الطريقة كما يقول الشيبي إلى (آنها من 
شذوذها أسبغ علیها صفة الردة عن الاسلام عند الفقهاء وسائر الناس إلا آنها 
تنکرت تحت أقنعة مختلفة بدأت في بلاد الروم بالطريقة البكتاشية 2 


(۱) الحتروفية: فرقة صوفية غالية تقوم على أن الاصل في معرفة الله تعالی هو اللفظ؛ ویعبر عن 
المعاني بالحروف أوتتخذ العقيدة أصولها من قيم الحروف العددية : ثم التصرف بالأرقام» 
ومؤسس هذه الفرقة هو فضل ال الحروفي» ل (AV‏ المقتول في 
سنة ( ٤٩‏ ۸ه)» ؛ أعلن أنه خليفة الله كآدم وعيسى ومحمد؛ فثار الناس علیه» فهرب إلى ميران شاه 
بن تيمور فقتله » وكان قد أعلن أنه المهدي بين أخصائهء وتلقى البيعة على ذلك سرا على أن 
يخرج بالسيف متى سمح الوقت» ولبس أتباعه اللباس الأبيض على رأسهم وبدنهم إشارة إلى 
الكفن الذي يلبسه جنود المهدي في مبايعتهم على الموت وحملهم ذا الفقار تحت رايته» وقيل 
إنه ادعى المهدية والولاية والنبوة والألوهية في آن واحد. انظر: معجم الفرق الإسلامية» عارف 
تأمرء [ط.د]ء (بيروت: دار المسيرة» 6۱۹۹۰ ص۰۹۵ وللتمييز بين الصوفية السنية والصوفية 
الحروفية (الشيعية) نجد أن الصوفية الحروفية تعكس في حروف اللغة مظاهر الكون جميعهاء كما 
أن الفرق بين التصوف الحروفي والتصوف الشيعي أن في التصوف الشيعي د يعتبر الجوع وسيلة 
لمعرفة الله والكرامات مظهر من مظاهر هذه المعرفة» وفي التصوف الحروفي لا مكان للجوع ولا 
إقرار بالكرامات للأولياء» والذين قالوا بالجوع وبالكرامات من متصوفة الشيعة وصفهم متصوفة 
الحروفية بأنهم أهل الظاهر. انظر: الموسوعة الصوفية ص ۹۱۲. 

(۲) بكتاشية : : طريقة صوفية فرع من الطريقة البابائية» مؤسسها الحاج بکتاش؛ وهو اسم تركي بمعنى 
الأمير» ا و E‏ 
علي) فأعلنت آنها طريقة علوية» وصارت البكتاشية هي الصورة التركية للإسلام العربي» وهذه 
الطريقة كانت منتشرة بين الانكشارية؛ حتى أن معنى بكتاش كان ينصرف إلى الانكشاري... وقد 
لعبت البكتاشية دورًا کبیرا في الفتن السياسية والدينية والتحولات الاجتماعية وقيل إن الآراء- 


۳۹۹ الباب الثاني- الفصل الثاني 


() رو 


ثم انصبت فى البابية0©) والبهائية فى ارات 
وللتعريف بالحروفية نعود مع العزاوي کف إلى موسوعته التي جاء فيها 


= التحررية في ثورة أتاتورك هي من تأثيرالبكتاشية. انظر : الموسوعة الصوفية ص۰۹۷ ٠.۸٤١‏ 
وهي طريقة تدعو إلى التبتل وإكرام الامام علي كما یدینون بإمامة الأئمة الائنی عشرء وسائر 
تفاصيل الشيعة» وقيل إن أحد أجداد الأكراد الدنابلة بنى ألقًا ومئتي تكية بكتاشية. انظر : معجم 
الفرق الإسلامية» عارف تامر ص5 0. 

(۱) البابية : دين ظهر في بلاد العجم سنة ۰2۱۸۲ بدعوى من علي محمد الشيرازي تلميذ أحمد 
الأحسائي» استخدم عقيدة المهدي الغائب التي هي عند الشيعةء فقال: إن المهدي الغائب 
المنتظر هو الآن من سكان عالم روحاني غير جسماني» فكان أن ادعى أنه باب المهدي» وأقام 
على هذه الدعوى» وأسس ذلك الدين من عناصرإسلامية ونصرانية ويهودية ووثنية» ولقب نفسه 
باب الدين ثم ترك هذا اللقب» ولقب نفسه النقطة أو خالق الحق مدعيًا أنه ليس نا بسيطاء بل هو 
مشخص للآلهة ومنح أحد أتباعه لقب الباب» وأرسل دعاته إلى جهات مختلفة» ثم ترفع في 
دعواه» فقال إنه هو النبى» وان الله قد أنزل عليه کتابّا يسمى (البيان) مشيرًا لقوله إلى قوله تعالى : 
(علمه البيان)» وأما ديائته فهى دعوى وحدة الأديان» كما أنه بنى مسجدًا في شيراز جعله كعبة» 
وقال بحلول اللاهوت في الناسوت والقول بالتناسخ» وجعل الشهر 4 ايومًا لأن هذا العدد مقدس 
عندهم واعتبروه أصل وحدة الأدیان ولذلك فدعاته كانوا 4١شخصًا‏ رئيسهم الباب» كما غيرفي 
أحكام الدين الأخرى من صوم وصلاة وجهاد وكافة الأحكام. انظر: دائرة المعارف ۲۷/۵- 
۸ معجم الفرق الإسلامية» عارف تامر ص ۷۷. 

(۲) البهائية : تنسب البهائية إلى حسين علي نوري المازندراني من بلاد فارس» ولد عام (۱۲۳۳ه/ 
لالمام)ء وكان شقيقه یحبی من أركان البابية» وبعد وفاة الباب أعلن المازندراني دعوته عام 
(۸۱۲۷۹/ ۰)2۱۸۱۳ فزعم أنه (من يظهره الله)» وأنه المقصود بدعوة الباب» وأنه قد حلت فيه 
بعض الألوهية» وأن الباب لم يكن سوى نقطة جاء كمن سبقه من الرسل والأنبياء ليبشر بمجيء 
البهای وهو أكمل وآخر مظاهر آمر اللّه ومهابط وحيه» وكتابه الأقدس عارض به القرآن وادعى أنه 
نزل به الوحي» ومذهبه يقوم على أن جميع الرسل والديانات القديمة جاءت تبشر بالبهاء وهم 
جميعًا مظاهر جمیع آسماء الله وصفاته» وأن الله تجلی في طلعة البهاء وهم یقولون بوحدة 
الأديان وبضرب من التربية العالمية والسلام على الارض والمساواة بين الرجل والمرأة» 
وینشدون لغة عالمية ويؤكدون على بساطة المعيشة ومعونة المعذبین في الارض. انظر : موسوعة 
عالم الأ مره الا و شرافم ا[ هس ی 4۴ وت یا 
۰۵ ۲۳ ۱۰+ معجم الفرق الإسلامية» عارف تامر ص۸۱. 

(۳) الفکر الشيعي ص ۵ ۱۵. 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد التركمان (۹۱-16ه) ۳۷ 


ترجمة للحروفية ومؤسسها » حيث يقول العزاوي ا نقلا عن الضوء اللامع : 

(فضل الله بن أبي محمد التبريزي أحد المتقشفين من المبتدعة كان من 
الاتحادية ثم ابتدع النحلة التي عرفت ب(الحروفية) فزعم أن الحروف هي عين 
الآدميين إلى خرافات كثيرة لا أصل لها. ودعا اللنك إلى بدعته فأراد 
قتله. . . فضرب عنقه . . . واستدعی برأسه وجثته فأحرقها في هذه السنة 
(۸۰6ه) ۰ ونشأ من أتباعه واحد يقال له نسيم الدين (نسيمي) فقتل بعد ذلك 
وسلخ جلده في الدولة المؤيدية سنة (١87ه)‏ بحلب. .. 

ثم نقل العزاوي ّل عن صاحب الضوء اللامع قوله : وأظنه هو (فضل 
الله أبو الفضل الاسترابادي العجمي) واسمه عبد الرحمن. ولكنه يعرف 
بالسيد فضل اه حلال خور أي يأكل الحلال» وكان على قدم التجريد والزهد 
مع فضيلةٍ تامة ومشاركة جيدة في علوم ونظم ونثرء وحفظت عنه كلمات عقد له 
بسببها مجالس بكيلان وغيرها بحضرة العلماء والفقهای ثم مجلس بسمرقند 
حكم فيه بإراقة دمه فقتل بالنجا من عمل تبریز" (سنة 5٠8ه)ء‏ وكان له 
مريدون وأتباع في سائر الأقطار لايحصون كثرة متميزون بلبس اللباد الأبيض 
على رأسهم وبدنهم ويصرحون بالتعطيل وإباحة المحرمات» وترك 
المفترضات» وأفسدوا بذلك عقائد جماعة من الجغتاي وغيرهم من 
الاعاجم)۳. 

وأضاف العزاوي كم قوله: (وهذا من آشهر دعاة الباطنية في القرن 


جارية» والبساتین محيطة بهاء وفیها أغلب آنواع الشمار. انظر : معجم البلدان ۰۱۳/۲ 
(۲) تاريخ العراق بين احتلالین ۲/ ۲۱۸-۲۷ نقلا عن الضوء اللامع 5/ ۱۷۲. 


۳۸ الباب الثاني- الفصل الثاني 


الثامن الهجري ظهر بثوب آخر من الابطان بل وسع ناحية من نواحي معتقد 
الباطنية» وهي (طريقة الحروفیة) فقد برع فيهاء وأطنب في تفسیرها وجاهر بها 
بحيث دعا إلى لزوم إغفال الأحكام الشرعية فأول الآيات وصرفها عن معناها 
بوجه آخر غير ما ركن إليه الغلاة أو بالتعبير الأصح جاهر بما لم يستطيعوا 


المجاهرة به)۳؟. 
وذكر العزاوي كا من كتب الحروفية : (جاودان كبير)» (عرفنامة)» 
(عرشنامة)؟*. 


ويثير العزاوي ا تساؤلًا وهو : 

(بما أن فضل الله الاسترابادي جاور النجف مدة عشرين سنة» فهل تلقى 
نحلته هنا؟ أو جاء ليبثها؟ أوكانت له علاقة بالإسماعيلية وهم يترددون إلى 
مشهد الإمام علي ط4 فاتصل بهم؟۳)۱. 

ثم لمح العزاوي یله إلى أن علاقة الحروفية بالعراق ضعيفة» ولكنه 
يشير إلى أن العراق لم يخل من دخول عقائد متنوعة يستهوي أتباعها الناس 
بعيوب مختلفة» تارة عن طريق الا داب الفارسية» وطورًا من ناحية الشيعة 
وباسمها. . . في وقت أن العقيدة الشيعية معروفة ومنتشرة بينناء وآونة من 
ناحية التصوف ونحله الغالية» وهكذا مضوا في تطبيق منهجهم وساروا في 
عملهم دون أن يعتريهم کلل» أو ينالهم ملل“ . فالعزاوي که يربط عقائد 


(۱) المرجع السابق» ۲0۸/۲ نقلا عن الضوء اللامع 5/ .٠١١‏ 
(۲) تاريخ العراق بين احتلالين ۲/ ۲۱۸. 

(۳) تاريخ العراق بين احتلالين» 579/7. 

(4) المرجع السابق» ۲۹/۲ 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (۹4۱-1۵ه) ۳۹ 


الحروفیین بعقائد غلاة التصوف. 

بینما نجد الدکتور الشيبي الذي خصص کتابه لدراسة العلاقة بين التصوف 
والتشيع يتفق مع العزاوي ا في بعض جذورالحر وفية» حیث یقول الشيبي : 

(استغل فضل الله الحروفي كل شاذ من أفكار الفرق الاسلامية القديمة 
وكل غريب من شطحات الصوفية» وكل ما يمكن استغلاله من الأفكار 
المسیحیه وكذلك الأفكار اليهودية في سبيل الخروج بنظرية جديده متكامله 
تقوم على قاعدة من الحروف والأرقام تصلح لتفسير المظاهر الدينية والعقلية 
والطبيعية وتقوّي على التنبؤ بالمستقبل)۳). 

كما يتفق الشيبي مع العزاوي بَا في علاقة الحروفية بالتصوف الغالي 
حيث اعتبر الحروفية الحلاجٌ رأسًا من رؤوسهم لموافقته لأفكارهم حتى أن 
فضل اللّه قد رأى الحلاج في المنام» وعندما قتل فضل الله الحروفي صار 
الحلاج شبيهًا له في المعرفه والمصير. . . ©. 

ويرى الشيبي أيضًا أن فضل الله كان قد اقتبس من كلام عبد الرزاق 
الكاشاني في اصطلاحات الصوفية قوله : 

«الألف يشار به إلى الذات الأحدية أي الحق» وخرج من ذلك إلى أنه 
لما كانت الالف تشیر إلى ذات الحق فان خليفة الألف یکون الباء لأنها بعد 
الألف» وبذلك ینفتح الباب آمام فضل الله لیرتب على هذه النتيجه کون آدم 
(۲) المرجع السابق» ص5 ۱۵. 
(۳) معجم اصطلاحات الصوفية» عبد الرزاق الكاشاني» تحقیق : عبد العال شاهین» (مصر: دار 


المنا ۱۱۳ه/ ۲+ ص۹٩‏ >. 
(4) الفکر الشيمي ۱۵4. 


۳۰ الباب الثاني- الفصل الثاني 


خليفته أولًا » وفضل الله خليفته أخيرًا”". 
ويضيف الشَّيبِي دورًا جديدًا لفضل الله فيقول : 

(87/اه/ ۱۳۸6م) وأعلن مهديته بين أخصائه وتلقى البيعة على ذلك سرًا على 
أن يخرج بالسيف متى سمح الوقت» ولذا كان شعار أتباعه (اللباس الأبيض 
على رأسهم وبدنهم) إشارة إلى الكفن الذي يلبسه جنود المهدي””. 

كما أن الحروفية هم ممن .٠‏ قال بنظرية الانسان الکامل» وکذلك قالوا 
بوحدة الوجود““. وعلى الرغم من اقتباس الحروفية لعقيدتهم من ابن عربي إلا 
أنهم هاجموه بعد ذلك وقارنوه بابلیس ووصفوا فصوص الحكم بأنها كقطع 
الزجاج بدل الجواهر» وذلك لادعائه ختم الولاية التي رآها الحروفيئون 
وقمًا على فضل الله©. 


(۱) الضوء اللامع 5/ .١75‏ 

(۲) الفكر الشيعي والنزعات الصوفية ص ۰۱۵۷ 

(۳) الفكر الشيعى ص۲۰۱. 

() الختم في تصوف ابن عربي واحد في العالم يختم الله به الولاية المحمدية. فلا يكون في الأولياء 
المحمديين أكبر منه» وقال : أقل الختم ختمان: ختم يختم الله به الولاية المطلقة وختم يختم 
الولاية المحمدية» فأما ختم الولاية على الإطلاق فهو عيسى 2ل . فهو الولي بالنبوة المطلقة في 
زمان هذه الامة لانه (روح الله)؛ ولذلك حيل بينه وبين نبوة التشريع والرسالة» فينزل آخر الزمان 
وارمًا خاتمّاء لاولي بعده بنبوة مطلقة؛ كما أن محمدًا خاتم النبوة ولا نبوة تشريع بعده» وهذا 
الكلام عن عيسى لايوجد في الأناجيل ولا في القرآن» واصطلاح النبي الخاتم اصطلاح قرآني 
محض يوصف به محمد کل وأما ختم الولاية المحمدية فهو اصطلاح لابن عربي نفسه » فهو في 
اعتقاد نفسه الولي الختم؛ ولا ولي بعده» ولا حامل لعهده» وابن عربي شيعي الفكر والختم لذلك 
هو عنده كما قال : نبوي المحتد علوي المشهد. انظر : الموسوعة الصوفية ص ۹۳۵. 

(۵) الفكر الشيعي ص۲۰۱۸. 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (۹4۱-1۵ه) ۳۳۱ 


ویختلف الشيبي مع العزاوي كه في علاقة العقيدة الحروفية بالتشیم» 
وفي نفس الوقت الذي لا يجزم العزاوي اه بوجود تلك العلاقه بين التشی 
والحروفية نجد أن الأول يفصل تلك العلاقة» بل ويؤكد على أن فضل اللَّه كان 
قد استخدم مبدأ التقية لإخفاء علاقته بالشيعة الإثنى عشرية» وأثبت الشيبي 
تلك العلاقة بعدة أمور يطول شرحها”". 

ويكفي نقل النتيجة التي توصل لها في آخر مبحثه حيث يقول : 

(وبذلك تبدو حركة فضل الله بما فيها من غلو مقترن با لإثني عشرية مهدية 
نصيرية مؤداها أن عليًا خاتم الولاية العامة وفضل اللّه خاتم الولاية الخاصة 
وبذلك يعود بنا إلى تقسيم التشيع إلى فرقة ظاهرية هي الإمامية المعتدلة وفرقة 
حقيقية هى النصيرية وغيرها من الأسماء التى تطلق على هذا المشرب» ولهذا 
توجه ذم الحروفية للإثني عشرية المعتدلة باعتبارهم ظاهريين قشريين)'". 

(۱) ويمكن تلخيص تلك العلاقة بالربط بين معتقدات الحروفي وما جاء به المغيرة ة بن سعيد الذي 
جعل الله شکلا على صورة الحروف» وجعل أعضاءه منهاء ثم آراء العجلي الذي صعد إلى 
السماء فوضع الله يده على كتفه وقال بلغ عني» وهذه تماما o‏ 
الحروف هي الأصل في الخلیقة. وكان أصحاب العجلي يحلفون (والكلمة) ثم أن العجلي 
والحروفي بعثا بالتاویل» كما أنه من الشبه بين الشيعة الغلاة والحروفية قولهم بأن المؤمنين 
لا يموتون وإنما ينتقلون من دار إلى دار وهنا نجد الرجعة المهدية من لوازم الغلاة والحروفية» 
كما أن الحروفي يرى أن مع كل نبي اثني عشر إمامّاء واعتبر نفسه المهدي الاثني عشري والدليل 
أن بعد وفاته عبر خلفاء فضل الله عن تشيعهم الاثني عشري صراحة ومنهم نسيمي البغدادي بل 
جعلوا الائمة الاثني عشر ميزة لكل الأديان (اليهود - ؟١سبطا‏ - ثم موسى وهارون» والمسيحيين 
۲ احواريًا وعيسى ومریم؛ ومن المسلمين ۱۲ ومحمد وفاطمة) وجاء ذكر الأئمة الاثني عشر 
صراحة بوصفهم مظاهر الحق والنبوة والإمامة التي تكشف آوضاع النبوة ثم الإلهية التي تبدو في 
اندماج صورة آدم بالاسماء والصفات في مظهر الخاتم الثاني (خاتم الأولياء).. . الخ كما اعتنق 
الحرفیون مبدأ الشيعة الاثني عشریه کالعصمة والبداء. 

(۲) را جع الفکر الشيعي من ص۸ ۰۲۱-۰ 


۳۳ الباب الثاني- الفصل الثاني 


e‏ ع 
الوصول لنتائج أعمق في المسألة» والّه أعلم. 

وبعد قتل فضل اللَّه الحروفي ظهر نسيمي البغدادي (ت۸۲۰ه) في عهد 
التركمان وجاهر بما تخوف منه فضل اللّه. 

وغرف العزاوي اه نسيمي البغدادي بما جاء عنه في کتب التراجم 
السنية بقوله : (قتل الشیخ نسیم الدین التبريزي نزیل حلب وهو (شیخ 
الحروفیة) سکن حلب» وکثر آتباعه وشاعت هناك بدعته فال آمره إلى أن آمر 
السلطان بقتله ‏ فضربت عنقه وسلخ جلده» وصلب)۳. 
كتابًا كان معه فيه هذا الاعتقاد» وأردت تأديبه فحلف أنه لا يعرف ما فيه» وأنه 
وجد مع شخص. فظن أن فيه شيئًا من الرقائق» فأطلق بعد أن تبرأ مما في 
الكتاب وتشهد والتزم أحكام الاسلام)٩).‏ 

ثم قال العزاوي له عنه : (ولا يزال الشك حائما حول نسبته ونشأته 
وحقيقة اسمه ووطنه كما وقع اللبس في آمر معتقده» والغالب أنه من العجم 
)١(‏ تاريخ العراق بين احتلالين ۰۲۷۰/۲ 
(۲) را جع الفکر الشيعي : من ص۱۸ ات -۲۱6۵.الهوامش ومن مراجعه غير العربية : (جاودان نامة)» 

e‏ ۰ (نونامة إلهي)» » (استوانامة) > (محرم نامة) وغیرها. 
(۳) شذرات الذهب ۷/ .٠٤٤‏ 


(5) إنباء العْمر بأبناء العُمره ابن حجر العسقلانی؛ ط.۰۲ (بیروت : دار الکتب العلميت 5٠5١ه/‏ 
۲۹+ ۷ ۰۲۷۱-۲۷۰ 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (141-565ه) ۳۳۳ 


یدعون أنه منهی ویعدونه من أكابر رجال الصوفية» ومقدمیهم» وینددون بمن 

بقع فيه ویحتجون على قتله. ویعتذرون لما صدر عنه من رباعیات وقصائد 

ولا ینکرونها وأصله من بغداد. . .وهو من الترکمان المنیئین ذ في العراق 

وأطرافها)". 

فضل اللّه قد خذل» وكادت طريقته تموت لولا أن تداركها نسيمي بنظمه 

وشعره الرقيق فجددها وآحیاها » جعل الفارسية والتركية واسطتي تبليغه فمال 

إليه المتصوفة . . . ومازال يذيع آراءه حتى عادت خطرّا » وصار یخشی منها أن 
تحدث اضطرابًا وثورة أو انقلابًا في العقائد. . . فاستكبر القوم عمله وصار 

ونقل العزاوي كاله معتقد نسیمی البغدادي من مؤلفات تركية" فقال : 
(أصل اسمه عماد الدین» وهو من طائفة الملامية“› من رؤسائهم والهادين 
بطريقتهم» اشتهر بشعره التركي في أول أمره ببلاد الروم . ا وله ديوان في كل 

لغة من اللغات الثلاث» وکان صاحب عرفان جم في آسرار اللّه لا يغبط عليه» 

(۱) تاريخ العراق بين احتلالین ۰4۹/۳ 

(۲) المرجم السابق ۳/ ۱۵. 

(۳) من الکتب : عثماني مولفلري. 

(4) الملامية: فرقة صوفية أنشأها حمدون القصار (ت۲۷۱ه)» في نیسابور» ومنه انتشر مذهب 
الملامية» وأصل هذا المذهب في خراسان» ثم سلکه بعض متصوفة الكوفة» والملامية قالوا: 
برفع التکالیف» وأخفوا تعبدهم وطاعتهم. والفرق بين الصوفي والملامتي أن الأول ينمّ ظاهره 
عن باطنه» ویظهر عليه بأقواله وأفعاله» ولا یتحرج لذلك عن إظهار الدعاوي» بینما الملامتية لا 


یظهر على ظواهرهم مما في بطونهم آثر البتة» وقد كان جلال الدین الرومي ملامتيًا» وتطورت عن 


۳۲ الباب الثاني- الفصل الثاني 


وهو من خلفاء فضل اللّه الحروفي؛ ومن أكابر مريديه» والائنان جعل 
سلوکهما سائرًا على طريقة الحروف» ویریان الاثنين والثلائین حرفا متمثله في 
شک انان 

ونقل العزاوي ك عن مناقب الواصلین: (آن السيد نسيمي لم يكن 
حروفیّا . وانما كان عالمًا بها وواققًا على أسرارهاء ولم يكن في آوائل آمره 
عارقا بمقامه ولا درى أنه وصل إلى توحيد الذات ولا علم أنه ممن فني في 
الله . . . وفي آخر عمره وصل إلى عالم الغيب» وأدركته الجذبة"؟ واتصلت 
به أنوارها فلم يعد يدرك نفسه بل غاب عنها مدة» وتجرع شربة العشق» فلم 
تسعها حوصلته فأفشى الأسرار الواجبة التكتم وأظهرها. . .)0 . 

إذن فنسيمي البغدادي ممن ظهر في عهد التركمان ولكني قدمت ذكره 
لارتباط موضوعه بفضل اللّه الاسترابادي. 

وسيأتي معنا في الباب الثالث موقف العزاوي ب من الحروفية. 

“ا #د جد 


(۱) تاريخ العراق بين احتلالین ۳/ ۵۲. ۱ 

(۲) الجذبة : جذب الله للعبد إلى حضرته عناية منه» فهکذا قالواء فیهیی له الله کل ما يحتاج إليه» في 
طي المنازل شطر الحق بلا كلفة ولا سعي. ولما كان وسيلة الصوفية عمومًا في التمییز هو الذوق 
ولیس العقل» فمن قال من الصوفية شيئًا أو فعله على غير المألوف» ولم یخرج عن المعقول فهو 
الصوفي» ومن یخرج عن المعقول فهو المجذوب. انظر : الموسوعة الصوفية ص .۸٩۲‏ 

(۳) تاريخ العراق بين احتلالین ۳/ ۵۳. 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد التركمان ("۹4۱-1۵ه) Yo‏ 


المطلب الثالث: العقيدة في عهود التركمان (۹6۱-۵۸۱6ه) 


يعرف العزاوي كاه في موسوعته - التركمان بأنهم : 

(صنف من الترك خرجوا من بلاد ترکستان") وجاءوا إلى خراسان قديمًاء 
ثم تفرقوا في البلاد» وكثروا بلحوق من خرج بعدهم» وبالتوالد والتناسل وهم 
أصحاب خركاهات”" -نوع خيام ومواش- وكانوا يرتحلون إلى المصيف 
والمشتى » واندرج فيهم كثير من طائفة الغز» فأطلق عليهم التركمان وهم 
قبائل شتى لكل قبيلة عشائر وبطون وأفخاذ لا تحصی. ولكل واحد منها اسم 
مخصوص » متعارف فيما بينهم . دا 

وغلب على تلك القبائل الرعوية اسم القراقوينلو. وتعني بالتركية سود 
الغنی لأن أغنامهم كان يغلب عليها اللون الأسودء ويقال بأنهم كانوا 
يضعون صورة خروف أسود على راياتهم. وفي أيام الدولة المغولية التي 
أقامها هولاكو والتى كانت عاصمتها تبريز ازدادت هجرات قبائل المغول 
الرعوية واستقرت في الأقاليم الرعوية التي كانت القبائل التركية متواجدة 
فيها . وبمرور الأيام أخذت تتحول تلك القبائل المغولية نحو الإسلام وتذوب 
تدريجيًا في مجتمعات القبائل التركية ومن عملية الإندماج تلك» ظهر مجتمع 

(۱) ترکستان : هو اسم جامع لجميع بلاد الترك» وكان هشام بن عبد الملك أوّل من أرسل لهم رسولا 
لدخولهم في الإسلام. انظر : معجم البلدان ۲/ ۲۳. 

(۲) الخرکاة: فارسیتها خركاه» وکانت تطلق أولا على المحل الواسم؛ وبالاخص على الخيمة 
الكبيرة» ثم اطلقت على سرادق الملك والوزرام. انظر : التاریخ الغيائي» عبد الله البغدادي (ت 
ق ١٠ه)ء‏ تحقیق : طارق نافع الحمداني» (بغداد: مطبعة أسعدء 6۱۹۷۵ ص ۱۸۷ نقلا عن 
الالفاظ الفارسية المعربة. 

(۳) تاريخ العراق بين احتلالین ۲/ ۰۲۷ 


۳۳۹ الباب الثاني- الفصل الثاني 


الترك الا ذریین وعرفت بلادهم (آذربیجان) التي أصبحت قاعدة الحکم 
المغولي؛ ومع تطور الأحداث التي واجهت حکومات المغول تعاظم دور 
تلك القبائل التركية» وبرز دورها العسكري في حروب سلاطین المغول. 
وبعد انحسار سلطة المغول تمکنت تلك القبائل الرعوية عبر سلسلة من 
الحروب من إقامة حکومات تركمانية حلت محل الحکم المغولي؛ وشملت 
مناطق واسعة من یران وبلاد ما وراء النهرين والجزيرة» والعدید من آقالیم 
الأناضول» وقد دخلت عدة مدن عراقية ضمن سلطة تلك الحکومات 
الترکمانية التي استمر وجودها قرابة قرن من الزمن» وأول تلك الحکومات 
الحکومة البارانية التي آسسها زعيم قبائل (القراقوینلو) سنة ۸۱4/ ۱۶۱۱ 
م . (قرا یوسف) والتي عرفت حکومتها بالحكومة البارانية نسبة إلى باران أحد 
أحفاد أوغوز الذي تنسب إليه قبائل الترك. 

استمرت حكومة القراقوینلو (البارانية) حوالي ستين سنة ثم أسقطتها 
الحكومة (البايندرية) نسبة إلى بايندر أحد أحفاد أوعوز الذي تنسب إليه قبائل 
الترك. ومؤسسها الشيخ حسن الطويل واشتهرت تلك القبائل بأغنامها التي 
يغلب عليها اللون الأبيض ويقال إن رايات قبائلها كان يرسم عليها خروف 
آبیض. ولذلك سميت قبائل (الآق قوینلو) أي بيض الغنم" وانتهت حكومتهم 
عام (5١9ه/‏ ۱۵۳۶ م). بقيام الدولة الصفوية على يد إسماعيل الصفوی 
التي بدأت في إيران عام (۹۰ه). وجعلت عاصمتها تبريز 

ثم أعلنت الدولة قيامها في العراق آواخر عام (۹۱6ه)» حيث ظهرت 


(۱) انظر : العراق بين سقوط الدولة العباسية والعثمانية ص ۰۱۹۷ ۰۱۹۸ ۲۲۷ وبتصرف 
(۲) ستأتي ترجمته. 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (941-5655ه) ۳۳۷ 


معلنة مذهب التشیع في العراق مرة آخری. 

وأما ما یخص تاريخ العقيدة فقد خصص العزاوي كاه الحدیث عن 
المصنفات وحال الثقافة عمومًا في العراق» وألمح إلمحات إلى عدة آمور كان 
قد ذکرها في موسوعته - تاريخ العراق بين احتلالین - ومما ذکره في کتاب 
تاريخ العقيدة مما یخص هذا المبحث قوله : 

(وعقائدنا استمرت على حالها ؛ فالمحدئون والحنابلة داموا على مذهب 
السلف والباقون على المذاهب الكلامية من آشعرية وما تريدية» وظاهرة 
جديدة بدت بکل معانیها وهي عقائد المتصوفة فانها بلغت الذروة» وکادت 
تتغلب في إبطانها من طریق التصوف واستمرت على الحال السابقة)۳ 
وسيأتي الکلام علیها في المبحث الثاني من هذا الفصل. 

ومما یذکره المورخون عن مذاهب الحکومات التركمانية العقدية آنهم 
عبارة عن قبائل اتبعت المذهب الشيعي”. 

بل یضیف بعضهم أن الترکمان کانوا من غلاة الشيعة والرافضة". 

وذکر العزاوي که آهم حوادث تلك الفترة والتي تخص جانب العقيدة 
ألا وهي ظهور غلاة الشيعة وخص بالذکر طائفتین منهم وهما المشعشعون 
والصفویون» وذکر شیثا بسيطا عنهما مکتفیا بالاحالة إلى موسوعته - تاريخ 
العراق بين احتلالین. 


.]۱۲ 61 تاريخ العقيدة ورقة‎ )١( 
.٠۹٩ العراق بين سقوط الدولة العباسية والعثمانية‎ )۲( 
(ت۰)2۱۹۸ ترجمة محمد علي عوني » ط.١1976.1م. ص۰۱۷‎ 


۳۲۸ الباب الثاني- الفصل الثاني 


المطلب النالث: العقيدة في عهود الترکمان (:۹:۱-۵۸۱ه) 


© الفرع الأول: ظهور المشعشعین(): 

ومما ذکره العزاوي با في موسوعته عن المشعشعین نقلا عن عدة 
مصادر حول نسب المؤسس ودعوته وعقیدته وظهورهم قوله : 

(من جملة تلامیذ الشیخ آحمد بن فهد الحلي" المتوفی سنة (١٤۸ه/‏ 
4م السید محمد بن فلاح الموسوي الواسطي المتوفی يوم الأربعاء ۷/ 
شعبان سنة (8757ه) وهو أول سلاطين المشعشعین» وكانت أكثر ولايات 
الحويزة في تصرف هؤلاء. . . وجاء في (التاريخ الغيائي) عنه : كان عالمّا 
بجميع العلوم» المعقول منها والمنقول» وكان عارفا بعلم التصوف وصاحب 
ریاضات. ولذلك كان يخبر مما يكون من ظهوره وقيل اعتكف في مسجد 


)١(‏ الشعشعة: لغة: تفرق الضو ومنها الشعشاع» ويقال شعشعة الخمر يعني تفريقها للدم والمزاج 
والإدراك. ومن الشعشعة یقال : الشعشعاني» والشعشعان» والشعشاع» ويقال: رجل شعشاع 
يعني طویل ورفیع کشعاع الضوه... ویقال شعشعة الأنوار بمعنی |شراقها.وحركة المشعشعین تشبه 
حركة الخوارج لولا آنها قامت على دعاوی صوفية لادرجت ضمن حرکات الاسلام السياسي» 
ولکن المؤسس محمد بن فلاح وابنه علي ثم محسن كلهم ادعوا الألوهية» وکلهم یدعون إلى 
عبادة علي» وانتهت الحركة عام (۹۱6ه) بسقوط دولة المشعشعين» وأول من قال بالشعشعة 
الحافظ البرسي وهو صوفي عراقي من الحلة بجوار الكوفة» توفي سنة (887ه)» فقال إن النبي 
كان النور الذي تشعشع عنه الوجود أي فاض كالشعاع. انظر: الموسوعة الصوفية ص۰۱۵۹ 
1-۸ 

(۲) آحمد الحلي : أحمد بن محمد بن فهد الحلي الأسدي» له مكانة كبيرة بين علماء الشيعة سواء في 
الأصول أو الفروع أو التصوف. أخذ عنه محمد بن فلاح المشعشع من تصانیفه» (المقتصر 
وشرح الإرشاد) توفي سنة (۸6۱ه) وهو ابن 08 سنة وقبره في كربلاء» ولد سنة (/اهلاه). انظر: 
معجم رجال الفكر والأدب في کربلاء» سلمان آل طعمة؛ ط.١»‏ (بيروت: دار الرسول الاکرم 
ودار المحجة البیضای ۱۲۰ه/ 2۹ ص ۹. 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد التركمان (۹۱-15ه) ۳۳۹ 


الكوفة سنة كاملة بشيء قلیل من دقیق الشعیر وقد ظهر منه تخلیط في ابتداء 
ظهوره سنة ٠(‏ 85ه)» حتی آمر آستاذه بقتله)). 

استطاع محمد بن فلاح أن يسبغ على نفسه سمت الصوفية فنجح في ذلك» 
وجعل يدعي الدعاوي ويقول: «سأظهرء آنا المهدي» و«سأفتح العالم 
وسأقسم البلاد والقرى بين أصحابي وأتباعي» وكان ذلك (سنة ١٤۸ه/‏ 
05 في أواخر أيام ابن فهد الحلي. 

وكان للشيخ أحمد بن فهد الحلي كتابٌ فيه من العلوم الغريبة التي كان 
يخشى عند موته أن يطلع أحد عليها حتى لا يستغله لصالحه الشخصي ‏ وكان 
هم محمد بن فلاح أن يعزز طموحه بالاطلاع على العلوم الغريبة التي تضيف 
إلى قوة شخصيته ونسبه العلوي قوة مادية» ويستطيع بها اكتساب ثقة الناس 
وتبديد الخوف من قلوبهم» فيقال: إن محمد بن فلاح استطاع الحصول عليه 
أثناء مرض الشيخ حيث طلب الشيخ من خادمته إلقاء الكتاب في الفرات 
فأخذه محمد بن فلاح بحيلة» ثم بدأ يجري بعض المخاريق على الأعراب 
الساكنين في حدود خوستان فتابعوه واعتقدوا صحة ما آظهره. وكان يلقن 
المتخرجين عليه والمتتلمذين له أن الذكر ينطوي ضمن تعليم اسم (علي) ولذا 
كانوا ينطقون بالذكر باسم علي ويتلقفون من السيد محمد أعمالهم وهي (كيفية 
التشعشع)۰ وحينئذ كان يتحجرون ويرتكبون أمورًا خطيرة في هذا السبيل» 
كانوا يضربون بطونهم بالسيوف فتخرج من ظهورهم دون أن يصيبهم آذی وكان 
يلقي هو شيئًا ثقیلا في نهر عميق أو ماء فيرسب إلى عمقه ثم يناديه فیطفو 


(۱) تاريخ العراق بين احتلالين ۱۱۳/۳ و۰۱3۲ ۰۱۲۳ ولم تجد الباحثة هذا النص في الغيائي كما 
ذكر العزاوي. 


۳۳۰ الباب الثاني- الفصل الثاني 


ویخرج على وجه الماء وما ماثل من شعودة. 
وکان من خطورة ما یقوم به أن ابن فهد الحلي آفتی بقتل ابن فلاح فلم ینقذه 
إلا قسمه أنه سني صوفي وبأن ابن فهد الحلي وأتباعه شيعة ومن آعدائه ثم 
ذهب إلى الحویزة"" للشروع في دعوته» فاستطاع كسب العشاثر العربية 
المنقطعة في البطائح"*۰ وأغرى هذا النجاح قبائل أخرى للالتحاق به. . . 
عبارة المشعشعين وكانت الحركة كلها تستمد قوتها من الطاقة الروحية 
الدموية فقد اجتاحت جيوش تيمورلنك البلاد للمرة الثانية وأنزلت بها الخراب 
والدمار» ثم توالت على العراق ولمدة ثلاثة عقود من الزمن توالت حكومات 
أدخلت البلاد فى سلسلة من الصراعات الدموية إما بين عساكر المغول 
الجلائرية وعساكر التركمان القراقوینلو من جهة أو بين عساكر التركمان 
)١(‏ الحويزة: تصغير الحَؤْزة» وهو موضع حازه دُبيس بن عفيف الأسدي في أيام الطائع لله» ونزل 
فيه وبنى فيه أبنية وهو موضع بين واسط والبصرة. انظر : معجم البلدان ۰۳۲۹/۲ وهي مركز حركة 
المشعشعين» وهي حركة صوفية في بدايتهاء وكانت أم عبيدة القريبة منها مركزالرفاعية في 
البطائح» وهي منطقة معزولة كلها مستنقعات كان يلجأ إليها الهاربون من وجه الشرطة والطغاةء 
وفيها تعلموا السحر والشعوذة التي اشتهر بها الرفاعية. انظر : الموسوعة الصوفية ص ۰۹۲۷ 
(۲) البطائح : جمع البطيحة والبطحاء؛ وتبطح السيل إذا اتسع في الأرض» وبذلك سميت بطائح 


واسط لأن المياه تبظحت فيها أي سالت واتسعت في الأرض» وهي أرض واسعة بين واسط 
والبصرة» ولما فتحها المسلمون استغلوها فبنوا فيها قرى وسکنوها. انظر: معجم البلدان /١‏ 


6ع 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (۹4۱-1۵ه) ۳۳۱ 


للنهوض والتغییر تحت شعار إن هذا آوان الظهور والقیام للقائم من آل محمدء 
وهو معتقد الشيعة الإمامية» ویقصدون به خروج إمامهم الثاني عشرء وأنه 
حين خروجه سيقهر عروش الظلمة. 

في تلك الأثناء كان حاكم العراق الأمير (أسبان) الذي كان يواجه تصاعد 
حركات الدراويش الشيعة في أذربيجان وأقاليم التركمان» فلما ظهرت دعوة 
المشعشع في الحلة مركز الحوزة الدينية الشيعية أثارت اهتمامه ومخاوفه. 
فأقدم على عمل وصفه الغياثي وهو : 

(طلب أسبند ميرزا (أسبان) بن قرا يوسف التركماني فقهاء الشيعة وكان 
آنئذ والي العراق» للمناظرة مع فقهاء بغداد والمباحثة معهم فتغلب فقهاء 
الشيعة في هذه المباحثة» فاختار الميرزا المذكور مذهب الشيعة وضرب 
السكة باسم الأئمة الاثني عشر) 

فيقال: إن تحرك أسبان يفسر بأنه محاولة لكسب التركمان الشيعة في 
صفه» ومجتمع عرب العراق الشيعة ولكسب ابن فهد الحلي إلى جانبه 
للتصدي لحركة محمد المشعشم» لكن محمد المشعشع ذهب إلى منطقة 
الأهوار جنوب العراق. وبدأ ثورته منها واستطاع من خلال عدة عمليات 
عسكرية أن يكسب أكثر مناطق جنوب العراق حيث عجز الأمير أسبان عن 
مواجهة عرب جنوب العراق» ثم ظهر دور علي بن محمد المشعشم" الذي 


)١(‏ تاريخ العراق بين احتلالين ۳/ ۱۱۲ نقلا عن الغيائي في تاريخه وبالوقوف على (التاريخ الغيائي) 
لم أجد هذه القصة.(ملحوظة) لاحظ د. طارق الحمداني محقق كتاب (التاريخ الغيائي) أن 
العزاوي أسند بعض الاقتباسات للغيائي ولم يجد لها ذكرًا فيه» وأن بعض النصوص منقولة عن 
(مجالس المؤمنين) أو مجموعة الأنوار. انظر : التاريخ الغيائي» ص ۱۱-۱۰ المقدمة. 

(؟) علي بن محمد المشعشع : سماه في الضوء اللامع علي بن محمد بن فلاح الخارجي الشعشاع 
مات (سنة ۸۱۳ه). انظر : الضوء اللامع /١‏ ۷. 


۳۳۲ الباب الثانى- الفصل الثاني 


كان یدعی (المولی علی) - حسب تة ليد عرب العراق في مخاطبتهم السادة 
العلویین - وبعد أن قامت دولتهم أصبحت تعرف بدولة الموالي. 

وآما رأي العزاوي كه في المشعشعین فمحله الباب الثالث. 

* % فك 

© الفرع الثاني: ظهور الصفويين“ 

كان لظهور الدولة الصفوية في إيران تأثير كبير جدًا من النواحي السياسية 
والاجتماعية والدينية» ولم يقتصر أثرها على إيران وحدها بل تعداها إلى 
العراق وتركيا ا 

(هذه الحكومة ئيس نها و الس Ss‏ وإنما كانت معروفة 
بتصوفهاء ومؤسسها فاتح بغداد الشاه إسماعيل بن السلطان"" جنيد بن الشيخ 
صدر الدين إبراهيم بن الشيخ خواجة علي بن الشيخ صدر الدين موسى بن الشيخ 
صفى الدين أبى إسحاق بن . . . بن أبي القاسم حمزة بن الإمام موسی الكاظم)”'' 


(۱) يختلف الباحثون في أصل الصفويين» فيرى بعضهم أنها أسرة كردية الأصل لا تركية ولا عربية 
علوية وباختصار شديد كان والد صفي الدين من أسرة ذات ثراء وإقطاع في أردبيل» وكان قد فقد 
ثراءه بعد إحدى الغزوات على بلاده مما جعله يلبس لباس الدراويش ويتجه إلى شيراز ٠١‏ 
سنوات» وصار من مريدي كمال الدين عربشاه الأردبيلي أحد مشاهير الصوفية» ثم تزوج ابنته 
فهنا زواج بين عنصر تركي (والد صفي الدين) وعنصر فارسي (عربشاه)ء ثم عاد له الثراء فعاد إلى 
بلاده. انظر: الطريقة الصفوية ورواسبها في العراق المعاصرء كامل الشيبي» ط.۰۱ (بغداد: 
مطبعة النهضةء ۱۳۸۲/ ۰62۱۹۷ ص ۱۸-۱۷ ۱ 

(۲) لمحات اجتماعية من تاريخ العراق الحدیث ۰۵۱/۱۰ 

(۳) سقطت کلمة (حیدر بن) من هنا. 

(4) تاريخ العراق بين احتلالین ۳/ ۰۳۳۵ وفي النسب المذکور آعلاه سقط واضح - لعله خطاً مطبعي 
- حيث ذکر العزاوي في ص ۳۱ في نفس المجلد أن إسماعيل الصفوي بن حیدر بن جنید بن= 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (441-5685ه) ۳۳۳ 


(نهضت هذه الحکومة من سجادة الارشاد إلى كرسي السلطنة من طریق 
التصوف واستهواء الناس ۰۰ . أعني الشيخ صفي الدین"؟ الجد الاعلی كان 
درويشًا صوفيّاء ملازمًا تکیته في آردبیل ؛ وقد تلقی الطريقة بوسائط عن الامام 
الغزالي ولما توفي خلفه في ٍرشاده ابنه صدر الدين”" وبعده ابنه الشیخ علي" 
في تلقين الطريقة» وبوفاته جاءت النوبة إلى الشیخ براهیم"* فصار صاحب 


= |براهیم بن الشيخ علي بن الشیخ صدر الدین موسی بن صفي الدين» وهو الذي یوافق ماجاء 
بعده من كلام وما ذكره غير العزاوي كالشيبي الذي فصّل دور كل واحد من هؤلاء. 

(۱) يذكر الشيبي أن تصوف صفي الدين (ت۷۳۵ه) لم يزد على شرح وتعليقات على أشعار جلال 
الدين الرومي وفريد الدين العطار وأوحد الدين الكرماني وروزبهان البقلي و... كما يذكر أن صفي 
الدين لم يكن شيعيًا بدليل تفسيره لبعض الآيات كالراسخين في العلم لم يفسرها بتفسير الشيعة 
وكذلك آبة بل ما رل يلك ين رَبك [المائدة : ۷ فالشيعة يصرفونها إلى حديث الغدير ولم يفعل 
ذلك صفي الدین» كما ذكر الشيبي أن تصوف صفي الدين كان معتمذا على كتب الغزالي 
و(عوارف المعارف) للسهروردي. انظر: الطريقة الصفوية ورواسبها في العراق المعاصر 
ص ۰۲۰-۱۹ 

(۲) الجديد الذي أضافه صدر الدين للطريقة الصفوية هو إدخال عنصر الفتوة عليهاء كما أنه بنى 
مشهدًا كبيرًا لأبيه خلال عشر سنوات» ثم أصبح المشهد مزارًا للأمراء والسلاطين» وبذلك رسخ 
قواعد الطريقة الصفوية» وی وج انظر: المرجع السابق» ص ۲۱. 

(۳) الجدید الذي آضافه علي (ت ۸۳۲ه) أنه أشير إلى ظهور الفدائیین من بين مریدیه أي أن الطريقة 
بدأت في التنظیم العسكري كما يروى أن تیمور وهب لعلي الاسری الذین وقعوا في قبضة تیمور 
عند محاربته للروم عام ٤(‏ ۸۰ه)» وبذلك تمكن علي سياه بوش (أي لابس السواد) من تكوين 
معسكر صفوي علوي في إيران» وكان بداية لتكوين القزلباش» واسد ستنتج المؤرخون تشيع علي من 
خلال نصحه لتيمور بمحاربة اليزيديين» وقد سماه السخاوي شيخ الصوفية في العراق» ولكن 
الكتب الفارسية أضافت أن عتقاءه من الأسرى أخذوا ينشرون المذهب الاثنى عشري في بلاد 
الروم. انظر : المرجع السابق» ص ۲۳-۲۲ ١‏ ۱ 

(6) عاصر |براهیم بن علي الصفوي فترة حکم شاه رخ بن تیمور (۸۵۱-۵۸۰۵ه) وکان إبراهيم قد 
تولی المشيخة صغيرًاء كما كان مريضًاء وذا شخصية ضعيفة آمام ابن تيمور» مما جعل بعض 
المؤرخين يسقط اسمه وینسبون ابنه جنيدًا إلى علي مباشرة بدل من إبراهيم والده.وبعد موته ترك 
ستة آولاد كان آجدرهم بالزعامة ابنه جنيدًا الذي یعتبر نقطة التحول الکبری في حياة الصفویین. 
انظر : المرجم السابق» ص٤‏ ۲۵-۲ 


۳۳ الباب الثاني- الفصل الثاني 


الإرشادء وخلفه في المشيخة ابنه جنید"۳؟۰ . . . وهکذا زادت شهرته وذاع 
صیته في آنحاء إيران أيام السلطان جهان شاه بن قرا یوسف من ملوك 
قراقوینلو» فخاف من ذلك التوسع وآمر بطردهم سواء منهم - المرشد 
والمسترشد - فأجلاهم جميعًا فوردوا ديار بكر فرحب بهم حاکمها (حسن 
الطویل) من آق قوینلو؛ وآکرمهم بل وزوج أخته خديجة بيكم من الشيخ جنيد 
وابنته حليمة بیکم من الشیخ حیدر بن جنيد فنالوا رعاية واعتبار. .. ومن 
حليمة بیکم ولد الشاه إسماعيل سنة (۰)۸۹۰ وقیل (۰)۵۸۹۲ ولما مات 


الشيخ جنيد بن صدر الدين تسلم آمور الطريقة الصوفية الشيخ حيدر””. 


)١(‏ شرع جنید (ت۸۷۲ه) في تکوین فرقة شيعية غالية متأثرًا بالمشعشعین» وغلب على اب 
الصفوية في عصره الطابع السياسي ولاحظ معاصروه أنه كان على طريقة الملوگ لا على طريقة 
القوم» وأن آنصاره یدعون حیاته حتی بعد قتله وقد اتهم لذلك بأنه شعشاعي المذهب. كما أن 
من آوجه الشبه بين الصفویین والمشعشعین أن لكليهما کتاب فيه من الاسرار مما يخص رئیسهم» 
فالمشعشعون على أساس هذه الاسرارالموجودة في کتاب أحمد الحلي - كما ذکرت سابقًا - 
استطاعوا القدرة على التصرف فى العناصر المادية» وكذلك عند الصفویین کتاب اسمه (المجلد 
الأسود) لقنوا أنه لم يكن لیفتحوه إلا ذا تعرض ملکهم للخطرالعظیم. انظر : المرجع السابق؛ 
ص ۰۲۷-۲ 

(۲) دخلت الصفوية السياسة على يد الجنید منذ عام (۱۲4۸/۰۸۵۱م) وتحولت من طريقة صوفية 
بحته إلى طريقة صوفية سياسية. فقد ترك الجنید طریق القوم إلى طریق الملوك. وبدأ بالاطماع 
السياسية التي تحققت على يد |سماعیل الصفوي سنة (۵۹۰۵/ 6۱4٩‏ وهذه لأول مرة يشتغل 
فیها الدين والتصوف لخدمة الاهداف السياسية» وإدخال النظم العسكرية على الجماعات 
الصوفية» ومن أجل ذلك تمت مصاهرات بين الصفویّون ورؤساء الطرق النوربخشية والنعمة 
اللهية إلى أن غلبت السياسة تمامًا فانقلب الصفويون على التصوف وهوجم شيوخ التصوف 
والزهد). انظر : الموسوعة الصوفية ص817١1؛‏ الفكر الشيعي ص ۹۵ ۳. 

(۳) حيدر بن جنيد (قتل في ۳٩۸ه)‏ تولى الطريقة بعد وفاة والده» وعلى يده تأسست الحركة القِزلباشية 
والتي جعل شعارها قلنسوة حمراء ذات اثنتي عشرة شقة تلف حولها العمامت تذكر بعلي وأبنائه» 
ولأن لون هذا الشعار أحمر سمي أتباعه بالقزلباش» وظل هذا اللقب يطلق في تركيا وقنًا طویلا 
لعلاقته بالانكشارية التي سبقت ظهور القزلباش من عهد السلطان أورخان (1/71-177ه) والتي- 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (۹8۱-167ه) ۳۳۵ 


وکانت الا ضطرابات قد سادت البلاد لأن الشیخ جنيد كان يحرّض آتباعه على 
الخروج على الظالمین وفي نفس تلك الأيام اندلعت حركة المشعشعین حتی 
كان آعداء الشیخ جنيد یتهمونه بأنه مشعشعي المذهب"» لاضعاف مرکزه 
الديني . فلما تولی ابنه كانت البلاد في حالة اضطرابات ساد فیها الظلم فکوّن 
الشیخ حيدر من آتباعه المخلصین جماعة مقاتلة» وآلبسهم کسوة خاصة 
وعمائم حمراء متميزة» ویقال : إنها كانت تحوي ائنتي عشرة لفة تيمتًا بالأئمة 
الائنی عشر ولذا أطلق الناس علیهم اسم «القزلباش»۳» وتعني بالتركية 
أصحاب الرژوس الحمراء أو العمائم الحمراء منذ ذلك الحين أصبحت تلك 
العمائم الحمراء رمرًا للمقاتلين الترکمان الشيعة من أتباع الطريقة الصفوية. 
تقاطر على أردبيل - بعد مقتل الشيخ حيدر - الكثير من أتباع الطريقة 

الصفوية» واختاروا ولده الأكبر على شاه» الذي تعرض وأسرته ووالدته إلى 

اضطهادات من أسرة الاق قوينلو وتم سجنهم في شيراز ثم أطلق سراحهم 
= تلتقي مع القزلباش في الوحدة العنصرية والعقلية» فحيدر قد تزوج بنت حسن الطويل والتي 
كانت أمها مسيحية بنت آخرالاباطرة المسيحيين» وسليلة أسرة يونانية» كما أن أهم ما في حيدر 
هو أن شعاره العلوي صارله دور لباس الفتوة الناصرية الذي كان الأمراء يطلبونه تعبيرًا عن ولائهم 
وعطفهم على هذه الحركة» ومن هنا طلب حسن الطويل حاكم العراق وأذربيجان شعار القزلباش 
ليضعه على أولاده. انظر : الطريقة الصفوية ص ۰۱6 ۲۹-۲۸. 

(۱) راجع : إعلام النبلاء بتاريخ حلب الشهباء» محمد راغب الطباخ» ط.۲» تحقیق : محمد كمال 
(حلب : دار القلم العربي» ۸ )2 ۹/۳۳ 

(۲) القزلباشية : الصوفية من آتباع الصفویین ۰ وشعارهم القزلباش» وهو القلنسوة الحمراء ذات اثنتى 
عشرة شقة تلف حولها العمامة» والصوفية أصحاب القزلباش يوجد منهم الآن في ترکیا.: 
ویطلقون على القلنسوة التي یتعممون بها هناك هذا الاسم. ومنهم جماعات في أطراف 
الموصل في العراق في القرى التي يسكنها الشبك والماولية» والإبراهيمية والباجوان. انظر: 


الموسوعة الصوفية ص۱۲۰۲؛معجم المصطلحات التاريخيه ص ۳۵۱؛ المعجم الموسوعي 
للمصطلحات العثمانية التاريخيه ۰۱۸۰ 


۳۳۹ الباب الثاني- الفصل الثاني 


فسار الشیخ علي وأخوته إلى آردبیل مركز الحركة الصفوية. . . فاجتمع 
حولهم الأنصار والمریدون في تلك البلاد فجهز السلطان جیشا كبيرًا وبعث به 
إلى أردبيل للقضاء على حرکتهم » فاندلعت معارك شديدة بين عسکر السلطان 
ورجال الحركة الصفوية» أسفرت عن مقتل علي شاه بن الشیخ حیدر وبقي من 
آولاد الشیخ حيدر إبراهيمٌ الذي سم حياة الحروب واسماعیل بن حیدر 
الصفوي الذي آلت مشيخة الطريقة الصفوية وزعامة حرکتها الثورية إليه» حيث 
قاد جیوشا قوية من القزلباش وأعلن الثورة على جيش الوندبك حاکم الا قالیم 
الشمالية لامبراطورية الآق قوینلو» وفي بداية القرن العاشر الهجري سنة 
(۸۹۰۲/ ۱۵۱۰م) آعلن الشاه [سماعیل الصفوي قیام الدولة الصفوية في 
تبریز ووضع التاج على رأسه واتخذ من تبریز عاصمة له( 

وعن الدور الخطیر الذي لعبه الشاه إسماعيل الصفوي في إيران أنه فرض 
التشيع الائني عشري على الایرانیین قسرًا وجعله المذهب الرسمي للدولة 
الإيرانية» واتخذ من الوسائل لتثبيت ذلك التشیع وسيلة الدعاية والا قناع بإعادته 
تنظیم الا حتفا لات بذكرى مقتل الحسین على النحو الذي يتبع الآن» كما اتخذ 
أسلوب الارهاب وهو اختبار ا لایرانٌین بسب الخلفاء الثلاثة» فمن سمع السب 
فعلیه أن یوافق ویطلب المزید ولا كان القتل جزاءه» کذلك آمر بإدخال الشهّادة 
الثالثة في الآ ذان فرضًا ودون اکتراث بأحد وهي قول «آشهد أن علیّا ولي الله»؛ 
وبذلك كان الشاه (سماعیل ممن زاد عدد الشيعة بادخال | لایرانیین فیه » ولکنه 
شوه التشیع -علی حد تعبیر الکاتب علي الوردي- بالأسلوب الذي اتبعه مع 


(۱) انظر : تاريخ العراق بين احتلالین ۳/ ۳۳۸-۳۳۹ و۰۳۳ ۳۷6 بتصرف. وراجم : آخبار الدول 
وآثار الأول في التاریخ» أحمد القرماني (ت ۸۱۰۱۹/ ۰62۱۲۱۰ .۱ تحقیق : أحمد حطيط 
وفهمي سعيد» (بيروت: عالم الکتب» ۲ ھهھ/ ۲ ) ۰۱۱۳-۱۱۰ 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (۹1۱-15ه) ۳۳۷ 
ار سس سا سا ا اا اس تست 


السنیین - والذي سيذكره العزاوي ر - كما أنه جعل التشیع مذهيًا حكوميًا 
فأضعف نزعته الشعبية القدیمة")» ونجح لأول مرة في تأسیس دولة صوفية 
شيعية » واستغل التصوف لیکون ظلا للتشیع حتی فقد التصوف استقلاله". 

اهتم العزاوي ك بذکر مساوی الصفوي في العراق وما جره على أهل 
السنة. فقال في تاريخ العقیدة: (والمهم أن هذا العهد في آواخره سنة 
(915ه) ظهرت فيه دولة الصفوية» وآعلنت مذهب التشیع في العراق» فعاد 
إلى الظهور مرة آخری. . . وفي هذه المرة دمّر الشاه إسماعيل الصفوي آهل 
السنة وقسا فیهم وأهان المشاهد السنية» وفعل فعلات جاثرة مما لا يأتلف 
والتسلیم والانقیاد له» وارتکب فظائع لا تحصی. وفي خلال حکمه على 
العراق قارع الدولة العثمانية . والتحم القتال في معركة (جالدیران) فکانت 
هذه الحرب طاحنة» وفیها جرح الشاه فهرب به آتباعه واستولت الدولة 
العثمانية على خيمة الشاه وفیها زوجته (تاجلي خانم) فأسرهاء وأعطاها 
السلطان إلى قاضي العسکر فتسراهاء وهي بعقد الشاه لأنه اعتبره غير مسلم 
لفعلاته النكراء بالمسلمین وأسرهم واعتبارهم كأسارى غير المسلمین وقتله 
بني خالد لذنب نسبه إلى خالد بن الولید لب فعاقب الابناء بجريرة الا باء بعد 
مثات السنین باعتبار أنه - كما زعم - ارتکب جريرة» فقرر أن یعاقب منهم بعد 
مضي نحو ألف سنة. . . وهذه الواقعة کسرت الشاه وجعلته لا یستطیع أن يرفع 
رأسه طول حياته فبقي منکس الجبین والرأس)©. 


(۱) لمحات اجتماعية ۱/ ۵۹-۵۷ بتصرف. 

(۲) النزعات الصوفية في التشیع ص۳۷۸ بتصرف. 

(۳) تاريخ العقيدة» الورقة [۱۲۹-۱۲۷]؛ تاريخ العراق بين احتلالین ۳/ ۳۹۱ نقلا عن کتاب 
(عثمانلي تاريخي). وانظر : آخبار الدول وآثار الأول ۳/ 4۳. 


۳۳۸ الباب الثاني- الفصل الثاني 


بل تذکر الکتب الصفوية نفسها أن الشاه إسماعيل عندما وصل في السنة 
السابعة من حکمه إلى بغداد واستولی علیها قام بنبش قبر الامام أبي حنيفة 
النعمان» وأخرج عظام الامام وأحرقها ودفن مکانها کلب . 

ویبدو أن عداء إسماعيل الصفوي لم يكن للسنة فقط وانما لكل مخالف 
لمعتقده. فقد نقل العزاوي ا في موسوعته عن کتاب (تحفة الأزهار) 


مانصه : 
(فتح بغداد وفعل بأهلها النواصب ذوي العناد ما لم یسمع بمثله قط في سائر 


شف 


الدهور بأشد أنواع العذاب حتى نبش موتاهم من القبور» ثم توجه إلى الأهواز 
وخوزستان* وشوشز ودزفول» وقتل من فيهم من المشعشعين والغلاة 
والنصيرية واستأسر منهم خلقا كثيرًا» ثم توفي سنة(4 ۱٩ه)‏ توجه إلى شيراز)” . 


(۱) الاعتداءات الصفوية على الحرم المكي» د.محمد السعید عبد المؤمن» قدسية الحرمین 
الشریفین» (مرکز البحوث والدراسات العربية والاسلامية) ط.۰۱ (مصر : هجر للطباعة 
والنشر ۱6۰۸ه/ ۰)2۱۹۸۸ ص۵۱ نقلا عن کتاب عالم آراء الصفوي» ص 1۷۷ 

(۲) ما القرماني فذكر في آخباره أن إسماعيل الصفوي عندما استولی على بغداد أمر بنبش تربة أبي حنيفة » 
ثم آمر السلطان العثماني بتجدید بناء القبر عام ٠(‏ 45ه). انظر : آخبار الدول وآثار الأول 05/7. 
(۳) الاهواز: جمع هَوْزء واصله حَوْزء فلما کثر استعمال الفرس لهذه الکلمة غيّرتها حتی آذهبت 
أصلها جملة لانه لیس في کلام الفرس حاء مهملة» وعلی هذا یکون الأهواز اسمًا عربيًا سمّي به 
في الاسلام» وکان اسمها آیام الفرس خوزستان. فالاهواز اسمّا للكورة بأسرهاء وأما البلد 
الذي یغلب عليه هذا الاسم عند العامة الیوم فانما هو سوق الأهواز» وسمتها العرب سوق 

الاهواز يريدون سوق هذه الكورة المحوزة. انظر : معجم البلدان ۱/ ۲۸۵. 

(8) خوزستان: هو اسم لجمیع الخوز» وهذه البلاد واقعة بين فارس والبصرة وواسط وجبال الور 
المجاورة لاصبهان. انظر : المرجع السابق» ۰4۰6/۲ 

(0) تاريخ العراق بين احتلالین ۳/ ۳۵۰. نقلا عن تحفة الأزهار ورسول الأنهار في نسب آبناء الائمة 
الأطهار» ضامن بن شدقم الحسيني المدني (کان حيا سنة ۰6۸۱۰۹۰ وهو مطبوع في طهران : 
مركز نشر التراث » (۸۱۲۲/ ۱۹۹۹). 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (۹6۱-1۵1ه) ۳۳۹ 


ویعلق الشّيبي على دور إسماعيل الصفوي قائلا : 

(لقد كانت هذه الحركة في حقیقتها آدخل في السياسة منها في الدین 
ارد كانت مثا لا یه 0 e‏ تسد 
العرب وغيرهم ويبين في جلاء أن التصوف والولاية هما القالب الذي 
لا e‏ الطموح من الفرس اجتذاب آذهان الناس إليهم بغیره)۲. 

ثم ذكر العزاوي ا أن المذهب السني لم يعد إلى بغداد إلا عام 

(۱1٤۹ه)‏ بعدما استعيدت من الشاه طهماسب » فرجعت الحالة إلى ما كانت 
عليه" ويعني بذلك أيام السلطان العثماني سليمان القانوني الذي دحر الشاه 
طهماسب وفتح مدينة بغداد فى ١7(‏ صفر 441ه)» حيث أقام السلطان في 
مدینة بغداد أربعة آشهر رتب فیها الادارة الداخلية وزار قبور الأئمة العظام 
وقبر الامام علي كرم الله وجهه. . . وأرسل الخطابات إلى البندقية إعلانا 
بانتصاره علی الشاه طهماسب وافتتاحه تبریز وبغداد"۳ . 

ولخص العزاوي كله في (تاریخ العقيدة) وفي مقدمة الجزء الرابع من 

(دامت بغداد في إدارة العثمانیین إلى أن حدثت واقعة (بکرصوباشي)* 
(۱) النزعات الصوفية في التشيع ص ۷ ۳. 
(۲) تاريخ العقيدة ورقة [۱۲۹]. 
(۳( انظر: تاريخ الدولة العلية محمد فريد بك» ط.۰۷ تحقیق : د. احسان حقي » (بیروت : دار 

النفائس› HE‏ 7۳^(« ص ۲۳-۲۲۲ ۲. 

(4) صوباشي: لفظ فارسي مركب من صو.ومعناه: الجند» وباشي معناه رئيس. وهي مرتبة إدارية 


عسكرية من العهد العثماني قبل إلغاء الانكشارية صاحبها يقوم بمهام مدير الشرطة بالمنطقة 
المتواجد فيها في حال السلم» وفي حال الحرب مهمته مرافقة الجيش والاشراف على انضباط- 


۳۰ الباب الثاني- الفصل الثاني 


سنة (۵۱۰۲۸/ ۰2۱۲۱۹ حيث ارالقائد بكر صوباشي على العثمانیین 
وأعلن حکومته في بغداد» فطلب مساعدة الایرانیین فکانت النتيجة استیلاء 
ایران على بغداد» في (۲۳ ربيع الأول عام ۸۱۰۳۲ ۰2۱۲۲۳ مما آدی إلى 
حروب وبيلة وقاسية بين العثمانيين والإيرانيين وسببت خطرا على الدولتین» 
فتمكن السلطان مراد الرابع من استعادة بغداد في (۱۸ شعبان عام 544 ١٠١ه/‏ 
۹ ومن نّم عادت بغداد» وأما الإيرانيون فقد كان انقراضهم على يد 
الأفغان"» ولم يتمكن الإيرانيون من الاستيلاء على بغداد بعدها)". 
وأما رأي العزاوي كاه في الطريقة الصفوية» فمحلها الباب الثالث. 


% 4 * 


- وحداته وملاحقة الفارين والمتخلفين.وله لباس خاص. انظر: معجم المصطلحات والألقاب 
التاريخية ص۲۹۲ باختصار. 
() تاريخ العقيدة ورقة [۱۳۰-۱۲۹] بتصرف ؛ تاريخ العراق بين احتلالین ۱/۶ 


الحالة العلمية وأهم العلماء والمؤلفات في عهد المغول والتركمان 
ويشتمل على ثلاثة مطالب : 
المطلب الأول: الحالة العلمية وأهم العلماء في عهد المغول 
والتركمان» ويشتمل على فرعين : 
الفرع الأول: المدارس الدينية واتجاهاتها في عهد المغول والترکمان . 
الفرع الثاني : آهم العلماء : شيخ الاسلام ابن تيمية ودعوته » وموقف 
علماء العراق منه. 
المطلب الثاني : المصنفات في العهود المغولية» ویشتمل على 
ثلاثة فروع : 
الفرع الأول: المصنفات في تقریر أو شروح العقيدة» وتقسم إلى 
ثلاث فترات : 
أ / المصنفات في عهد المغول (5065ه-8"الاه). 
ب/ المصنفات في عهد الجلائرية (۸۱-۵۷۳۸ه). 
ج / المصنفات في عهد الترکمان (۹2۱-۵۸۱6ه). 
الفرع الثاني : کتب المتصوفة والردود علیها في هذا العهد . 
الفرع الثالث : کتب الشيعة والردود علیها في هذا العهد . 
المطلب الثالث : کتب الأقطار الأخرى في هذا العهد. 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (۹6۱-1۵ه) ۳:۳ 


المطلب الأول : الحالة العلمية وأهم العلماء في عهد المغول والترکمان 


© الفرع الأول: المدارس الدينية واتجاهاتها في عهد المغول والترکمان: 

بخص العزاوي كام عند حدیثه عن العقيدة عقيدة أهل السنة والتیارات 
الأخرى التي تعترضهاء وکذلك في سرده المؤلفات» ویقصد من ذلك معرفة 
الأثر والتأثير من وجوهه المختلفة. 

فعن عهد الإيلخانية (۷۳۸-۸۲۵۹م) يذكر العزاوي كاه : 

(آن عقائد أهل السنة كانت هي السائدة والموثرة في الدولف وآنها كانت 
دينها الرسمي لم تزاحمها عقيدة أخرى» بدلیل أن الخطب كان یذکر فیها 
الخلفاء الراشدون. ولم يكن يذكر خليفة العصر في مصرء لمعاداة المغول له 
وكانت الحروب قائمة بين العراق ومصر. لذا أبدل اسم خليفة العصر بالخلفاء 
الراشدین» وهکذا سائر الظواهر الدينية كانت تعلن من العلماء باسم آهل 
السنة والجماعة» وکان القضاة وقاضي القضاة منهم آیضا . ورغم آن دولة 
المغول كانت غير مسلمة إلا آنها لم تبدل الأوضاع . وقد سارت العقيدة على 
حالها ومألوفهاء ولم یصدها صاد أو عائق » فالمدارس عامرة وطریق تمکنها 
مشهود من غذاء موروث ففاضت المعرفة ومال إليها الکثیر من رجال العلم 
للتحصیل » فأنجبت بغداد علماء أكابر في مختلف ضروب المعرفة» ولم 
یترددوا في الا خذ بنصیب من هذه العلوم من فلسفة وفلك وسائر ما هنالك» الا 
أن الفرق بینهم وبين غیرهم كان في عدم اعتبارهم أن هذه العلوم من العقائد» 
وإنما عرفوها معرفة علمية لا معرفة دينية» ولم یتعصبوا لها تعصب عقيدة. 

وقد مضی العلماء في تدریسهم ووعظهم على ما کانوا عليه» فلم تبدل 


34 الباب الثاني- الفصل الثاني 


مناهجهم إلا أنهم صاروا أحرارًا في طرق التدريس» وزال التضییق الذي رأوه 
أيام الخليفة المستعصم. ومن ثم ظهرت لهم مؤلفات مهمة صارت غذاء 

كان غذاؤهم المؤلفات القديم وبينها غالب ما يأتي ذكره» فهي المرجع 
في سعة الثقافة والاختيارات الخاصة. قام هؤلاء بما كانوا يميلون إليه من 
عقائد أهل السنة سواء كانت عقائد سلفية أو أشعرية أو ماثريدية» وأكثر من 
ناصر عقيدة السلف الحنابلة» ومال الشافعية والمالكيةإلى عقائد الأشعرية» 
وأما الحنفية فقد ناصروا عقائد الماتّريدية”". لانتشار المذهب السنى فى هذه 
الدولة» ويشهد لذلك ماجاء في بعض الكتب: (منذ أن أسلم أول حاكم 
مغولي» آصبحوا رعاة للحضارة الإسلامية السنية» وأخذ صرح هذه الحضارة 
الأدبي» وألفت الموسوعات التاريخية» كما ألفت كتب قيمة في الطب وعلم 
النبات» وعلم الفلك والعلوم الطبيعية» وهكذا ظلت الصبغة السنية غالبة 
واضحة بعد سقوط الخلافة العباسية السنية على أيدي المغول الذين غلبوا 
عسکریا ولكنهم غلبوا حضاریا» وترکوا وثنيتهم › ودخلوا في الا سلام» 
وصاروا جنوده المدافعین عنه والحاملین لحضارة المسلمین) 

وأما عن العهد الجلائري (۳)۵۸۱-۵۷۳۸ : 

فیری العزاوي كه أن الدولة فى هذا العهد كانت قد بنت المدارس» 
(۱) انظر : تاريخ العقیدة» من الورقة [۰۷۸ ]٩0‏ بتصرف. 


للطباعة والنشر» ۸ هر ۹۸۸+ ص ۰1۰-۵۹ 
(۳) انظر : تاريخ العقيدة من ورقة [۱۲۰-۱۱۱] بتصرف. 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد التركمان (٩٠٠-١٤۹ه) to‏ 


وحمت العلماء وأرباب الثقافة كالمغول بعد إسلامهم» كما يرى أن علم 
الكلام كان قد تقدم في أيامهم وبين علمائه من هم بقايا المغول» وعقيدة 
السلف دامت على حالتهاء ونضجت العلوم الدينية أو العقائد» ولم يظهر في 
هذا التشیم» وكفى أن تترك العقائد وشأنها تحميها المدارس» وكانت كثيرة 
العدد إلا أن الابطان شاع من طريق المتصوفة» واكتسبت ذيوعًا زائدًا ووفرة 
قوية. وماذهب إليه العزاوي ك یعلله الباحثون بأن الشيخ حسن الجلائري 
كان قد سعى للاستقلال الذاتي عن حكم الإيلخانيين» وبعد منازعات طويلة 
استطاع ضم الأحواز وديار بكر وعادت بغداد عاصمة لدولته» وكان من نتائج 
هذا الاستقلال أن تناقصت التأثيرات الفارسية» وسعى الشيخ حسن إلى 
الاندماج بالمجتمع العراقي بصورة كلية» والتقليل من استخدام الفرس؛ 
ی او ل ی 
. كما آدی ذلك إلى عودة الاستقرار فى العراق» واستعاد العراقیون 
1 لإعادة العراق كما في عهد الازدهار, وشهدت البلاد انتعاشا 
اقتصاديًا وحركة واسعة لإنشاء المدارس والمكتبات ودور العلم 
والمستشفيات من قبل الحكام والموسرين من العراقیین» وشرع طلاب العلم 
بالتردد على بغداد من الأقطار الإسلامية الأخرى لكن ابنه أويسًا كان قد 
ارتكب خط حين تقل العاصمة إلى تبريز مما أدى إلى زيادة نشاط الفرس» 
واعتبار اللغة الفارسية هي اللغة الرسمية للحکومة» ”ثم قال العزاوي که : 
(والعصور التالية كانت عصور تدمير وحروب فلم يبق لنا من مخلفات هذا 
العهد والذي قبله وهما من عهود التركمان إلا ما كان شائعًا في مواطن عديدة» 


)۱ انظر : الصراع العراقي الفارسي » مجموعة من الباحئین » [ط.د]» (بغداد : د.مء 8ام), 
ص95 .١1‏ 


۳:۹ الباب الثاني- الفصل الثاني 


واشتهر آمره في الأقطار فلم يدركه الدمار» وکانت الثقافة فائضة . ومن جهة 
آخری ظهر الغلو من أوائل القرن الثامن» واستمر إلى نهاية هذا العهد إلا أن 
التشیم خفت» وان هذه الدولة قد حمت مذاهب آهل السنة وعقائدها . وتعد 
مدارس أيامهم من أجل المدارس فائدة للقطر)”". 

ومن العجیب أن بعض البا حثين يؤكد أن الصبغة السنية كانت ظاهرة غالبة في 
ظل الدولة التيمورية التي شجعت العلوم والفنون وزادت صرح الحضارة 
الاسلامة ارتفاعًا وشهرة» وکانت الکتب التي تولف في مختلف آنواع العلوم من 
شرعية وغير شرعية تعد إنتاجًا علميًا لعلماء السنة على اختلاف آقطارهم" 
بینما یری البعض الا خر أن الفرس کانوا قد ساعدوا تیمور بکل وسيلة» وآیدوه 
وأفتوا بأن مایقوم به هو من باب الجهاد والکرامات وأنه مجدد الدین للقرن 
الثامن الهجري. وسرعان مااستعاد الفرس نشاطهم فواجه العراق نکبات 
كثيرة و خربت دور العلم فيه والمکتبات وقامت حرکات فارسية مزجت الز ندقة 
بأفكار الغلو والقصد منها بعث دولة الفرس عن طریق الدعوات الدينية والغلو 
فيهاء ومن هذه الدعوات الحروفية التي أسبغت على کلام فضل اللّه صفة 
الوحي”. 

ويتحدث العزاوي كال عن عهد التركمان والصفويين (4١8ه/‏ 
۱ قائلا : 

(إن مدارسنا على اطراد ماسبق إلا أنها لم تبق على ما كانت عليه» وكذا 
(۲) إيران في ظل الإسلام في العصور السنية والشيعية ص ۰۱۲ 


(5) تاريخ العقيدة من ورقة [۱۲۳-۱۲۱]. 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (951-565ه) ۳:۷ 


علماژنا تحولت ثقافتهم» وتطورت معارفهم وانتقل العلم إلى مواطن الرغبة 
فيه » فكان الصدود عن العراق واضحًاء فلم يعد يؤخذ عن علمائه» وان كانت 
لم تنتقص ثقافته. 

تأسست أماكن ثقافية بما أخذ من العراق من علماء» أو هاجر منها من جم 
غفير إلى محل الرغبة في العلم» والتهالك في سبيل الأخذ به» ولم يعدم في حال 
من علماء حافظوا على عقائده من عقائد سلفية أو كلامية» وفي هذا العهد 
انتشرت مؤلفات الشمس الأصولي ات٩‏ ۷ه] وعضد الدين الايجي 
زتثملاهل]ء والقاضي البيضاوي [ت1۸۵ه]۰ وهذه عدا ما كان معتادا من 
الكتب المدرسية والعلمية المبسوطة فلم تهدأ العلوم الدينية من تدريس في 
متابعة الحركة الثقافية إلا أنه بدأ الجمود وتواترت وقائع التخريب وما حدث من 
حروب . فكانت هذه المدمرات كافية للقضاء على الثقافة بأنواعهاء والصدود 
عن أهليهاء ولولا المدارس لقضي عليها ولم تعد تذكر أو تعرف» يدل على ذلك 
الاشتغال بالسفاسف من حواش وتعليقات لفهم العبارة» فتنصرف القوى 
العقلية لمثل هذه فتذهب ضياعًا في معرفة کتاب. لا معرفة علم واطلاع على 
موضوع جديد» فلم يكن هناك سوى تكرار للموضوع والدوام على استظهاره 
دون التوسع والتبسط في المباحث وفهم البحث والاتصال بآراء العلماء فيه إذ 
لم يجد الطلاب وقتًا لأكثر مما عندهم ‏ وهذا هو الجمود بل العمى)”". ويؤكد 
الباحثون المستشرقون ماذهب إليه العزاوي كام حيث قال أحد مشاهيرهم : 
(لم يكن العلم - في تلك الفترة - يعني عند المسلم اكتساب معرفة جديدة» بل 
التمكن إلى أقصى حد مستطاع من المادة التي أنتجتها الأجيال السالفة)”" . 
)١(‏ تاريخ العقيدة من ورقة [۱۲۳-۱۲۱]. 


زفق تاريخ الشعوب الإسلامية» كارل بروکلمان» [ط.د]ء ترجمة : نبيه فارس ومنیر البعلیکی 
(بیروت : دار العلم للملايين» (p0‏ ص .٤۸‏ 


۳۸ الباب الثاني- الفصل الثاني 


وأضاف العزاوي که : (فالثقافة بضروبها » بعد أن كانت في العراق؛ 
وتخذ من علمائه» وتشد إليهم الرحال» تمکنت في إيران فبرز فیها علماء 
أكابر» ثم مالت إلى سمرقند» فاستغرقت فیما وراء النهر» وهکذا ظهرت في 
مواطن عديدة» وإذا كان لم ينقص من العراق شيء» فقد حدث استغناء عنه» 
بل شاعت مولفات تلك الأقطارء وشاعت عندنا أيضّاء فتمکنت وثبتت» الا 
آنها لم تظهر كما ظهرت في العصور التاليف فصرنا نأخذ علومنا عنهم 
ونتناولها منهم ولم يكن الامر مقصورا على الشوون الدينية وحدها بل 
نراهم فاقوا في الفلك والریاضیات والطب وسائر العلوم)". 

ثم تحدث العزاوي ر يو عن ثقافة الأقطار وعلاقتها بالعراق فقال : (لم 
تقف الأقطار الأخرى في هذا العهد عن الانتاج الثقافي ولم تزل مجدة في 
سیرها وفيما أنتجت خدمة للكل إلا أنه نتاج ب يعين ثقافته ومقدار ما استمد من 
الأقطار الأخری وبذلك يدرك تاريخ هذه الثقافة» وقد اطلعنا على مقدار 
يسير من الإنتاج عندناء وهو الذي تيسرت لنا معرفته» والمعتقد أنه فات الكثير 
منه عن آنظارنا. الغوائل دمرته أو نقلته إلى موطن سوقه . . . والملحوظ في 
هذا العهد أن الثقافة الدينية في الخارج كانت قد طغت على العراق فعاد لا يجد 
وقنًا للانتاج لا لأنه لا يجد لها سوقًا أو مسوغاء وإنما غمرته ثقافة 
الأقطار)؟. 

ثم توصل العزاوي ك إلى خلاصة یقول فیها : 

(کانت مولفات الخارج قد دخلت العراق من آمدر قبل هذا وقل إنتاجنا 


(۱) تاريخ العقيدة ورقة [۱۲۳]. 
(۲) نفس المرجع» ورقة [۱۲۳]. 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (۹4۱-5۵7ه) ۳:۹ 


من عهد المغول فما بعده من عهد الجلائرية» وفي هذا العهد قل كثيرًا وعدنا 
نفكر بأدمغة غيرناء ولا مانع من ذلك لو كان الانتاج مهما ولم يؤد إلى جمود . 
وعقائدنا استمرت على حالهاء فالمحدثون والحنابلة داموا على مذهب 
السلف. والباقون على المذاهب الكلامية من أشعرية ومائريدية» وظهرت 
ظاهرة جديدة بدت بكل معانيها وهي عقائد المتصوفة» فإنها بلغت الذروة» 
وكادت تتغلب في إبطانها من طريق التصوف .)۳ . 

لم يفصل العزاوي َْبْةُ في الحديث عن دور إيران العلمي في هذا العصر 
رغم أهمية هذه الفترة» والمعروف أن إيران كانت على المذهب السني في 
القرون السابقة لظهور الدولة الصفوية» فساهمت في بناء حضارة إسلامية 
راقية» وأخرجت علماء أفذادًا منذ العصور العباسية ومابعدها خاضوا جميع 
المجالات من حديث وتفسير وفقه وغير ذلك كالتاريخ والجغرافيا 
والریاضیات . . . إلخ. 

فلما غلبت الصبغة الشيعية على ألوان النشاط البشري بعد قيام الدولة 
الصفوية أصبح النشاط العلمي في هذه البلاد منفصلا عن العالم السني ؛ لأنه 
اصطبغ بالصبغة الشيعية» وبدأ التعصب المذهبي واضحًاء فقد حرص علماء 
المذهب الشيعي على إثبات وجهة نظر الشيعة الإمامية في المسائل الدينية 
المختلفة كالخلافة والإمامة...» وظهرت الصبغة الشيعية في الكتب غير 
الشرعية ككتب التاریخ» فقد فسر المؤرخون من الشيعة» منذ العصر 
الصفوي. أحداث التاريخ الاسلامي المختلفة» تفسيرًا يخدم كفاح الشيعة 
من أجل الظفر بخلافة المسلمين . كما زاد حثهم الشعب على قتال أهل السنة 


.]۱۲۱[ تاريخ العقيدة ورقة‎ )١( 


۳9۰ الباب الثاني- الفصل الثاني 


مما جعلهم یرفضون فكرة التصوف القائمة على الزهد والخلوة ولذا حارب 
الصفویون التصوف بهذا المعنی» واهتموا بعد ذلك بإبراز جانب الفتوة 
وزادت التالیف في الفتوة وربط علماء الشيعة الفتوة بالعقيدة الاسلامیت 
وبالتالي آدی ذلك إلى حملهم السلاح عقيدة والتمرن على آسالیب القتال من 
أجل تحقیق نصرة الإسلام وحماية الأوطان". 


© الفرع الثاني : أهم العلماء: 

شيخ الإسلام ابن تيمية ودعوته » وموقف علماء العراق منه 

أفرد العزاوي له بح عن الإمام تقي الدين أحمد بن تيمية کب لما 
قدمه للعقيدة من خدمات جلیلت وما تركه من آثار» ولما أمضاه من حياته فى 
الذب والدفاع عن هذه العقيدة التي هي عقيدة السلف» فى عصر انتشرت فيه 
المذاهب الكلامية» وبرز فيه غلاة الصوفية» وتحرك أصحاب الفرق المخالفة 

وتناول العزاوي ۳ ال في كتابه - تاريخ العقيدة - نبذة يسيرة عن حياة 
شيخ الإسلام ابن تيمية کف ثم آلمح إلى المحن التي تعرض لها في سبیل 
الدعوة. واهتم العزاوي که بذکر شتا علماء العراق الذين ألفوا 
المصنفات في مناصرة شيخ الإسلام ابن تيمية کا وعرّج على ذكر أسما 
ا 0 
المعارضة» فكان مما ذكره العزاوي كام قوله : 

(ولد شيخ الإسلام ابن تيمية كه في ربيع الأول سنة (111ه) في 


(۱) إيران في ظل الإسلام في العصور السنية والشيعية ]١١5-1١11[‏ بتصرف. 
(۲) تاريخ العقيدة من ورقة [۱8۰-۱۲۱] باختصار 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (۹4۱-۹۵ه) ۱۳۱ 


حرّان وبقي فیها إلى أن بلغ سبع سنوات» ثم هاجر منها إلى دمشق مع والده 
وإخوته عند هجوم التتر سنة (7۷ه)۰ وفي آثناء طلبه للعلم انکب على 
التحصیل والمطالعة» ولما بلغ بضع عشرة سنة آبهر الفضلاء من فرط ذکائه 
وقوة حافظته» وبعد أن آتم تحصیله صار يعد من آکبر النقاد المصلحین» 
فاشتهر آمره» ولیس من شأنه الافتخار أو التبجح» وانما كان متفوّا في 
مختلف العلوم الشائعة» ونظراته صاثبف وجل همه أن يوجه علماء الشريعة 


إلى ماجاءت به من نصوص وطرح للزوائد الدخیلة» وتوفي شيخ الا سلام ابن 
تيمية كاه في ۲۰ ذي القعدة سنة (۵۷۲۸/ ۳62۱۳۲۸ وذکر العزاوي كال 
آسماء مجموعة من العلماء الذین ترجموا أو ناصروا شيخ الاسلام ابن تيمية 
ا في محنته » وممن ذکرهم العزاوي که 


۱- سراج الدین أبو حفص عمر بن علي بن موسی البزار (ت۹٩‏ ۳۵۷ 
الذي آلف کتاب (الأعلام العلية في مناقب شيخ الاسلام ابن تيمية)» وبين في 
كتابه غزارة علمه وبصيرته بالسنة» وحسن التة لتفسير وإتقانه للفقه*. 


(۱) حران: هي مدينة مشهورة عظيمة وهي على طريق الموصل والشام والروم» وكانت مسكن 
الصابئة الوثنيين » وفتحت في عهد الفاروق» وهي الآن مدينة من مدن دمشق. انظر : معجم البلدان 
0 

() تاريخ العقيدة» ورفة [ ۱۲۱ ]. 

(۳) عمر بن علي بن موسی بن الخلیل؛ أبو حفص سراج الدين» البغدادي الازجي الحنبلي 
البزار» (۷4۹-۷۸۸ه) المحدث المورخ الفقیه» كان حسن القراءة للقرآن والحدیث» ذا عبادة 
وتهجد. من تصانیفه : (الاعلام العلية في مناقب الامام شيخ الاسلام ابن تيمية). انظر: ذیل 
طبقات الحنابلة ۲/ 55 ؛ الدرر الکامنة ۰۲۱۱/6 

(8) انظر : الرد الوافر ابن ناصر الدمشقی (ت ۸4۲ه)۰ ط.۰۳ تحقیق : زهیر الشاویش (بیروت : 
المکتب الاسلامي؛ ۸۱4۱۱/ 6۱۹۹۱ ص۲۱۰؛ الکواکب الدرية في مناقب المجتهد شيخ 
الاسلام ابن تيمية» مرعي بن یوسف الكرمي الحنبلي (ت۱۰۳۳ه) ط.۰۱ تحقیق : نجم خلف 
(بيروت: دار الغرب إسلامي» ES‏ 1^^( ص ۰۷۲-۷۰ 
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- أبو العباس أحمد بن إبراهيم الواسطي الحزامي (۲)۸۷۱۱. 

۳- الشيخ المحدث شهاب الدين أبو العباس أحمد بن رجب 
البغدادي ۳۳ . 

-٤‏ العلامة جمال الدین یوسف بن عبد المحمود بن عبد السلام بن البقي 
الحنبلي”” الذي ناصر شيخ الاسلام ابن تيمية في مسألة شد الرحال". 

۵- ابن الکتبی"" من علماء الشافعية ببغداد. 


(۱) الواسطي : أحمد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن مسعود بن عمر الواسطي» البغدادي» الحنبلي» 
الدمشقي» (عماد الدين)» ولد سنة (۲۵۷ه)۰ صوفي؛ فقيه » توفي في ۲۳ ربيع ال خر بدمشق سنة 
(١1/اه)ء‏ من تاليفه : (مفتاح طريق المحبين والانس برب العالمين)» (شرح منازل السائرين 
للهروي) ولم یتمه» إيضاح المكنون ۲ ۰۵5 2016 معجم المؤلفين ۱۳۹/۱. 

(۲) انظر: العقود الدرية من مناقب شيخ الاسلام ابن تيمية» محمد بن أحمد بن عبد الهادي» [ط.د]» 
تحقیق : محمد حامد الفقي (الریاض : مكتبة المؤيدء د.ت). ص ۰۳۲۰-۲۹۱ واسم الرسالة 
التي کتبها الواسطي : (التذكرة والاعتبار والانتصار للابرار). وانظر : الکواکب الدرية ص -٩۱‏ 
۲. الجامع لسيرة شيخ الاسلام ابن تيمية خلال سبعة قرون» محمد عزیز شمس وعلي بن محمد 
العمران» ط.۰۱ تقدیم : بكر آبو زید (مكة المكرمة : دار عالم الفوائد» ۱8۲۰ه)» ص ۷۷-۵۵ 

(۳) أحمد بن رجب عبد الرحمن بن الحسن بن محمد. السلامي البغدادي نزیل دمشق » والد الحافظ 
ابن رجب الحنبلي» قرأ بالروایات وأناب وسمع مشایخها وطلب الحدیث وجلس لام‌قراء بدمشق 
وانتفع الناس به وکان ديئًا خيرًا عفيمًاء له معجم خاص بشیوخه. انظر : الدرر الکامنة ۱/ .٠١١‏ 

)٤(‏ انظر ترجمته في : الرد الوافر ص ۰۱8۲ حیث قال: ولد في (۰)۸۷۰۱/۳/۱۵ وتوفي في 
(٤۷۷ه)‏ وقال المحدث شهاب الدين عن شيخ الإسلام ابن تيمية : حيث سمى ابن تيمية بشيخ 
الإسلام» وأثنى عليه» وكان يحبه ويميل بالمودة إليه. 

(۵) يوسف بن عبد المحمود بن عبد السلام» جمال الدين» البغدادي» المقرئ الفقيه الحنبلي» 
(ت۷۲۲ه) قرأ بالروايات» وسمع الحدیث» وكان من فضلاء العراق وإليه المرجع في القراءات 
والعربية» نالته في آخر عمره محنة» واعتقل بسبب موافقته شيخ الإسلام ابن تيمية في مسألة 
الزيارة. انظر : ذيل طبقات الحنابلة ۲/ ۳۷۹؛ المقصد الارشد في معرفة أصحاب الإمام آحمد» 
لابن مفلح» ط.۰۱ تحقيق عبد الرحمن العثیمین» (الرياض: مكتبة الرشد» ۸۱8۱۰ ۰۱6۱/۳ 

(1) انظر : العقود الدرية ص"5!7. 

(۷) ابن الكتبي : یوسف بن إسماعيل بن إلياس بن أحمد» نصير الدین الخويي. الشافعي البغدادي »= 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد التركمان (565-١141ه) Yor‏ 


1- العلامة محمد بن عبد الرحمن البغدادي» من علماء المالكية 
بالمدرسة المستنصرية”". 

۷- زین الدين أبو الفرج عبد الرحمن بن أحمد بن رجب (ت68/اه)”". 

۸- الشيخ المحدث أبو محمد سلمان بن عبد الحميد بن المبارك 
البغدادي الحنبلي الصوفي“ 

9- زين الدين عبد الرحمن العراقي*. 

۰- صفي الدين عبد المؤمن بن عبد الحق"*. 

۱- تقي الدين أبو الثناء محمود بن مقبل الدقوقي (ت ”/اه)'" 


= طبيب» من العلماء بالفرائض والاصول» وكان معيدا بالمستنصرية» له كتب منها : ما لا يسع 
الطبیب جهله في مفردات الطب» توفي سنة (۷۵6ه)» وقيل سنة (۷۵۵ه). انظر : هدية العارفين 
001/۲« الأعلام ۸/ ۲۱۷. 

(۱) انظر : الكواكب الدرية ص ۰۱۱۵-۱۱۳ 

(۲) انظر : الرد الوافر ص‌۰۱۸۸ قال : توفي سنة (۹۹ ۷ه) وقد اختلف في زمن ولادته» والارجح آنها 
(۷۳ه) ببغداد. 

(۳) انظر : المرجم السابق» ص ۱۷۷. . وسماه القابوني؛ وذکر وفاته سنة (۸۱۵ه) كما في لحظ الالحاظ 

)٤(‏ انظر ؛ : المرجع السابق» ص ۱۹۱ دحي ذكر ولأدته م (۸۲۲) زوفانه ا العا 

(۵) عبد المؤمن بن عبد الحق بن عبد الله صفي الدين» القطيعي الأصل» البغدادي الحنبلي» 
(9-7564"الاه) عالم بغداد في عصره» كان فاضلاء ذا مروءة وأخلاق حسنة» عظيم الحرمة» 
شريف النفس» يضرب به المثل في معرفة الفرائنض» له نظم رائق ومحاسن غزيرة ولم یتزوج» وله 
مصنفات عدة منها : (مراصد الاطلاع في الأمكنة والبقاع)؛ اختصر به (معجم البلدان) لیا قوت» 
و(تحقيق الأمل في علمي الأصول والجدل)؛ و(اللامع المغيث في علم المواريث) وغيرها. 
انظر : ذيل طبقات الحنابلة ۰4۲۹/۲ الدرر الكامنة ۳/ 777. 

-5511( محمود بن علي بن محمود؛ أبو الثناء؛ تقي الدين» الدقوقي ثم البغدادي الحنبلي‎ )١( 
انتهی إليه علم الحديث والوعظ ببغداد» ولم يكن بها في وقته أحسن قراءة للحديث منه»‎ ۳ 
ولا معرفة بلغاته وضبطه؛ وكان لطيفا حلو النادرة» ذا حرمة وجلالة وهيبة» وله نظم حسن کثیر»‎ 
وهو ممن رثى شيخ الإسلام ابن تيمية لما بلغته وفاته» من آثاره: (مطالع الأنوار في الأخبار-‎ 
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ببغداد؟. 


۲- نعمان خير الدين الألوسي ترجم له في کتابه (جیلاء العینین في 
محاکمة الأحمدين)2. 


۱- جمال الدین عبد الصمد بن إبراهيم البغدادي الحنبلي المعروف بابن 
الخضري”. 

ات ان الوردي”*””. 

ثم عرج العزاوي كا على ذکر بعض العلماء الذين خالفوا شيخ ا لاسلام 
ابن تيمية كه في بعض المسائل وهم : 

-١‏ تقي الدين أبو الحسن علي بن عبد الكافي السبكي”" في کتاب (شفاء 


= والآثار العالية عن السند والتكرار)» (الكواكب الدرية فى المناقب العلوية) وغيرهما. انظر: 
ذيل طبقات الحنابلة ۲/ 4۲۱ الدرر الکامنة ٠ ۸۸/١‏ 

()انظر: العقود الدرية ص ۲۵ ؟. 

(۲) انظر: جلاء العینین» نعمان خير الدين الألوسي» [ط.د]ء تقدیم : علي المدني» (مصر: مطبعة 
المدني» [د.ت])؛ الجامع لسيرة شيخ الإسلام ص ۰۱۳۲-۱۸ 

(۳) انظر : الكواكب الدرية ص١١7-7١7؛‏ البداية والنهاية 5١/8١١؛‏ هدية العارفين ١/٤۷٥؛‏ 
العقود الدرية ص ۱۲ ۶. 

(6) ابن الوردي: هو: عمر بن مظفر بن عمرء آبو حفص» زین الدین؛ المعري الكندي الحلبي 
الشافعي » المعروف بابن الوردي 9-794١1(‏ 5لاه)ء كان إمامًا بارعا في اللغة والفقه والادب متفننا 
في العلی ونظمه في الذروة القصوی له مولفات منها: (البهجة في نظم الحاوي الصفیر) 
(شرح ألفية ابن مالك.) انظر : طبقات الشافعية الکبری ۰۳۷۳/۱۰ فوات الوفیات (۲/ ۱۹۵). 

(۵) انظر : الکواکب الدرية» ص ۱۸۹-۱۸۷ العقود الدرية ص ۵۰۷. 

() تقي الدین السبكي (۷۵-۱۸۳ه) وکتابه مطبوع ومن طبعاته طبعة في (بیروت : دار الفاق 
الجدیدة ۸۱۹۷۸ 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (۹6۱-۹ه) ۳۵ 


ا ورد على السبكي منتصرًا لشیخ الاسلام ابن 
تيمية کا 4 ابن عبد الهادي”" في كتابه (الصارم المنكي في الرد على السبكي). 

؟- الإمام الذهبى الذي ألف كتاب (زغل العلم)””. 

۳- المتقي الهندي الذي ألف كتاب (دفع الشبه). 

5 - محمد زاهد الكوثري في كتابه (تبديد الظلام المخيم من نونية ابن القيم) . 

ثم تابع العزاوي که قائلا : وللتاج السبكي منظومة في العقائد اتخذ 
ماجاء به شيخ الإسلام ابن تيمية كه وسيلة للرد دون تصريح باسمه وهذه 
القصيدة عندي کاملت وعلیها تصحیح الناظم [على] مقدمتها في مجموعة 
عندي آخری 

وذکر العزاوي کل بعض کتب شيخ الاسلام ابن تيمية کل وهي : 
الواسطية. والحموية ومنهاج السنة» واقتضاء الصراط المستقیم والجواب 
الصحیح والسياسة الشرعية » وأحال إلى بعض المصادر التي ذکرت مولفات 

شيخ الإسلام ابن تيمية › 0 و ورسالة 0 القيم 3 

(۱) كتاب شفاء الأسقام» علي السبكي» ط.۰۲ (بيروت: دار الآفاق الجدیدت ۱۹۷۸م). 

(۲) ابن عبد الهادي : هو : : محمد پن آحمد بن عبد الهادي آبو عبد الله شمس الدية المعروقهيايق 
عبد الهادي (۷۰- -۷6ه) اعتنی بالرجال والعلل وبرع وتصدی للإفادة والاشتغال في الحدیث 
والقراءات والفقه» وله تصانیف منها: (تنقیح التحقیق في أحاديث التعلیق). انظر: شذرات 
الذهب /١‏ ۰۱۱ ذيل طبقات الحنابلة 0/5 


(۳) لکن الإمام الذهبي (ت۷۸ه) زكى في ذیل تاريخ الإسلام شيخ الاسلام ابن تيمية؛ فقال : :مع 
آني مخالف له في مسائل أصلية وفرعية قد آبدیت آنقا أن خطأه فیها مغفور» بل قد يثيبه الله تعالی 
فیها على حسن قصده وبذل وسعه» واللّه الموعد. انظر : الجامع لسيرة شيخ الاسلام ابن تيمية 
ص۲۰۹ وسيأتي في التعقبات. 

(4) تاريخ العقيدة ورقة [۱۰۲]. 
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المجمع العلمي بدمشق" . 

وأما القضایا أو المسائل التي كانت سببًا في المحن التي تعرض لها شيخ 
الإسلام ابن تيمية فأشار العزاوي ك إليهاء وهي : 

۱- حثه الناس على مواجهة السلطان غازان» واعتباره أن هذا من الجهاد 
الات 

۲- مناظرات العلماء له بسبب كتابه العقيدة الحموية» ومجادلاتهم 
ووقوف السلطان معهم””. 

۳- قضية شیوخ الطرق ومن اتصل بهم كابن عربي» وابن سبعين 
وأمثالهماء مما أدى إلى حبس شيخ الإسلام ابن تيمية بسببها". 

-٤‏ مسألة عدم جواز شد الرحال لزيارة مراقد الأنبياء””. 

۵- مواجهته للشيعة ورده على (منهاج الكرامة لابن المطهر) بکتاب 
منهاج السنة“. 

1-ما ينقده السبكي على شيخ | لا سلام ابن تيمية من القول بالقدم النوعي من 
العالی وقیام الحوادث بذات الله تعالی » ونفي خلود الکفار في النار» وإثبات 
الحركة والجهة لله تعالی ۰ وتجویز استقرار معبوده على ظهر بعوضة””". 


(۱) ثم ختم حدیثه عن الکتب بقوله: وبعض من کُتّب شيخ الاسلام ابن تيمية نقله إلى الافرنسية 
الاستاذ هنري لاوست مدير المعهد الفرنسي للدراسات العربية بدمشق. 

(۲) انظر تفصیل ذلك في العقود الدرية من ص‌ ۰۱۸۰-۱۱۸ 

(۳) انظر تفصیلها في : المرجع السابق» من ص ۰۲۹۹-۱۹۵ 

(5) انظر : المرجع السابق» ص۱۹4 وص ۰۲۹۹-۲۷ 

(۵) انظر : نص الفتوی حول شد الرحال ص ۳۳۰ من العقود الدرية إلى ۳۶۲. 

(؟) انظر : العقود الدرية ص ۰۱۹۱-۱۸۱ 

(۷) انظر : جلاء العینین ص ۳۳. 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (۹6۱-567ه) ۳۷ 
نوس جع یتک 


المطلب الثاني: المصنفات في العهود المغولية 


ختم العزاوي کول حدیثه عن كل عصر بذکر مؤلفات العقيدة فيه 
فتكون لديه ثلاث فترات هي : المؤلفات في عهد المغول» ثم الجلائرية» ثم 
التركمان. 

وبالنسبة لموضوعات تلك المصنفات تناولت ثلاثة فروع : المصنفات في 
تقرير العقيدة آو شروحها والمصنفات الخاصة بالتصوف والردود عليه 
والمصنفات في التشيع والردود عليه. 

© الفرع الأول: المصنفات في تقرير أو شروح العقيدة» وتقسم إلى ثلاث 
فترات: 

:۲)۵۷۳۸-۵۲۱۵7( المصنفات في عهد المغول‎ /١ 


١‏ - مصنفات كمال الدين أبو الحسن علي بن محمد بن وضاح الشهرباني 
البغدادي . وهي (الدليل الواضح إلى اقتضاء نهج السلف الصالح). و(الرد 
على أهل الالحاد) (ومدح العلماء وذم الغناء)". 


۲- عقيدة العز بن عبدالسلام۳. وهو الشيخ عز الدين بن عبد العزيز بن 


(۱) تاريخ العقيدة من ورقة [؟١١-9١1].‏ 

(۲) انظر: منتخب المختارء أبو المعالي السلامي» ط.۰۲ علق عليه: عباس العزاوي» (بيروت: 
الدار العربية للموسوعات» ۱۲۰ه/ م ص ۱۲۲. كما جاء ذكرها في ذيل الطبقات 4/ 
۸۳ 

(۳) انظر : کشف الظنون ۲/ ۱۸۱۷ ۰۱۱۵۸ (ملحة الاعتقاد) وشرحها مخطوط (إفهام الافهام لمعاني 
عقيدة شيخ الاسلام العز بن عبد السلام» للديباجي» یقع في 4٩‏ صفحة مصورة عن مکتبة حکمت 
عارف بالمدينة. انظر : فهرس جامعة الامام محمد بن سعود؛ کشف الظنون ۱۳4/۱. طبعت- 
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عبد السلام الشافعي البخدادي (ت 1۱۰ ه) . ومنهم من قال (ت۹ 16 ه) . وأول 
هذه العقیدة: الحمد لله ذي العزة. شرحها الامام ولي الدين محمد بن أحمد 
الديباجي» وسماه (إفهام الأفهام). 

۴- الدر المنضود في الرد على فيلسوف اليهود”". لابن الساعاتي : 
أبي العباس مظفر الدين أحمد بن علي بن تغلب بن أبي البيضاء البعلي الأصل 
البغدادي”" المولد والمنشأ. وكتابه هذا مهم جذا رد به على كتاب (تنقيح 
الأبحاث عن الملل الثلاث)”". وأهميته تظهر بعد مطالعة كتاب ابن كمونة©) 
تنقيح الأبحاث أراد أن يوجه العقائد بالدعوة إلى جهات الاشتراك بالفلسفة . 
فالرد عليه يظهر قيمة الكتاب. 


-٤‏ طوالع الأنوار: مختصر القاضي عبد الله بن عمر البيضاوي 


- كتب العز بن عبد السلام مؤخرا في مجموعة اسمها رسائل التوحيد تحتوي على ثلاث رسائل : 
(الأنواع في علوم التوحيد)ء و(رسالة الشيخ عز الدين في التوحید)» و(وصية الشيخ عز الدين بن 
عبد السلام إلى ربه الملك العلام) ومعها (الملحة في اعتقاد أهل الحق)» طبعته في (دمشق : دار 
الفکر ١٠5١ه/‏ ۹ قلت : وطبع مفردًا في دار القادري . 

(۱) انظر : منتخب المختار ص9 ۲. وكشف الظنون .۷۳٤ /١‏ 

() أحمد بن علي بن تغلب بن أبي الضياء» مظفر الدين» البغدادي» البعلبکی الأصل» المعروف 
بابن الساعاتي (ت 144ه) عالم بفقه الحنفية» وكان ممن يضرب به المثل في الذكاء والفصاحة 
وحسن الخط » له مصنفات منها: مجمع البحرين وملتقى النيرين مختصر في الفقه وشرحه في 
مجلدین» والدر المنضود في الرد على ابن كمونة فيلسوف اليهود وغيرهما. انظر: الجواهر 
المضية ۱ هدية العارفين ۱۰۰/۱ 

(۳) انظر: كشف الظنون /١‏ 4916 ؛ معجم المؤلفين ۰۲۱6/۶ .وجاء في ذخاثر التراث ۰۲۲۹/۱ أن 
كتاب ابن كمونة نشره في كاليفورنيا موسى بيرلمان» وطبعته جامعة كاليفورنيا عام (191/1م). 
)٤(‏ ابن كمونة: عز الدين سعد بن منصور البغدادي (ت 1۸۳ه) ألف كتابه من أجل هدم الأديان» 
تعرض فيه للنبوة» فثار الناس ببغداد ضده. وهموا بقتله إلا أنه وجد من يهربه في صندوق إلى 
الحلة عند ابنه» فأقام عنده أياماء ثم أدركه الموت. توفي سنة (587ه). انظر : الحوادث الجامعة 

ص 4۱ 4. 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (151-585ه) ۳۹ 
هه ا ت ا 


(ت580ه) وهو متداول. طبع بإستانبول ولقي عناية من علماء العراق منذ 

عهد المغول" . وقد شرحه محمد بن أسعد التستري البغدادي (ت ۰۷۳۰" 

در عير الفط كاري ۳ الذي فرغ من تبييضه في (۱۰ صفر ۷۰۷ه) . 

قال العزاوي ل : ولم پذکر شرح التستري صاحب کشف الظنون . ومنه 

نسخة في كوبريلي» وشرحه السيد العبري» (ت ۸۷۳/ ۳٤۱۳م)“»‏ ومن 

شرحه نسخة في كوبريلي » والشمس الأصولي (ت 4۹ ۷ه) . ويأتي ذكرهما. 
۵-مصباح الأرواح : في الكلام للقاضي البيضاوي ويأتي. 


5- قواعد العقائد للخواجة الطوسي” . شرحه ركن الدين حسن بن 


(۱) انظر: كشف الظنون ۱۱۱۲/۲ طوالع الأنوار وشروحها التي ذكرها العزاوي. وكتاب طوالع 
الأنوار مطبوع طبعتة (د.م: المؤيد عام (۵۱۳۲۳/ 62۱۹۰۵ وطبعة في (القاهرة: المكتبة 
الأزهرية للتراث). ومن طبعاته طبعة بتحقيق محمد جوهري» طبعتها في (مصر : دار الاعتصام 
۸ «) 

(۲) محمد بن آسعد اليمنى» بدر الدین التستري» الشافعي» (توفي بعد سنة ۷۳۷ه)۰ كان عالمًا 
بالحکمة والمنطق والاصول. وذکر الاسنوي أنه كان رافضیّا كثير الترك للصلاة» ولهذا لم يكن 
عليه نور أهل العلم. له تصانیف منها : کاشف الأسرار عن معاني طوالع الأنوار للبيضاوي؛ 
وشرح الغاية القصوی للبيضاوي» في فروع الشافعية وغيرهما. انظر: الدرر الكامنة ۳/ ۳۸۳؛ 
شذرات الذهب .1١7/5‏ 

(۳) عبد الصمد الفارقي: عبد الصمد بن محمود؛ ظهير الدین» الفاروقي الفارابي» (توفي بعد 
۷ فقيه أصولي» من تصانيفه : شرح طوالع الأنوار للبيضاوي» وشرح منهاج الوصول 
للييضاوي أيضًا. انظر: معجم المولفین ۵/ ۳۷. 

(4) السید العيري عبيد الله بن محمد الهاشمي » برهان الدين» الشافعي المعروف بالعبري (ت 4۳ /اه) 
قاضي تبریز كان جامعا لعلوم شتی من الأصلين والمعقولات. وله تصانیف مشهورة منها : : (شرح 
المنهاج)» و(شرح المطالع) وغیرهما. . انظر : شذرات الذهب ۱۳۹/۲؛ الاعلام ۰۱۲۱/۶ 

(۵) کتاب قواعد العقائد للطوسي ذکره في هدية العارفین ۷۲ + وفي معجم المؤلفين ۱ 
ویوجد مطبوع کتاب فصول العقائد للطوسي ط (بغداد: مطبعة المعارف» 62۱۹۱۰ بمراجعة : 
شاکر العارف وحمید الخالصی. انظر : ذخائر التراث ۲/ ۰10۷ لکن الذي شرحه الاسترابادي هو 
قواعد العقائد للغزالي. انظر : کشف الظنون ۱۳۵۸/۲. 


۳۹۰ الباب الثاني- الفصل الثاني 


محمد الإسترابادي (ت ۱۷ ۷ه)۳. 


۷- المحصل للفخر الرازي. شرحه العلامة علي بن عمر الكاتبي 
القزويني (ت۱۷۵ه)* وسماه (المفصل). ولخصه الخواجة نصیر الدین 
الطوسي وسماه (تلخیص المحصّل”". وآهداه إلى عطا ملك الجويني . 
وشرح تلخیصه آبو حامد أحمد بن علي الشبلي وشرحه عصام الدين إبراهيم بن 
عربشاه الاسفرايني (ت ۹4۵ه) . ولعل هذا التلخیص كان مقدمة لکتابه 
(التجرید)*؟ المشهور . ولخصه وزاد فيه ابن خلدون المؤرخ المشهور وسماه 
(لباب المحصل). وبين أنه راجع تحصیل المحصل للخواجه الطوسي 


() حسن بن محمد بن شرف شاه آبو الفضائل» ركن الدين» العلوي الحسيني الاسترابادي 
الشافعي (۷۱۵-۹80ه) كان مصنمًا عالمًا بالمعقول» يتوقد ذکاء وفطنة» شدید التواضم شدید 
الحلم » وافر الجلالة عند التتار» وکان يقال مع ذلك إنه كان لا يحفظ القرآن من تصانیفه : (حل 
العقد والعقل في شرح مختصر السول والأمل)» و(شرح الشافية لابن الحاجب) و(شرح قواعد 
العقائد) للغزالي في الکلام» وغیرها. انظر : الدرر الکامنة ٩۱۱۸/۲‏ النجوم الزاهرة ۲۳۱/۹ 

() علي بن عمر بن علي » نجم الدین الكاتبي القزويني» ویقال له دبیران (1۷-1۰۰ه) الفیلسوف 
المنطقي» من تلامیذ نصير الدين الطوسي له تصانیف» منها: (رسالة في قواعد المنطق)؛ 
و(حکمة العین)» و(المفصل شرح المحصل) لفخر الدین الرازي» وغیرها. انظر : فوات الوفیات 
۷۲ الأعلام ۶/ ۳۱۵. 

(۳) انظر: کشف الظنون ۲/ ۱۱۱6. وهو مطبوع في (بیروت : دار الاضواء ۱8۰۵ه). كما ذکر أنه 
شرح (الفصول النصيرية في الكلام)» نقلا عن أعيان الشيعة ۲۳/ ۰۹۳-۸۹ طبعته في (دمشق : دار 
علاء» د.ت). وطبع تلخیص المحصل للطوسي في (مصر : المطبعة الحسينية» ۱۳۲۳ه/ ۱۹۰۵م 
حيث طبع مع أصله محصل آفکار المتقدمین والمتأخرین. انظر : ذخائر التراث ۲/ 11۷. 

(6) التجرید للطوسي. انظر : کشف الظنون ۱/ "۳۵۱-۳۶ مادة (تجرید الکلام وهو مطبوع بتحقیق : 
عباس محمد حسن سلیمان طبعته في (الاسکندریة: دار المعرفة الجامعية» ۱۹۹۹م) انظر: 
فهارس مركز الملك فيصل للبحوث. وأما (تجرید الاعتقاد) أو (تجرید الکلام طبع مع (کشف 
المراد) للعلامة الحلي» (صيدا: مطبعة العرفان» ۱۳۷۷ه) (بمبي: ۵۱۳۱۱/ ۱۸۹۳م).د.ن) 
وفي (طهران : ۱۲۸۰ه/ ۳ 

(0) لباب المحصل. انظر : معجم المولفین ۱۱۸۹/۵ وهو مطبوع بتحقیق عباس محمد حسن- 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد التر کمان (۹1۱-757ه) ۳۱ 


وتغلب على مباحثه الفلسفة طبع في (تطوان: دار الطباعة المغربيف 
۲ لمعهد مولاي الحسن . وهو طبع جمیل على ورق نفیس. 

۸- کتاب الاربعین في آصول الدین : للفخر الرازي . کتبه لابنه محمد 
ورتبه على أربعين مسألة. طبع في المطبعة العثمانية في الهند. وعندي 
مخطوطة منه قديمة طبعت في المطبعة العثمانية كتبت في (۲۷ رجب/ 
5 ). ولخصه سراج الدين أبو الثناء محمود بن أبي بكر الأرموي 
(ت 1۸۲ ه)“ وسماه (لباب الأربعين)2 . وكذا شرحه”” الشيخ جمال الدين 
أبو عبد الله محمد بن سالم بن نصر الله بن واصل الحموي (ت۱4 شوال/ 
۷ وله مختصر الأربعين أيضًا. وهو صاحب (مفرج الكروب) وما 
ذكر في كشف الظنون أن وفاته سنة (۷۹۷ه) فغير صواب . وشرح الأربعين له. 
ذكره في الوافي بالوفيات ولم يذكره في الکشف"*. 


= سليمان محمد علي أبو ريان» فتحي محمد أو عيانه» طبعه في (الاسكندرية: دار المعرفة 
الجامعية» 1957١م).‏ انظر: فهارس مركز الملك فيصل. 

(۱) آبو الثناء: محمد بن أبي بكر بن أحمد» سراج الدين الأرموي» (1۸۲-۵۹6ه) له كتب منها : 
التحصيل من المحصول» شرح الوجیز؛ وغيرهما. انظر: طبقات الشافعية الكبرى ۳۷۱/۸؛ 
هدية العارفين 8۰۱/۲ 

(۲) انظر: مفتاح السعادة ۱/ ۲60+ الأعلام 45-4؛ درء التعارض ۰۳۲۳/۱ حيث يقول 
المحقق : (اللباب مختصر الأربعين في أصول الدین) منه نسخة مصورة في معهد المخطوطات 
بالجامعة العربية رقم ۲۰۱ توحید. 

(۳) انظر : کشف الظنون ۱۱/۱.(الاربعین في أصول الدین). 

(4) محمد بن سالم بن نصر اللّه بن واصل آبر عبد اللت: جمال الدین؛ المعروف بابن واصل 
الحموي التميمي الشافعي (۱۹۷-۷۰4ه) كان ملمًا بعلوم كثيرة خاصة العقليات» مفرطًا في 
الذکاء مداومّا على الاشتغال والتفکر في العلم» صنف تصانیف كثيرة منها : مفرج الکروب في 
آخبار بني أيوب» وشرح ما استغلق من ألفاظ کتاب الجمل في المنطق وغیرهما. انظر : شذرات 
الذهب 4۳۸/۲ ؛ الاعلام /٩‏ ۰۱۳۳ 

(0) وطبع کتاب الاربعین في أصول الدین بتحقیق أحمد السقا في (مصر : مکتبة الکلیات الأزهرية» 


د.ت). 


۳۹۲ الباب الثاني- الفصل الثاني 


9- تأسیس التقدیس . للفخرالر ازي”©. وهذا شاع تدریسه . ألّفه للملك 
العادل سیف الدين ولشیخ الإسلام ابن تيمية که رد عليه . وقد طبع الاصل 
في مصر. 

-٠١‏ العقيدة الأصفهانية”2. وهذه من تأليف الشيخ شمس الدين محمد 
ابن محمود بن عبدالكافي الأصبهاني» وكان قد ولد سنة (115ه) ودخل 
الشام بعد سنة (1۵۰ه) وتوفي (184ه). وهو غير شمس الدين الأصولي 
الأصفهاني» والتوهم ينشأ من المشابهة في الاسم واللقب . وهذا من رجال 
عهد المغول؛ ظهر في أيامهم» وشرحه شيخ الاسلام ابن تيمية کل 
وطبعت شروحه مع فتاوی شيخ الاسلام ابن تيمية وضمنها . ونالت مکانة بين 
مولفات شيخ الاسلام ابن تيمية کل 

۱- کتاب الصحایف في الکلام۲۳. لشمس الدین محمد السمرقندي 
البخاري المارديني ولد سنة (۲۷۵ه) وتوفي سنة (۲۱ ۰.۲۵۷ وله مولفات 
عديدة في الفلك والفلسفة والمناظرة والفقه والجدل. 


(۱) اسمه آساس التقديس» وطبع بتحقیق أحمد حجازي السقا في (مصر : مطبعة الکلیات الأزهرية؛ 
۲ ه). 

(۲) كشف الظنون ۲/ ١١٠٠؛‏ معجم المؤلفين ۱ وهو مطبوع نشره أسعد أحمد» طبع في 
(القاهرة: دار الكتب الحدیثة» ۰62۱۹۷۵ وطبع شرح الأصبهانية في (الریاض : مكتبة الرشد) 
وفيه نقص» ثم حقق الشرح كرسالة علمية حققها السعوي وهي رسالة غير مطبوعة. 

(۳) هدية العارفين ۰۱۰/٩‏ وسماه (الصحائف في الكلام). معجم المؤلفين 1/9. وسماه 
(الصحائف الإلهية). وقد طبع بتحقيق أحمد الشريف في (الكويت : مكتبة الفلاح» 0 (a\‏ 
(6) هو : محمد بن عبد الرحمن بن محمد بن محمود» السمرقندي السنجاري الماريديني» (51/0- 
١‏ 'الام): فقيه حنفي » أقام بماردين فأفتى ودرس وتوفي بهاء له عمدة الطالب لمعرفة المذاهب 
ذكر فيه خلاف العلماء من أهل مذاهب السنة والشيعة. انظر : الجواهر المضية ۳/ ۲۲۲؛ الأعلام 

۳/۲ 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (565-١5141ه)‏ ۳۹۳ 


۲- شرح قصيدة بدء الأمالي لمحمد بن أبي بكر الرازي» وکان جمعه 
من کتاب السواد الاأعظم. والفقه الأكبر» ومن الطحاوي» والکسائی؛ 
و(موجز التأليف) و(الدر الأزهر). سماه (هداية من الاعتقاد) . ثم قال 
العزاوي که : وكتابي (موجز التأليف) و(الدر الأزهر) من كتب الحنفية» 
وهى مفقودة أو مطمورة فى خزائن الكتب» وکانت قد اضطربت الاراء في 
على ذلك. 

ب/ المصنفات في عهد الجلائرية (8/اه-15/ه)” : 

وقد أبرز العزاوي اه دور علماء الکلام في هذا العصر بما عدده من 
مصنفات وهذه المصنفات هى : 

-١‏ مصباح الأرواح: للقاضي ناصر الدین عبد الله البيضاوي 
(ت۱۸۵ه)۳. شرحه القاضی عبد ال بن محمد الفرغانی التبريزي 
آخریسمی (الایضاح)" . ولعله شرح العبيدلي العبري . وهذا الکتاب الأخير 
منه نسخة في الخزانة الظاهرية برقم ۷۳جاء فيها أنه للسيد الفاضل برهان الدین 
العبري . وأول الشرح كما ذکره صاحب کشف الظنون» فتعين أنه له أيضًا. 
)١(‏ کشف الظنون ٩۹۲/۱‏ ایضاح المکنون ۰4۷۵/۱ ۳۸۹/۲ هدية العارفین ۰۱۲۷/۲ الاعلام 

0. 
(۲) تاريخ العقيدة ورقة [۱۲۲-۱۱۹]. 
(۳) انظر : هدية العارفين ۱/ "451 ؛ معجم المؤلفين 5/ ۹۸-۹۷. 


(5) انظر: كشف الظنون 7١/١‏ قال: (الإيضاح في الكلام مجلد لبعض المتأخرين وذكر المؤلف 
العبري (ت57لاه) وهو ما رجحه العزاوي أنه شرح المصباح لما ذكره من أسباب. 


۳۹ الباب الثاني- الفصل الثاني 


۲- طوالع ال نوار . مختصر في الکلام للقاضي ناصر الدين عبد ال بن عمر 
البيضاوي (ت 1۸۵ ه)» وهو متن متين عُني العلماء بشأنه» فصنف عليه أبو الثناء 
شمس آلدین محمود بن عبد الرحمن الأصفهاني شرخا نافعًا طبع بإستانبول» 
ومن شرح الشمس الاصولي بوجد مختصر في خزانة الكهية'“. وکان 
عبد الصمد الفارقی قد شرحه قبل الشمس الأصولي سنة (۵۷۰۷). 

۳- التجرید في الکلام" للخواجة الطوسي شرحه جماعة منهم شمس 
الدین محمود بن عبد الرحمن الأصفهاني (ت ٩‏ ۷ه) وسماه ب(تشييد القواعد 


(1)(e) 


(۱) كشف الظنون ۰۱۱۲/۲ وهو مطبوع باسم (مطالع الأقطار في شرح طوالع الأنوار) محمود بن 
عبد الرحمن الأصفهاني طبع مع حاشية الشريف الجرجاني/ المطبعة الخيرية ۱۳۲۳ه/ 
0 م› ومطبعة سنده عام (۱۳۰۵«/ ۷ 

(۲) تقدم مع طوالع الأنوارفي عهد المغول. 

(۳) تجريد الاعتقاد - تجريد العقائد - تجريد الكلام» وهو من أجل الكتب التي كتبت في تحرير عقائد 
الإمامية» وهو إجابة عن أسئلة وجهت للمولف» واعتنی به العامة والخاصة مما زاد من أهميته» وقد 
رتبه مصنفه على ستة مقاصد هي : الأمور العامة» الجواهر والاعراض. إثبات الصانع» النبوة» 
الامامف المعاد. أما الشروح والحواشي فهي كثيرة جدّا؛ ذكر العزاوي منها : (تسديد القواعد أو 
تشييد أو تشديد) في شرح تجريد العقائد» لشمس الدين محمود الأصفهاني» والشرح الجدید (تحریر 
عقائد الإسلام للشيخ علاء الدين علي بن محمد القوشجي» وغيرها ولم يطبع منها سوى (كشف 
المراد) وهو شرح العلامة الحلي على التجريد. انظر : معجم التراث الكلامي ۲/ ۰۱۹۳ 

(6) انظر: كشف الظنون ۱/ ۳۷. 

(0) القوشجي : علي بن محمد» علاء الدین» القوجشي السمرقندي ثم الرومي» من فقهاء الحنفية» 
كان ماهرّا في علم الفلك والعلوم الرياضية. له مولفات منها: (شرح تجرید العقائد). 
(عنقود الزواهر في نظم الجواهر في التصریف)» وغیرهما. انظر : الأعلام 0/ 9؛ هدية العارفین 
۷۳/۱ 

(5) انظر : هدية العارفین ۰۷۳۶/۱ 


العقيدة الاسلامية من عهد المفول إلى نهاية عهد الترکمان (۹4۱-1۵7ه) ۳۹۵ 


وبين أن الشمس الاصولي الأصبهاني ناقش في شرحه مبحث الامامة . وعلی 
هذا الشرح حواش للدواني وغیره۹۳. ثم شرحه (قاضي بغداد) المعروف بهذا 
الاسم وهو قوام الدين يوسف بن حسن (ت ۲ وشرحه أكمل الدین 
محمد بن محمود الحتفي (ت ۳۸۷۸۲ وسمي (عقيدة الطوسي)*) وهو 
شرح التجرید. 

5 - [رشاد القاصد إلى أسنى المقاصد"؟ ابن الا كفاني في العلوم . قد عين 
فيه تلقي علم الکلام في ذلك العهد وأنه يراد به بيان الآراء والمعتقدات التي 
صرح بها الشرع وإثباتها بالأدلة العقلية ونصرتها وتزييف كل ما خالفها . .. 

وذكر صاحب إرشاد القاصد أهم الكتب المتداولة في التدريس 
المختصرة في هذا العصر وهي : 


(۱) انظر: كشف الظنون ۱۰۹۹/۲ مادة (الطبقات الجلالية). وراجع فهرس جامعة الامام 
المحاكمات الجلالية على شرح القوشجي على تجريد الحكمة والكلام لنصير الدين الطوسي. 
مخطوط يقع في ١74‏ صفحة. وشرح أكمل الدين انظر: كشف الظنون ۲/ ۰۱۱۵۸ 

(۲) يوسف بن حسن الحسيني قوام الدين» الشيرازي الرومي» الحنفي؛ المعروف بقاضي بغداد 
(ت۲۲٩م)‏ كان عالمًا وقورًا زاهدّاء من آثاره: شرح نهج البلاغة» وحاشية التلويح للتفتازاني في 
الاصول وغيرهما. انظر : شذرات الذهب ۸/ ۸۵؛ الأعلام 777/4. 

(۳) اکمل الدین : محمد ين محمود بن كمال الدین آحمد؛ أبو عبد الله + البابرتي» المصري الفقیه 
الحتفي (۷۸۱-۷۱۲ه) كان عارقًا بالأدب» عرض عليه القضاء مرارا فامتنع » له من التصانیف : 
(الارشاد في شرح الفقه الاکبر لابي حنيفة)ء (النكت الطريفة في ترجیح مذهب الامام أبي حنيفة) 
وغیرهما. انظر : الدرر الکامنة ۱۲۵۰/6 الاعلام ۷/ 4۲. 

(4) انظر : کشف الظنون ۱۱۵۸/۲؛ الجواهر المضيئة /٤‏ ۰۵16 ۵۷۰. 

(۵) طبع في (القاهرة : مطبعة الموسوعات» ۵۱۳۱۸/ ۱۹۰۰م). ثم طبع في (بیروت : د.م» ۶۱۹۱6 
باشراف طاهر الجزائري» وطبع بتحقیق عبداللطیف العبد في (القاهرة: مکتبة الانجلو المصریة» 
۸+ انظر : ذخاثر التراث ۰4۵/۱ وطبع مؤخرًا بتحقیق : محمود الفاخوري ومحمد كمال 
ود.حسین الصدیق » طبعته في (لبنان : مکتبة لبنان ناشرون» ۸+ 


۳۹۹ الباب الثاني- الفصل الثاني 


-١‏ قواعد العقائد للخواجة الطوسي . وهو شيمي. 
۲- لباب الاربعین . للقاضي جمال الدین بن واصل صاحب (مفرج 
الکروب) مختصر من الأربعين لفخر الدین الرازي. وهو مؤرخ شامي. 
ترجمته في کتاب (التعریف بالمورخین في عهد المغول والترکمان)۹۳. وله 
کتاب المناظرة عندي مخطوطته. وله شرح على الأربعين ذکره في الوافي 


بالوفیات. 
ومن الکتب المتوسطة: 
المحصّل . لفخر الرازي» ولباب الأربعين. للأرموي. 
ومن الکتب المبسوطة: 


۱- نهاية العقول" للسمرقندي والصحائف"؟ للسمرقندي. ذکره في 
إرشاد القاصد إلى آسنی المقاصد. وکان متداولا آنئذ» ويجب أن يذكر فى 
عهد الايلخانية. ومن شروحه (المعارف شرح الصحائف)*) وكتاب 
الصحائف منه نسخة في كويريلي برقم؟ ۰۸6 وفي ولي الدین نسخة محلاة 


(۱) انظر : التعریف بالمژرخین في عهد المغول والترکمان ۱۲۹/۱.وقد سبقت ترجمته. 

(۲) نهاية العقول : لم أجد كتابًا بهذا الاسم للسمرفندي. بل نهاية العقول في الکلام في دراية الاصول 
- آصول الدین - للفخر الرازي انظر : کشف الظنون ۱۹۸۸/۲؛ معجم المولفین /٩‏ 4۳ هدية 
العارفین ۱۰۱/۲ حيث لم یذکروا كتابًا بهذا الاسم للسمرقندي. 

(۳) الصحائف الإلهية - الصحائف في الكلام -» لأبي البقاء شمس الدين الحسيني السمرقندي» 
وقد شرحه المؤلف باسم (المعارف في شرح الصحائف) وقد شرحه البهشتي باسم (تحصيل 
اللطائف الكلامية في شرح الصحائف الإلهية) وهو مخطوط. انظر: معجم التراث الكلامي» 
تأليف : اللجنة العلمية في مؤسسة الإمام الصادق» ط.٠.‏ إشراف: جعفر السبحاني (قم : مطبعة 
الاعتماد. 577١ه)ء .16١/5‏ 

(5) انظر : هدية العارفين ٠١5/7‏ ؛ كشف الظنون ۲/ ۱۰۷۵ (الصحائف في الكلام). 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (141-565ه) ۳۷ 


بالذهب برقم ۲۱٤١‏ وفي مکتبة أسعد آفندي برقم ۰۲۱۷۷ ۲۱۷۸. 

۲- المواقف في الکلام" للعلامة عضد الدین ا لايجي القاضي المتوفی 
سنة (۷۵۲ه). قال في کشف الظنون ألّفه لغیاث الدین محمد" بن الخواجة 
رشید الدین وزير المغول في العراق وایران. وکان وزير خدانبدة. وهذا غير 
صحیح لأن في الکتاب نصًا صريحًا في مقدمته أنه ألفه لجمال الدین 
آبي إسحاق السلطان ولا آدري على أي شيء اعتمد صاحب کشف الظنون! . 
وطبع الکتاب أخيرًا طبعة جديدة في مصر . وعلیه شروح [طبع شرح المواقف 
للجرجاني بأستابول سنة (۱۳۸۲م)] يأتي الکلام علیها . وهو کتاب جلیل 
القدر رفيع الشأن عنی به الفضلاء . فشرحه کثیر منهم. 


(۱) اسمه (المواقف في علم الکلام وتحقیق المقااصد وتبیین المرام). انظر : کشف الظنون ۲/ ۱۹۸۱- 
7م حيث ذکر المواقف وشروحه وحواشیه. وهو مطبوع» طبع في (بیروت: عالم الکتب» 
د.ت)» وطبع شرح المواقف للجرجاني في آربعة مجلدات ثمانية أجزاء في (بیروت : دار الکتب 
العلمية» 2۱۹۹۸). ضبط وتصحیح محمود عمر الدمياطي. وطبعته (المكتبة الأزهرية للتراث» د.ت) 
بتحقیق نصر محمد نصر القاضي وطبع شرح المواقف للجرجاني في الاستانة : ۸۱۲۳۹/ ۰2۱۸۲۹ 
وفي لکناو: ۵۱۲۰/ 1844م وفي دلهي : ۱۲۹۰ه/ ۷۳ وفي الاستانة ۱۳۱۱ه/ ۳« 
المواقف في علم الکلا م وتحقیق المقا صد وتبیین المرام طبع في (القاهرة : مطبعة العلوم ۱۳۰۷ه/ 
20 ) طبع مع شرحه للشریف الجرجاني. انظر : ذخاثر التراث ۱/ 44۷. 

(۲) محمد بن رشيد الدین : محمد بن فضل الله بن آبي الخیر ابن غالي» الوزیر الکبیر غیاث الدين 
خواجاء ابن الوزیر رشيد الدولة الهمذاني» (ت۷۳۹ه)۰ كان وزيرًا عادلا عالمًا محبًا للعلم 
والخير وأهلهماء متصفّا بالإنصاف» جميل الصورة» صائب الرأي حسن الإسلام» له مآثر 
وصدقات ومعروف» وله عقل ودهاء» استوزره بوسعيد وفوض إليه الوزارة ومكنه من الأمور 
وألقى إليه مقاليد الممالك وكان إليه تولية النواب في الممالك وعزلهم لا يخالفه صاحبه في 
ذلك» ولما مات بوسعيد قام بتدبير المملكة فخرج عليه علي باشا خال أبي سعيد فانفل جمعه وآل 
أمره إلى أن قتل. انظر: مرآة الجنان وعبرة اليقظان» عبد الله بن أسعد اليافعي» [ط.د]ء 
(القاهرة : دار الكتاب الإسلامي» ۱4۱۳ه) /٤‏ ۰۲۹۲ الدرر الكامنة ۵/ ۳۹۶. 


۳۹۸ الباب الثاني- الفصل الثاني 


4 - جواهر الکلام . للايجي أيضًا”" . قدمه إلى الوزیر غیاث الدین محمد 
بن الوزیر الخواجة رشيد الدین . وهو متن کالمواقف لکنه أقل حجمّا منه . 
وقال في کشف الظنون اختصره من المواقف . ومن شروحه : 

أ- شرح علي بن محمد البخاري. وفرغ منه (سنة۷۷۰ه) في رجب 
بأصبهان. 

ب- شرح شمس الدين محمد الفناري”" حفيد حسن الفناري””. 

ه- العقائد العضدية. للقاضي الإيجي أيضًا». وهي عقائد مختصرة 
مفيدة ولما أتمها قضى نحبه بعد اثني عشر يومّاء فتكون آخر تآليفه . كذا في 
بعض الشروح . وعليها شرح العلامة علي بن محمد السيد الشريف الجرجاني . 
(ت۱ ۸۱ه). 


(۱) انظر: کشف الظنون ۱۸۹۶/۲ جواهر الکلام » مختصر کتاب الموافف: صححه ونشره: 
آبو العلا عفيفي» طبع في (القاهرة: المطبعة الرحمانية» ۱۹۳۵ انظر: ذخائر التراث 
1۹۲/۲ 

(۲) شمس الدین الفناري: محمد بن حمزة بن محمد» شمس الدين» الفناري أو الفنري الرومي 
الحنفي» (۵۸۳4-۷۵۱) كان عالما بالعربية والمعاني والأصول كثير المشاركة في الفنون قال 
السيوطي : كان يعاب بنحلة ابن العربي وبإقراء الفصوص ولما دخل القاهرة لم یتظاهر بشيء من 
ذلك» من کتبه : فصول البدائع في أصول الشرائم» وأنموذج العلوم؛ وشرح الفرائض السراجية 
وغیرها. انظر : شذرات الذهب ۰۲۰۹/۷ 

(۳) انظر : کشف الظنون ۲/ ۱۸۹6. والفناري : حسن بن محمد شاه بن محمد شمس الدین بن حمزة 
الفناري» الحنفي » ۵۸۸۱-۸۰۱ من علماء الدولة العثمانية. يقال له : ملا حسن شلبي» كان 
عالمًا فاضلا متواضعًا محبًا للفقراء والمساکین؛ صنف کتبا منها : حاشية على شرح السراجية في 
الفرائض وحاشية على التلویح شرح التنقیح» وحاشية على شرح المواقف للشریف وله نظم 
بالتركية والعربية. انظر : شذرات الذهب ۷/ ۱۳۲۶ الاعلام ۰۲۱۲/۲ 

(4) انظر : کشف الظنون ۲/ ۱۱46 ولعله یقصد بها المطبوع باسم (الالهیات والسمعیات والتنزیل) 
من کتاب المواقف الذي نشره: سوارتن» وطبع في (لیبسك : د.م» ۱۸4۸م). انظر: ذخاثر 
التراث ۲/ ۰1۹۲ 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (۹۱-1۵ه) ۳۹۹ 


5- العقائد النسفیة"؟. للشیخ نجم الدین أبي حفص عمر بن محمد 
(ت۵۳۷ه). عني بها جم من الفضلاء شاعت آیام الجلاثرية» وتوالی 
تدریسها. ومن آهم شروحها شرح العلامة سعد الدین مسعود بن عمر 
التفتازاني (ت۷۹۱ه) . وعلی هذا الشرح شرح آیضا وحواش وتعلیقات كثيرة 
لا محل لذكرها هنا. 

۷- مقاصد الطالبین في أصول الدین للتفتازاني المذكور" . وفرغ منه في 


(۱) انظر : الجواهر المضيثة ۳/ ٩۳9۱‏ هدية العارفین ۲/ ۰4۳۰ وهو مطبوع طبعة منه في (دمشق : دار 
الثقافة» 2۱۹۷6). وطبعة منه في (مصر : المکتبة الازهریت ۱6۰۸ه/ ۱۹۸۷م) بتحقیق د.أحمد 
حجازي السقا. وغیرها من الطبعات بتحقیق د.عبدالرحمن عميرة» وأخری بتحقیق طه 
عبد الرژوف سعد. وقال الشمس الأفغاني : إن العقائد النسفية التي شرحها التفتازاني هي عقائد 
أبي المعين النسفي وان القائل بأنها شرح لعقائد نجم الدین النسفي قد أخطأ. انظر: الماثريدية 
وموقفهم من توحيد الأسماء والصفات الشمس الافغاني» ط.۰۲ (الطائف: مكتبة الصديق» 
۹ ۰2۱۹۸۸ ١/١"!؛‏ وجاء في : ذخائر التراث ۰4۱۳/۱ طبع شرح العقائد النسفية في 
كلكته عام (۱۲۰ه) ثم لكناو (۱۲۸۲ه) ثم في قازان (۱۸۹۷م) ثم في الأستانة (۱۳۱۳ه۰ ثم 
في (القاهرة: مطبعة مصطفى البابي الحلبي» ۸۱۳۲۱/ ۱۹۰۳م) ثم في (القاهرة: مطبعة شاكرء 
۱ ۱۹۲۳م). وذكر في المعجم الشامل طبعات هذا الكتاب فزاد على ذلك فقال: طبع في 
(كانفورء الكهنؤ: طبع حجرء مطبعة نولكشورء ۰۸۱۳۰۸ وفي (إستانبول: مطبعة عامرة 
۲ ام ۹٤۱۸م)»‏ ثم أعادت طبعه نفس الدار في ۸۱۲۹۷/ 1857م وفي ۱۲۸۲ه/ 2۱۸۹۹ 
وفي ۱۳۰۸ه/ ٠184م‏ ثم طبعته في (إستانبول: مطبعة محرمء ۱۳۰۰ه/ ۰2۱۳۰۹ ثم طبع في 
(أزمير: مطبعة حافظ نوري» ۸۵۱۳۰۷/ ۱۸۸۹م)» ثم طبع في إستانبول: مطبعة شركة صحافية 
عثمانية» ثم في (القاهرة: المطبعة الخيرية» ۵۱۲۹۱ه/ 1474م) 

(۲) انظر: هدية العارفين ۰4۳۰/۲ وطبع مقاصد الطالبين في (الأستانة: دار الطباعة العامرق 
۷ سم). انظر: ذخائر التراث العربي الإسلامي ۱/ ۰4۱۳ وجاء في المعجم الشامل /١‏ ۲۵4- 
۵ أن طبعات مقاصد الطالبين - بالإضافة إلى ماذكره في ذخائر التراث - هي: طبعة في 
(القاهرة: المطبعة الأزهرية» ۵۱۳۳۰/ 1917م)؛ ثم أعادت طباعته نفس الدار في ۱۳۳۲ه/ 
۳ كما طبع في (القاهرة: المطبعة الميمنية» ۸۱۳۳۵/ ١١۱۹م‏ ثم طبع في (القاهرة: 
مطبعة التقدم العلمية» ۸۱۳۱۹/ ١191م‏ ثم في (القاهرة: مطبعة محمد علي صبیح ۱۳۳۹«/ 
۰+ + وطبع بتحقيق محمد الزهري الغمراوي» (القاهرة : مطبعة شركة دار الكتب العربية» = 


۳۷۰ الباب الثاني- الفصل الثاني 


سمرفند سنة (۷۸ه). وهذه الکتب شاعت في بلاد الترك ومنها جاءت إلى 
العراق. 

ج / المصنفات في عهد الترکمان (۹1۱-۵۸۱6ه): 

ومما ذکره العزاوي لله من المصنفات في هذا العهد : 

-١‏ شرح البرهان للعبري . شرحه القاضي تقي الدین بحبي بن العلامة 
شمس الدین محمد یوسف الكرماني البغدادي”". نشأ ببغداد وشارك في عدة 
علوم ثم ذهب إلى القاهرة وتوفي سنة (۸۳۳ ه/ ۱۲۹)*. 

۲- شرح الطوالع . له . وقد مر الکلام على الأصل . ولم آجد لهذا الشرح 
ذكرًا. 

۳- شرح العقائد العضدية. له أيضًا. ومن شروحها شرح الشريف 
الجرجاني. 

-٤‏ شرح المواقف. وسماه الكواشف البرهانية. ونسبه صاحب كشف 
الظنون إلى والده شمس الدين محمد بن يوسف الكرماني (ت ۸۷۸۲ 


= ۸۱۳۳۵/ ۰)2۱۹۱۲ وبتحقيق كلود سلامة طبع في (دمشق : وزارة الثقافة» 1917/5م)»2 وأما 
شرح المقاصد للتفتازاني فاسمه (الجزء الأصم في شرح مقاصد الطالبين). انظر : هدية العارفين 
ا وطبع الشرح بتعليق إبراهيم شمس الدين في (بيروت: دار الكتب العلمية» ۰1م( 
وقبله طبعة في (مصر: د.نء ٠198م)‏ بتحقيق د.عبدالرحمن عميرة. 

(۱) انظر : تاريخ العقيدة من ورقة [۱۲۷-۱۲۵]. 

(۲) العلامة شمس الدين : يحيى بن محمد بن یوسف. تقي الدین السعيدي» ابن الكرماني البغدادي 
(۸۳۳-۷۱۲ه) كان فاضلا في عدة فنون» له علم بالطب والحدیث من مؤلفاته : مختصر صحيح 
مسلم» ومختصر تاريخ مكة للأزرقي» والمختصر في أخبار مصر وغيرها. انظر: شذرات الذهب 
۷ الأعلام ۰۱1۱/۸ 

(۳) انظر : هدية العارفین ۲/ ٥۲۷‏ ؛. ولم أقف على هذا الکتاب. 

۰۱۲۹/۱۲ انظر : کشف الظنون» مادة (المواقف) ۱۸۹۱/۲ معجم المؤلفين‎ )٤( 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (9541-5685ه) ۳۷1 


وأعتقد أنه ليس بصواب. 
00 جواهر الكلام . والأصل لعضد الدين الايجي" 
- إثبات الواجب الرسالة القديمة . للجلال الدوانی"" 
۷- رسالة [ثبات الواجب . الرسالة الجدیدة . وهذه نالت عناية وشهرة. 


و 


له ادا 


۸- شرح العقائد العضدية. له“. فرغ من تأليفه في ربيع الأول سنة 
6ه ). للدواني أيضًا. 

9- إثبات التكلم لله وتفسير الكلام النفسي له . منه نسخة في جامعة طهران . 

۰- رسالة في خلق الأفعال له". 


(۱) انظر: كشف الظنون .515/١‏ والشرح لعلي بن محمد البخاري المعروف بالعلاء البنبيهي. 

(۲) انظر: كشف الظنون ۱/ ۸6۲ معجم المؤلفين /٩‏ ۰8۷ 4۸ قال: وبين الرسالتين عشر سنين. 
رسالة إثبات الواجب» محمد أسعد الصديقي» الجلال الدواني. ومنه نسخة محفوظة في مركز 
الملك فيصل رقم .١157١ /۹۳۰۱ /٠٠١ ١68‏ وجميع رسائل الدواني ذكرت في معجم التراث 
الكلامي» وهو خاص بمصنفات الشيعة. 

(۳) محمد بن أسعد» جلال الدين» الصديقي الدواني الشافعي» (۹۱۸-۸۳۰ه) يذكر بالعلم الكثير» 
مع فصاحة وبلاغة وصلاح وتواضع» له مؤلفات عدة منها: إثبات الواجب» وأفعال العباد» 
وشرح العقائد العضدية» وغيرها. انظر : (الضوء ء اللامع) ۷/ ۰۱۳۳ (النور السافر عن أخبار القرن 
العاشر) عبد القادر بن شيخ بن عبد اللّه العيدروسي » ط.١»‏ (بيروت: دار الكتب العلمية› 
۵ ۰۱۲۳/۱ 

)٤(‏ انظر : کشف الظنون. مادة (العقائد العضدیة) ۰۱۱4/۲ وشرح الجلال الدواني على العقائد 
العضدية مطبوع» منه طبعة بحاشیتین الأولى للسيالكوني والثانية للشیخ محمد عبده طبعت في 
(مصر: د.ن. ۸۱۳۲۲/ ۱۹۰6م) في ۲۱۲ صفحة. ونسخة بدون حاشية مطبوعة سنة ۱۳۱6ه/ 
75م . د.ن. ونسخة وبهامشها حاشية السيالكوثي (عبدالحکیم بن شمس الدین ت ۱۰۱۷ه)؛ 
في ۰ ۱۹۰۰ وتقع في ۸ ۰ صفحة. د.ن. وهي محفوظة في مركز الملك فيصل برقم 
(۹۹۳۳۷) وراجع شروح الدواني فهرس مكتبة الملك فهد الوطنية. 

(۵) انظر : کشف الظنون ۱/ ۰۸۶۷ ۸۱۳ (رسالة في أفعال الله) و(رسالة في أفعال العباد). 


۳۷۲ لباب الثاني- الفصل الثاني 


-١‏ حواشي الجلال الدواني» ومير صدر الدین الشيرازي وابنه. 

قال العزاوي راه معلقًا : 

(ويصعب إحصاء المؤلفات في هذا العصرء وقد انتابت العراق غوائل 
عديدة وكفى أن نعين ماذكرء فان المؤلفات تظهر قليلة إلا أننا نعدها إنتاجًا 
جديدًا يضاف إلى ماقبله ؛ فيتكون عندنا مجموع كبير لا يستهان به من مخلفات 
العصور السابقة . ولا نقطع بأن هذه وحدها إنتاج العصرء وإنما الملحوظ أنها 
كثيرة» وأن هذا الموجود من بقاياهاء وإذا زدنا عليها مخلدات العصور 
السابقة للأقطار الإسلامية والعربية تكون لدينا عدد كثير)0". 

د يد 96 


© الفرع الثاني: كتب المتصوفة والردود عليها في هذا العصر: 


ذكر العزاوي ر يَكْلْنُةُ بعض كتب المتصوفة أو الردود عليهم منها الكتب 
التالية" : 


-١‏ كتاب سر البال في أطوار أهل الحال. أحمد السمناني. 
؟- فاضحة الملحدين وناصحة الموحدين. للعلاء البخاري”” في الرد 


(۱) تاريخ العقيدة الورقة [۱۲۷]. 

(۲) تاريخ العقيدة» من ورقة [78-575]. 

(۳) العلاء البخاري: هو: محمد بن محمد بن محمدء علاء الدين» البخاري العجمي الحنفي» 
(۸6۱-۷۷۹ه)۰ كان من كبار الحنفية يتقن فن المعاني والبيان» وكان يسلك طريقًا من الورع 
فيسمج في أشياء يحمله عليها بعده عن معرفة السنن والآثار وانحرافه عن الحديث وأهله بحيث 
كان ينهى عن النظر في كلام النووي» وكان يصرح بتبديع شيخ الاسلام َه ابن تيمية وتكفيره!! 
ثم صار يصرح في مجلسه بأن من أطلق عليه أنه شيخ الإسلام فهو بهذا الإطلاق كافر!! فانتدب 
حافظ الشام ابن ناصر الدين الدمشقي لجمع كتاب سماه الرد الوافر على من زعم أن من أطلق- 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (*5*-۹4۱ه) ۳۷۳ 


على ابن عربي". 

۳- مصرع التصوف» للبقاعي”" 

4- قمع المعارض في الرد على ابن الفارض للسيوطي» وكان قصد 
السيوطى الرد على البرهان البقاعى (ت ۸۸۵ه). 

۵- تنبيه الغبي بتبرئة ابن عربي للسيوطي'". 


= على شيخ الإسلام ابن تيمية أنه شيخ الإسلام كافر جمع فيه كلام من أطلق عليه ذلك من الأئمة 
الأعلام من أهل عصره من جميع أهل المذاهب سوى الحنابلة» له في الرد على ابن عربي رسالة 
سماها فاضحة الملحدين وناصحة الموحدين. انظر : الضوء اللامع ۰۲۱۱/٩‏ 

(۱) طبع هذا الكتاب في إستانبول: مطبعة علي بك» ومعه رسائل أخرى في مجموعة واحدة» وعنوانه 
في تلك المجموعة (رسالة في وحدة الوجود لسعد الدين التفتازاني) وهذا الاسم خطأء وصوابه: 
ماذكره العزاوي أعلاه» ومن هذا الكتاب نسخة في خزانة الأوقاف العامة ببغداد» جاءت بعنوان 
(الرد على كتاب الفصوص برقم ۰۱۸۰۰ وفي الخزانة العامة ببايزيد في إستانبول نسخة أخرى 
أيضًا برقم 275465 وبرقم ١76‏ وتاريخها في سنة ۸۹۹۷) إلا أن نسخة العزاوي هي أهم النسخ كما 
يذكر» لأنه نقلها عن أصل قرئ على مؤلفه وقوبل عليه ويذكر العزاوي أنه رأى النسخة الأصلية 
بخط محمد بن عثمان بن صدر الدين الدمياطي المؤرخة في #شعبان» سنة (۸۸۳ه)» وهي من 
كتب الأستاذ أنستانس الکرملي» والآن هي في خزانة الآثار القديمة ببغداد» ونقلت وقابل نسخته 
علیها. انظر: مخابرات ومراجعات علمية في التصوف الاسلامي بين المستشرقین ماسینیون 
وریتر» والمژرخ العزاوي» المورد ص۵۸. وقد حقق هذا الکتاب كرسالة علمية بجامعة أم 
القری» تحقیق : محمد العوضي . 

(۲) طبع (مصرع التصوف) بتحقیق عبد الرحمن الوكيل» في (القاهرة : جمعية إحياء السنة المحمدية؛ 
مطبعة السنة المحمدیة ۸۵۱۳۷۲/ 2۱۹۵۳). واصله عبارة عن رسالتین للبقاعي الاولی : (تنبیه 
الغبي إلى تکفیر ابن عربي) وألفها سنة (۸76ه) و(تحذیر العباد من أهل العناد ببدعة الاتحاد)» 
وألفها سنة ۸۷۸ وقد تابع العزاوي الزركلي في تسمیته الکتاب باسم مصرع التصوف والذي 
أعطاه للرسالتین هو عبد الرحمن الوکیل. وأهمية الرسالتین آنهما تسجلان آسماء المنکرین على 
ابن عربي وابن الفارض في قولهما بالحلول والاتحاد أو وحدة الوجود. انظر : الموسوعة الصوفية 
ص۸۸. 

(۳) مخطوط في ورفات طبع في تركيا ضمن مجموعة رسائل في الرد على محمد بن عبد الوهاب . 


۳۷ الباب الثاني- الفصل الثاني 


1- کتب شيخ الاسلام ابن تيمية في الرد على المتصوفة( . 

۷- وألّف السخاوي کتابّا في ابن عربي ذکر فيه حاله وما عليه؛ وسماه 
(القول المنبي عن ترجمة ابن عربي)» ثم لخصه في كراسة سماها (الكفاية في 
طریق الهداية) بل آلف فيه كنابًا آخر سماه (تجرید أسماء ال خذین عن ابن 
عربي). ورآیه فيه كرأيه في ابن الفارض تقريبًا". 

۸- الملحمة المجسمة في الرد على شيخ الإسلام ابن تيمية . للعلاء 
البخاري 


1- وقد رد على (تنبیه الغبي) للسيوطي بقسوة ة وعنف» ابر هيم الحلبي 
الفقيه صاحب (ملتقى الاي“ في كتاب سماه (تنبيه الغبي في تنزیه ابن 
عربي): كما لّف (النصوص في نقد الفصوص). وكتاب (الذريعة إلى نصرة 
الشريعة)©. 

-١١‏ ومن الرادین على ابن عربي وعبد الحق ابن سبعين الإشبيلي في كتابه 


(۱) ذكر في ذخائر التراث ۱/ ۹۵-۹۱ أن لشيخ الاسلام ابن تيمية 10 كتابًا مطبوعًاء وأورد صاحب 
المعجم الشامل ۱/ ۲۹۵-۲۹۹ كتب شيخ الإسلام ابن تيمية المطبوعة فجعلها ۱۳۳ كتابًا.ونشر 
د.صلاح الدين المنجد لمؤلفات شيخ الإسلام ابن تيمية كتابًا مستقلا» من تأليف ابن القیم.باسم 
مؤلفات شيخ الإسلام ابن تيمية. 

(۲) (القول المنبي في ترجمة ابن عربي) في مجلد حافل ومحصله في كراسة اسمها (الكفاية في طريق 
الهداية) نافعة جدا و(تجريد أسماء الآخذين عن ابن عربي) و(أحسن المساعي في إيضاح حوادث 
البقاعي). انظر : الضوء اللامع ۸/ ۱۷. 

(۳) طبع ملتقی الابحر بتحقیق وهبي سلیمان غاوجي الألباني في (مصر : ۱8۰۹ه) وهو في الفقه. 

(4) طبع التنبیه بتحقیق علي رضا ضمن مجلة الحكمة العدد ۱۱. 

() طبع الکتاب باسم (نعمة الذريعة في نصرة الشریعة) ابرا هيم الحلبي» وتحقیق: علي رضا بن 
عبد الله بن علي رضاء > طبعته في (الریاض : دار المسیر ۹٩۱۱ه/‏ ۸ وقال في مقدمته : 
أشمل رد رصين على ضلالات وأكاذيب ابن عربي في فصوص الحكم. 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (۹8۱-1۵7ه) ۳۷۵ 


«بدء العارف»» منهم الامام الرباني آحمد الفاروقي السرهندي في مکتوباته . 
قال الكوثري : ولا يُحصى ما ألّف في الرّد عليه والذبِ عنه . وفي «خلاصة 
الأثر» في ترجمة آبي بكر الكوراني ذکر لما هنالك أكتفى با لاشارة. 

۱- الزورای هتك الاستار» شرح هیاکل النور”" للدواني. 

كما ذکر العزاوي ر في مقال" له بعضًا من هذه المصنفات وهي : 


۲- رسالة ابن طورخان*: لابن كمال باشا*» قال العزاوي كانه : 
وكل مافيها تلخيص لما في كتاب (فاضحة الملحدين) ومن مباحثها التنديد 


۰۵۱۳۷۲ مقالات الكوثري» محمد زاهد الكوثري» ط.۰۱ (كراتشي: ايج ايم كمبي»‎ )١( 
.۳ 4۱ ص‎ 

(۲) انظر: کشف الظنون ۸۱۲/۱؛ معجم المولفین ۷/۹؛ الاعلام ۷/ ۲6۷+ فهرس الخزانة 
السليمانية ۱۸۲/۱ذکرها باسم (رسالة الحوراء والزوراء) وفي فهرس خزانة الأوقاف 1۲/۳ 
باسم (شواکل الحور شرح هياكل النور). قال : الزوراء رسالة في النفس والهوی والحکمة والحقيقة 
الواحدة. تألیف : جلال الدين الدواني رقم ۰۸۷۱ وجاء في معجم التراث الكلامي ؟/ .٠٠ ٦-٠٠١‏ 
طبعاتها وهي : طبعة في (القاهرة: المطبعة الحسينية» ۱۳۲ه) وعنوانها رسالة الزوراء - رسالة 
تحقیق المبداً والمعاد -» وذکرها سرکیس في معجم المطبوعات العربية ۱/ ۰۸۹۲ 

(۳) انظر : عباس العزاوي» «مخابرات ومراسلات بين العزاوي وماسینیون» المورد؛ العراق» ع١‏ 
(ج۰۷ ۸۱۳۹۸/ 62۱۹۷۸ ص ۵۳. 

(5) لم آعثر على ذکر هذه الرسالة. بل آشار الباحث إلى رسالتین في بیان معنی وحدة الوجود 
أحداهما مخطوطت والأخرى مطبوعة» وهذه مترجمة من الفارسية» وطبعت ضمن رسائل ابن 
كمال باشا في إستانبول عام (1115ه). انظر : شيخ الإسلام ابن كمال باشاء د. سيد باغجوان» 
ط.١(بيروت:‏ دار الكتب العلمية» ١١٤٠ه/‏ 0م( ص ۰۱۵۱ ۰۱۵۲ 

(۵) ابن كمال باشا: أحمد بن سليمان بن كمال باشاء شمس الدین» (ت۹4۰ه). كان من العلماء 
بالحديث ورجاله» له مؤلفات عدة منها: طبقات الفقهای وتجريد التجريد في علم الكلام 
وغيرهماء ولي القضاءء وتوفي وهو مفت بالقسطنطينية. انظر : الكواكب السائرة بأعيان المائة 
العاشرة» نجم الدين الغزي» ط.۰۲ تحقيق: جبرائيل جبّور» (بيروت: دار الآفاق الجديدة» 
۹ ۱۰۷/۲؛ الأعلام ۰۱۳۳/۱ 


۳۷۹ الباب الثاني- الفصل الثاني 


بابن عربي والمتصوفة الغلاة» ونقل أقوال العلماء ممن حکم بکفر ابن عربي 
وأمثاله من الوجودية والحلولی2ة من المتصوفة. وكان نقله عن (حياة 
القلوب). ثم قال: وطبعت هذه الرسالة وهي صغيرة جدًا مع كتاب فاضحة 
الملحدين» وفيها تنبيه الآراء إلى ما عند هؤلاء المتصوفة 
۳ رسالة علی القاري فى وحدة الوجود”" : وهذه طبعت أيضًا فى 
إستانبول في مجموعة واحدة وکلامه موسع في آمر (وحدة الوجود) ومباحثه 
في (الاتحاد) و(الحلول)» اوق ی والاعتقاد 
عربی » و موجه روز یی 
6 - فر العون من مدعي إيمان فرعون» قال عنها العزاوي یله : هذه 
القاري أيضاء والااصل من تأليف (الجلال الدواني)" وهو (صاحب الزوراء) 
بما نقل عن ابن عربي في رسالته في فرعون» وهي التي شرحها الشیخ علي 
القاري» وتضمن هذا الشرح الرد علیه*. 
۵-خيراتية: ویعرف العزاوي ا بهذا الکتاب الذي سأله عنه (ه). 
(۱) المذهب الحلولي هو اني المذاهب الصوفية» وهو حلول العنصر الالهي في العنصر البشري» 
وبه نادی الحلاج. انظر : معجم الفرق الإسلامية» عارف تامر ص ۰.۹۹ 
(۲) وهو الکتاب المعروف ب (الرد على القائلین بوحدة الوجود) طبع بتحقیق علي رضا في (دمشق : 
دار المأمون ۱۶۱۵ه) 
() یوجد مخطوط لجلال الدین الدواني عنوانه (تفسیر آية : قال آمنت أنه لاله إلا الذي آمنت به...) 
محفوظ في مكتبة الملك عبد العزیز العامة بالریاض لعله هو المقصود بایمان فرعون. 


(5) إيمان فرعون لجلال الدين الدواني ۰ والرد عليه لعلي القاري؛ طبع في (مصر : المطبعة المصريةء 
۳ عم 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد التركمان (٩٥٠-١٤۹ه) VY‏ 


ريتر) فأجاب : (هذا الكتاب من نوع فاضحة الملحدين وناصحة الموحدین» 
تأليف: محمد علي باقر الأصفهاني البهبهاني» كتبه بالفارسية» وأورد فيه 
نصوصًا وأشعارًا كثيرة عربية وفارسية بمناسبة ظهور دعوة (علي مراد خان) 

و(نور علي) في آصفهان. ثم خذلان دعوتهما فيهما فذهبا إلى (کرمان) 

(الجمهورية التركية) فقص حكاية ماقام به ورد على معارضيه). ثم أعطى 

العزاوي َه نبذة عن المؤلف فقال: (ولد المؤلف في كربلاء عام 
(۱۱68ه). وأخذ عن والده الشيخ محمد باقر في بهبهان") مدق ثم انتقل معه 
إلى كربلاء» ثم تحول منها إلى الكاظمية. وأقام فیها إلى سنة وقوع الطاعون 
في العراق سنة ۱۱۸ه) - ۰۱۱۸۷ فرحل إلى بلاد العجم؛ وفیها ألف 
کتاب خيراتية سنة ۸۱۲۱۱ وله مولفات عديدة» وله ابن اسمه أحمد توفی 
فى کرمنشاه"۲) سنة ۳ ۱۲ه)۰ ودفن عند والده)۳. 
- زبور العارفین وبراق العاشقین» تألیف : عشیقی بن قرجغان خان» 

کتبه باللغة العربية» وآورد فيه آدعية» وذکر بعض الکلام في التصوف. 

(۱) بهبهان : مدينة في جنوب إيران في مقاطعة فارس» على مقربة من الخلیج العربي وعلی مسافة نحو 
۰کم جنوب شرق مدينة الأهوار» التي تتصل بها وبغیرها من البلاد بطرق مواصلات برية 
طویلة» وقد دخلها الاسلام في القرن الأول الهجري بعد معركة نهاوند. انظر: ألف مدينة 
ص۱۲۷ . ۱ 

)۲( کرمنشاه : مديئة إيرانية عريقة في غرب إيران على مسافة ۰ کم شرق الحدود الدولية مع 
العراق» ونحو ۵۰0کم من مدينتي طهران وآصفهان» ویصل عدد سکانها إلى حوالي 4۰۰ ألف 
نسمة. انظر : آلف مدينة ص ۳۹۵. 

(۳) مجلة المورد. ص *1.نقلا عن الکنی والالقاب» عباس القمي؛ [ط.د]ء (النجف: المطبعة 
الحيدرية» ۱۹۵۲ع). وانظر: معجم رجال الفکر والادب في کربلاء ص ۰۱۱ 


۳۷۸ الباب الثاني- الفصل الثاني 


۷- بیان الاسرار : ولم یذکر مولفه. 
۸- الشجرة الالهية : الشهرزوري. 
8 کتاب (الأسفار) و(الوجود) ملا صدرا؟. 


د 3 د 
ه الفرع الثالث: كتب الشيعة والردود عليها: 


ذكر العزاوي یط بعض كتب الردود بين السنة والشيعة"» وما ذکره منها 
ينحصر فى الكتب التالية : 


۱-رد این جمیل علی اليزيدية والشیعة". 


؟- الرد على الرافضة. لأبي القاسم هبة الله بن عبد الله القفطي 
(ت ۲۱۹۷ه). ذکره في الا علام؟. 


۳- کتاب رد أهل السنة لمؤلف مجهول . کتم اسمه» ولم یظهره يقال له 


(۱) ملا صدرا = الصدر الشيرازي هو محمد بن إبراهيم بن يحيى القوامي» فیلسوف. من القائلین 
بوحدة الوجود» فارسي المحتد» عربي التصانيف» توفي في البصرة وهو متجه إلى مكة للحج (ت 
48 مه انظر : الاعلام؛ ۳۳/۵ 

(۲) تاريخ العقيدة من ورقة [۱۳-۱۳۲]. 

(۳) وهو مخطوط باسم الرد على الرافضة واليزيدية» لابن جمیل من القرن الثامن» ویقع في ۷۳ لوح 
محفوظ في ترکیا مكتبة كوبريلي محمد باشا برقم۱۱۱۷. 

(4) آبو القاسم : هبة الله بن عبد الله بن سيد الکل؛ بهاء الدين القفطي المصري القاضي الشافعي 
(1۹۷-1۰۱ه) كان عالمًا عاملا» وکان پستوعب الزمان في العلم والعبادة والحكومة» وقد نشر 
السنة باسنا بعدما كان التشیع بها فاشيّاء وصنف کتابا في ذلك سماه: النصائح المفترضة في 
فضائح الرْقَضَةَ» وله أيضًا: الأنباء المستطابة في فضل الصحابة والقرابة» وغیرهما. انظر: 
طبقات الشافعية الکبری ۸ شذرات الذهب ۰۳۹/۵ 

(۵) انظر : ذکره في شذرات الذهب 8۳۹/۵ واسمه (النصائح المفترضة في فضائح الرفضة) وذکره 
في هدية العارفین ۲/ ۵۰0 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (۹8۱-7157ه) ۳۷۹ 


کشکول . ألف بعد سنة (۸۷۳۵). 

6- منهاج الکرامة للعلامة الحلی من الشیعة. 

0- منهاج السنة لشیخ الاسلام ابن تيمية کل . رد به على منهاج 
الكرامة”". طبع بمصر. 


1- شرح التجريد لشمس الدين الأصولي ردًا على الطوسي الذي ذكر 
وجهة نظره فى الإمامة. والإمامة من عقائد الشيعة. 


¥ (نهج الحق وکشف الصدق). للعلامة الحلي "۲ . ورده (إبطال نهج 


(۱) يظهر لي هنا أن المقصود هو كتاب (الكشكول في ماجرى لآل الرسول بعد الرسول) - (الكشكول 
فيما جرى على آل الرسول والجمهور بعد الرسول) - للسيد حيدر بن علي بن حيدر العلوي 
الحسيني الآملي (ت۷۸۷ه) لأن الكتاب يدرس الأسباب الموجبة للخلاف بين الشيعة والسنة» 
وماحدث في سنة (۷۵۳ه) من المنازعات والمشاجرات... وقد نسب الكتاب إلى سيد حيدر بن 
علي بن حيدر عبدلي أو عبيدلي» وهذه النسبة ضعيفة» كما نسب إلى العلامة الحلي» وقد ضعفت 
كذلك» وهو مخطوط لم يطبع. انظر : معجم التراث الكلامي /٤‏ ۵۱6. 

(۲) انظر : كشف الظنون ۲/ ۱۸۷۲. والكتاب هو (منهاج الكرامة إلى معرفة الإمامة) -(منهاج الكرامة في 
إثبات الإمامة) - (منهاج السلامة إلى معراج الكرامة) - (منهاج الاستقامة في إثبات الإمامة) -» طبع 
في (تبریز : مطبعة عبد الرحیم» ۰ص ثم طبع في (تبريز: د.م 1595اه), وطبع في (إيران: 
د.م۰ ۱۳۹۸ ه) في هامش کتاب الالفین » مع مقدمة کتاب منهاج السنة لشیخ الإسلام ابن تيمية » وطبع 
في (مشهد : مطبعة تاسوعاء ۱۳۲۱ه) ثم طبع في القاهرة عام (۱۳۸۲ه)» ثم طبع في (القاهرة : دار 
العروبة ۱۹۷۲م). انظر : معجم التراث الكلامي ۳۱۰-۳۰۹/۵. 

(۳) انظر: کشف الظنون ۱۸۷۲/۲. وطبع في بولاق (۸۱۳۲۱/ ۱۹۰۳ع). بهامش موافقة صریح 
المعقول» لصحیح المنقول بتحقیق محمد رشاد سالم ثم طبع في القاهرة بمکتبة العروبة (۱۹۲۲م 
و16 م( 

)€3 طبع الکتاب في (بغداد: د.ی ۱۳66ه)» ثم في (بغداد: مطبعة دار السلام ۱۳۷۹ه/ 
40 ام وطبع في (بيروت: دار الكتاب اللبناني» ۲« 1۹۸۲م(« وطبع في (قم : 
مؤسسة الهجرة» 8٠1١ه)‏ بتحقيق : عين الله الحسيني الأرموي. وطبع في (بيروت: الشركة 
العالمية للكتاب» ١٠5١ه)‏ بتحقيق : فرج الله الحسيني » ثم طبع في (قم : دار الهجرت ٤١٤١ه)‏ 
بتقديم رضا الصدر. انظر: معجم التراث الكلامي 475/0. 


۳۸۰ الباب الثاني- الفصل الثاني 


الباطل واهمال کشف العاطل) للقاضي فضل بن روزبهان الأصفهاني رد به 
علی العلامة الحلي (ابن المطهر): ۱ 

۸- (إحقاق الحق وإزهاق الباطل) . للسيد نوراللّه الشهید". رد به على 
القاضي فضل بن روزبهان" في مجلد ضخم"" وقتل في الهند بسبب هذا 
الکتاب (ت۱۰۱۹ه). 


(۱) نور اللّه الشهید هو : نور الله بن عبد اللّه بن نور الله بن محمد شاه» المرعشي التستري (۹۵- 
۹ من علماء الإمامية» كان ينعت بالقاضي ضياء الدين» ولاه السلطان أكبر شاه قضاء 
القضاة بلاهور» واشترط عليه ألا يخرج في أحكامه عن المذاهب الأربعة» فاستمر إلى أن أظهر 
غير ذلك» فقتل تحت السياط في مدينة أكبر أباد» له مؤلفات عدة آشهرها : (إحقاق الحق وإزهاق 
الباطل) قيل هو الذي أوجب قتله» ومنها: (مصائب النواصب) و(الحسن والقبح) وغيرها. 
انظر : الأعلام ۸/ 07؛ معجم المؤلفين ۰۱۲۲/۱۳ 

(۲) فضل اللّه بن روزبهان بن فضل اللَّه أبو الخیر» الاصبهاني الجنجي الشهیر بخواجة مولانا؛ 
الملقب بأميني : صنف (إبطال المنهج الباطل في الرد على ابن المطهر)» و(بدیع الزمان في قصة 
حی بن یقظان)» وغیرهما. انظر : التعریف بالمژرخین ص 4۲ 0-۲ ۲. 

(۳) انظر : هدية العارفین ۲/ ۰6۹۸ ۰4۹۹ وذکر العزاوي في کتابه التعریف بالمزرخین ص ۲4۳ كتابي 
نور الله والقاضي فضل» وقال: نشرا في کتاب واحد طبعها الشیخ وداي العطية.وجاء في کتاب 
فهرست المطبوعات العراقية» عبد الجبار عبد الرحمن» ۰۱۷۸/۱ قوله طبع في (القاهرة: 
[د.ت]) نشره حسن الحجامي» وطبع في طهران مع تعلیقات نفيسة لشهاب الدین النجفي في 
(طهران : المطبعة الاسلامیت ۵۱۳۷۹/ ۱۹۵۷ع). وجاء في معجم التراث الكلامي: یسمی 
((حقاق الحق في نقد إبطال الباطل) -(جواب إبطال الباطل) - (رد إبطال نهج الباطل وإهمال 
کشف العاطل) -» وموضوعه في الرد على فضل الله بن روزبهان الخنجي الاصفهاني في کتابه 
(ابطال نهج الباطل) الذي كتبه في الرد على کتاب العلامة الحلي؛ المسمی (نهج الحق وکشف 
الصدق)» فتعقبه السید الشهید ورد عليه بهذا الکتاب سنة (۰)۸۱۰۱ فلما اطلم العامة عليه 
استعملوا عليه السیاط في جوابه وقتلوه مظلومّاء وطبع الکتاب في (طهران: د.م» ۱۲۷۳ه)؛ 
وطبع في (مصر : مطبعة السعادة ۱۳۲۲ه) حيث طبع إلى المبحث الرابع مع إسقاط بعض 
المباحث» وطبع في (طهران : المکتبة الاسلامية ۱۳۷۲ه-۱۳۷۸ه) بتحقیق : حسن الغفاري» 
وطبع في (قم : مکتبة آية الله المرعشي العامف ۱6۰4ه). انظر : معجم التراث الكلامي 1۹/۱ 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد التركمان (4141-585ه) ۳۸1 


4- (دلائل الصدق)”". تأليف آية الله الحاج محمد حسن المظفر". 
د د و 


)١(‏ اسمه (دلائل الصدق في نهج الحق) ويسمى (دلائل الصدق في جواب إيطال الباطل) ويسمى 
(شرح نهج الحق) ومؤلفه: محمد حسن بن محمد الصيمري المظفر (۱۳۷۵-۸۱۳۰۱ه) ألف 
الكتاب سنة (۱۳۵۰ه)» وهو في إثبات الإمامة والرد على إثبات الباطل» لابن الروزبهان الذي 
رد به على نهج الحق وكشف الصدق» ويقع في ثلاثة أجزاء. طبع في (طهران: د.م» 1159ه) 
ا : مطبعة الزهراء ۱۳۷۲ه) وطبع في (طهران : آد.م]۰ ۱۳۷۲ه) وطبع في 
(النجف : مطبعة الزهرای ۷۳ ه) وطبع عدة طبعات في تواريخ آخر ماوصلنا منها (قم : مكتبة 
بصيرتي» ۱۳۹۵ه) (القاهرة: دار المعلی ۸۱۳۹۲ (طهران: موسسة الثقافة الاسلامیت 
۹ مه (قم : مؤسسة المفید» ۱8۱۰ه) (القاهرة: مطبعة النجاح» ۱8۱۰ه)) (بیروت : دار 
إحياء التراث ۱8۱۲ه). انظر : معجم التراث الكلامي ۳/ ۲۸۹-۲۸۸ وانظر : فهرس جامعة 
الإمام. حيث جاء فيه : وهو مطبوع في (إيران: مطبعة جاب تابان ۱۳۸۹ه/ 1959م). 

(۲) ابن المظفر محمد بن حسن بن محمد بن عبد اللَّهء من آل مظفرء ٠1(‏ ۱۳۷۵-۰ه) فقيه إمامي 
نجفي» له شعر» من كتبه المطبوعة: (فضائل أمير المؤمنين وإمامته)» و(دلائل الصدق في 
الإمامة)؛ و(الإفصاح في أحوال رجال الصحاح في الجرح والتعديل). انظر : الأعلام 5/ 46. 


۳۸۲ الباب الثاني- الفصل الثاني 


المطلب الثالث: كتب الأقطار الأخر ی 


وعدد العزاوي يما ي أهم مؤلفات الكتب الصادرة في الأقطا رالأخرى» 
والتي كانت غذاء للعلماء من بعدهم» وأهمها: 

-١‏ (العقيدة الأصبهانية)» للشيخ شمس الدين محمد بن محمود بن 
عبد الكافي الأصبهاني» ولد سنة (57١5ه)»‏ وتوفي سنة (1۸۸ه)» شرحها 
تقي الدين شيخ الاسلام ابن تيمية ا له (ت ۲۸ ۷ه). 

۲- (المفضل شرح المفصل). والمنصص شرح الملخص وهو ملخص 
الطوسي”". ومباحثات في رسائل كلامية مع الخواجة الطوسي. جمیعها 
لأبي الحسن علي بن عمر بن علي بن محمد بن علي بن نجم الدين القزويني» 
المعروف ب(دبیران) . ومعناها الكاتبي القزويني (ت۱۷۵ه). 


۳- (المقاصد)*» للومام النووي (ت۱ ۲۱۷ ه). منه مخطوطهة فى خزانة 


(۱) تاريخ العقيدة من ورقة [۱6۰-۱۳۵]. 

(۲) وجدت المفصل شرح المحصل للقزويني ؛ انظر: کشف الظنون ۲/ ۰۱۱۱ 

(۳) انظر : کشف الظنون ۱۸۱۹/۲ المتن للرازي والشرح للقزويني. 

/۵ المقاصد : طبع في (بیروت : المطبعة الادبیت ۵۱۲۸۰ه/ ۱۸۱۳م) انظر: المعجم الشامل‎ )٤( 
۰۸۸۹/۲ كما طبع في (بیروت : المطبعة الأهلية» ۸۵۱۳۲6/ ۱۹۰۲م) انظر : ذخائر التراث‎ ۵ 
وشرح المقاصد للتفتازاني مطبوع بتحقیق د. عبدالرحمن عميرة في (بیروت : عالم الکتب»‎ 
ه)» وطبع في (لبنان : دار البشاثر ۱۶۱۳ه).‎ ۹ 

(0) النووي: یحیی بن شرف بن مری بن حسن» آبو زکریا. محيي الدین؛ الحازمي النووي ثم 
الدمشقي الشافعي» العلامة کبیر الفقهاء في زمانه (۰)۸۱۷-۲۳۱ كان من الزهادة والعبادة 
والورع والتحري على جانب كبير» واعتنی بالتصنیف فجمع شیثا کثیرا أكمل بعضها ومنها : شرح 
مسلم والروضة وغيرهماء ومما لم یتممه ولو كمل لم يكن له نظیر في بابه شرح المهذب الذي 
سماه المجموع وصل فيه إلى کتاب الربا فأبدع فيه وأجاد. انظر : البداية والنهاية ۵۳۹/۱۷ 
طبقات الشافعية الکبری ۸/ ۰.۳۹۵ 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد التركمان (41-565ه) AY‏ 


المرحوم نعمان الألوسي» وفي خزانتي برقم ۳۷۸۰ ومن الغريب ألا يذكره 
صاحب الکشف ولا الذیل علیها آنه من كتب الكلام المهمة. وشرحه سعد 
الدين التفتازاني . وشرحه أبو الفوز محمد أمين السويدي. 


6 - عقيدة ابن دقیق العید (ت۷۰۲«) شرحها برهان الدین إبراهيم بن 
أبي شريف المقدسي”". وسماه (العقد النضيد). 


۵- (أصول عقائد أهل السنة) لابن العطار” تلميذ النووي . منه نسخة في 


الظاهرية . وجاء في الدفتر أنها من إملاء الزين أبي الحسن علي . كتبت على 


1- (العقيدة الحموية) لشيخ الاسلام ابن تيمية” . وهو شيخ الإسلام 


(۱) انظر : كشف الظنون ۲/ ۱۱۵۷. 

(۲) آبو الفوز: محمد أمين بن علي بن محمد سعيد» السويدي العباسي البغدادي (توفي ۱۲7ه) 
باحث» من علماء العراق» من كتبه : (سبائك الذهب في معرفة آنساب العرب) و(قلائد الدرر 
في شرح رسالة ابن حجر في فقه الشافعية)» (الصارم الحدید في عنق صاحب سلاسل الحدید) 
وغيرها. انظر: هدية العارفين ۱۳۹6/٩‏ الأعلام 5/ .٤١‏ 

(۳) برهان الدين المقدسي : إبراهيم ابن الأمير ناصر الدين محمد بن أبي بكر بن علي» أبو إسحاق» 
برهان الدين المقدسي ثم القاهري» الشافعي البرهاني» المعروف بابن أبي شریف (۸۳۳- 
۳ اشتهر أمره وبعد صيته » وكان كثير التواضع فصيح العبارة ذا ذكاء مفرط وحسن نظمء 
من تصانيفه : شرح المنهاج» ونظم النخبة لابن حجر وغيرهما. انظر : شذرات الذهب ۸/ ۱۱۸؛ 
معجم المؤلفين ۱/ ۳۸. 

(5) ابن العطار: علي بن إبراهيم بن داود العطار أبو الحسن» علاء الدین الدمشقي الشافعي» 
(۷۲-6ه) تلميذ الإمام النووي» شيخ دار الحديث النورية ومدرس الغوصية بالجامع سمع 
الحديث» اشتغل على النووي ولازمه حتى كان يقال له مختصر النووي» له مصنفات وفوائد 
ومجاميع وتخاريج منها : (تحفة الطالبين) في ترجمة النووي» (شرح عمدة الحافظ وعدة اللافظ 
لابن مالك). انظر : البداية والنهاية ۱6/ ۱۱۷؛ طبقات الشافعية الکبری .٠١١ /٠١‏ 

(0) طبع باسم الفتوى الحموية وتحقيق الدكتور حمد التويجري في (الرياض: دار الصميعي» 
۵ ه). 


۳A4‏ الباب الثاني- الفصل الثاني 


تقي الدين شيخ الإسلام ابن تيمية اه (ت۷۲۸ه) وله کتاب (نقض آساس 
التقدیس) و(منهاج السنة). و(الجمع بين المعقول والمنقول) و(العقيدة 
الواسطیة) ورسائل كثيرة”". 

۷- رد السبكي على شيخ الإسلام ابن تيمية . وسماه في کشف الظنون (رد 
شيخ الإسلام ابن تیمیة)"؟ شيخ تقي الدين السبكي””. 


۸- (الصارم المنكي في الرد على السبكي)”». تأليف أبي عبد الله محمد 
ابن أحمد بن عبد الهادي بن قدامة المقدسي (ت؟ 6 ۷ه) . منه نسخة خطية في 
خزانة الألوسي برقم۲۸۲۸. وهذا لا يتعلق بالعقائد» كما أن أصله كذلك. 


9- تاج الدين أبو نصر عبد الهادي بن تقي الدين محمد بن أبي الحسن 
على بن عبد الكافى السبكى (ت١/الاه)‏ . وهو صاحب (طبقات الشافعية) . 


وله من المؤلفات في العقائد: شرح عقيدة أبي منصور الماثريدي”*. ومختصر 


(۱) انظر : ذخائر التراث العربى الاسلامی 7/١‏ 95-51. 

(۲) انظر : کشف الظنون ۲ ۸۳۷ 1 

(۳) رد تقي الدین السبكي على ابن القیم في کتاب (السیف الصقيل في الرد على ابن زفیل)» وطبع 
الکتاب في (القاهرة: مطبعة السعادی ۱۹۳۷ع). انظر : ذخاثر التراث ٩1۳/۱‏ ولعل الرد على 
شيخ الاسلام ابن تيمية هو بکتاب السبكي شفاء السقام في زيارة خير الأنام؛ وقد طبع هذا الکتاب 
في حیدر آباد؛ ۸۱۳۱۵/ ۰0۱۸۹۷ وطبع مرة أخرى في حیدر آباد آیضا عام (۱۹۵۲م) ثم طبع 
في (القاهرة : مکتبة محمد علي صبیح» ۰)2۱۹۷۰ وفي (بیروت : لجنة التراث العربي» ۱۹۷۱ع). 
انظر : ذخائر التراث ۵۱۳/۱. 

(4) انظر: کشف الظنون ۱۰۷۰/۲؛ معجم المژلفین ۷/ ۱۲۷؛ هدية العارفین ۷۲۲-۷۲۰/۱؛ 
التعریف بالمژرخین ۰۱۹۱/۱ وهو مطبوع طبع في (حیدر آباد: داثرة المعارف النظامية» د.ت)» 
ثم طبعة في (القاهرة: المطبعة الخيرية» ۱۳۱۸ه/ ۰)2۱۹۰۰ ومنه طبعة بتحقیق إسماعيل 
الانصاري طبع في (الریاض : دار الإفتاءء ۱4۱۳ه) وطبع في (بیروت : دار الکتب العلمية 
۵ مه ۱۹۸۵م). كما طبع بتحقیق علي المقطري طبعته دار البیان في (۱8۱۲ه). 

(۵) انظر : کشف الظنون ۲/ ۱۱6۷؛ هدية العارفین 1۳۹/۲ حيث جاء : کتاب (السیف المشهور في 
عقيدة أبي منصور)» ورفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجب کلاهما للسبکي. 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (951-565ه) ۳۸6 


ابن الحاجب. وشرحه. وآصول الديانات» وقصیدته في بیان المسائل 
المختلف فيها بين الأشعرية والماتريدية . منظومة. 

۰- (شفاء العلیل في القضاء والقدر والتأویل). لابن فیّم الجوزية 
(ت ۵۱ ۲۱)۵۷؟ . طبع في مصر. 

۱- (غزو الجیوش الاسلامية في الرد على المعطلة والجهمیة) . لاین 
القیم . طبع في مصر والهند". 

۲- (هداية الحیاری من الیهود والنصاری)" له. طبع بهامش کتاب 


(۱) قال العزاوي في التعریف بالمژرخین ۱۹۱/۱ (عقيدة السبكي) منظومة مهمة ومخطوطة عندي 

(۲) انظر : هدية العارفین ۲/ ۱۵۸؛ معجم المؤلفين ۰۱۰۱/۹ وهو مطبوع عدة طبعات منها طبعة في 
(القاهرة : دارالسلام ۷+ بتحقیق محمد عزت عارف» ومنها طبعة في (بیروت: دار 
الجیل » ۷ بتحقیق عصام الحرستاني. وغیرها من الطبعات؛ وطبع بتحقیق عمر الحفیان في 
(الریاض : دار العبیکان؛ ۱۲۰ه). 

(۳) انظر : معجم المزلفین ۱۰6/۹ذکره باسم (الجیوش الاسلامیة)؛ هدية العارفین ۲/ ۱۵۹-۱۵۸ 
باسم (اجتماع الجیوش) وهو مطبوع باسم (اجتماع الجیوش الاسلامية في الرد على المعطلة 
والجهمیة) وقد طبع عدة طبعات» منها طبعة في (الهند : د.م؛ ۸۱۳۱6/ ١۱۸۹م)‏ وطبع بتصحیح 
عبد الله بن حسن آل الشیخ وابراهيم الشوری في (القاهرة: إدارة الطباعة المنیریة» ۱۹۳۲م). 
انظر : ذخاثر التراث ۲۱۹/۲ منها طبعة بتحقیق د.عواد المعتق كرسالة علمية لنیل الدکتوراه 
عام۱۰۷ه) طبعته في (الریاض : مكتبة الرشد عدة طبعات)» وطبعته في (بیروت : دار الکتب 
العلمية» ۶ عم 

(4) انظر : کشف الظنون ۲/ ۰ معجم المؤلفين ۰۱۰۱/۹ نشره في (القاهرة: مطبعة التفدم 
۳ ۱۹۰م) ثم (القاهرة: المکتبة القیمة» ۱۹۷۸م) ثم (القاهرة: المکتبة القيمة» 
٩۰‏ م) بتحقیق د.محمد السقا . 
انظر : ذخائر التراث ۰۲۲/۲ كما طبع في (المكتبة التجارية ومكتبة الباز؛ د.ت)» كما طبع في 
(بیروت : دار ابن زيدون» رش وطبع بتحقیق أحمد محمد الحاج في (دمشق : دار القلم» 
د.ت) ۰ وترجم إلى الإنجليزية ترجمه عبد الحي المصري وطبع في (بیروت : دار الکتب العلمية» 
۱+ 


۳۸۹ الباب الثاني- الفصل الثاني 


(الفارق بين المخلوق والخالق) للحاج عبد الرحمن باجه جي") سنة 
(۱۳۲۳ه) في مطبعة النعساني بدر الدين”. 


۳- (القصيدة النونية)له” . وهي مطبوعة بمصر. 

6 - (العقيدة المیمیة) [ه۲۹. منها نسخة في خزانة الاثار. 

۵- کتاب (نصيحة الأمة في عقائد الأئمة). في مجلدین . تأليف الشیخ 
شمس الدین آبي عبد الله محمد بن عثمان بن عبدالله بن شاکر التيجاني نزیل 
دمشق الحنبلي (ت۷۲۵ه) ذکره صاحب الرد الوافرص ۲۸. 

7- شرح عقيدة الطحاوي . لابن أبي العز الحنفي (ت ٩۲‏ ۷ه). 


۷- شرح الشیخ الامام عز الدین محمد بن آبي بكر بن جماعة 
(ت۵۸۱۹)* على بدء الامالي . وشرحها الرازي صاحب مختار الصحاح". 


(۱) عبد الرحمن باجه جي : عبد الرحمن بن سلیم بن عبد الرحمن» الموصلي. البغدادي؛ المعروف 
بابن الباجه جي» متکلم حنفي من أعيان العراق» موصلي الأصل»› ولد وعاش ومات ببغدادء 
وکان رئيسًا لمحکمتها التجارية وانتخبته ناثبا في المجلس العثماني» صنف کتاب الفارق بين 
المخلوق والخالق في رد النصاری على دلائل الانجیل. انظر : الأعلام ۳/ ۳۰۷؛ معجم المؤلفين 
۱۳۹/۰۵ 

(۲) الفارق بين المخلوق والخالق: طبع في (القاهرة: مطبعة الموسوعات ۸۱۳۲۲/ ۱۹۰6ع). 
وعلی هامشه الأجوبة الفاخرة لأحمد القرافی.ومعه ذیل کتاب الفارق لنفس المولف» وعلی 
هامشه هداية الحيارى لابن القيم. انظر : المعجم الشامل ۱ ذخائر التراث ۱/ ۰۳۱۲ 

(۳) انظر : هدية العارفين ٠١١۹-۲‏ ؛ معجم المؤلفين ۹/ 5١١.وله‏ عدة طبعات منها طبعة مع الدرة 
الفاخرة للبستي طبعتها في (الریاض : أضواء السلف » د.ت). وأخرى (بیروت : دار المعرفة). 
(5) انظر : هدية العارفین ۱۵۹-۱۵۸/۲؛ معجم الملفین ۰۱۰۱/۹ ویوجد الآن مطبوع شرح 

القصيدة الميمية بتحقیق سعد المزعل طبعتها في (بیروت : دار ابن حزم). 

(۵) انظر : کشف الظنون ۲/ ۱۳۵۰-۱۳۹ حیث ذکر القصيدة وشرحها. 

() تقدم ذکره وهو مطبوع بتحقیق الحسيني بن عمر بن عبد الحلیم» طبعته في (بیروت : دار الکتب 
العلميت ۲۰۰۱م). 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد التركمان (941-565ه) FAV‏ 


۸- تجريد التوحيد. للمقريزي”". طبع في الهند ضمن مجموعة". 

4 (منظومة في العقائد) . للشيخ أبي النجابن خلف المصري المولود 
سنة (۹ ۳۱6۸۸4 . وهي تزيد على ألف بيت . شرحها الناظم وذكر ذلك صاحب 
الضوء اللامع. 

۰- (عقيدة الشيباني) للإمام أبي عبداللّه محمد الشيباني» منظومة 
شرحها الإمام الشيخ نجم الدين أبو عبد الله محمد ولي الدين العجلوني سنة 
(۰)۸۵۹ وشرحها الشيخ علوان بن عطية الحموي الشافعي 


(۱) المقريزي: أحمد بن علي بن عبد القادر» أبو العباس» تقي الدين الحسيني العييدي» المعروف 
بالمقريزي» مؤرخ غ الديار المصرية (۸6۵-۷ه)۰ ولي فيها الحسبة والخطابة والإمامة مرات» 
واتصل بالملك الظاهر برقوق» وله مؤلفات عدة منها : (المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار 
ويعرف بخطط المقريزي)» و(السلوك في معرفة دول الملوك). انظر: البدر الطالع 38 
الأعلام ۱۷۷/۱ 

(۲) انظر: كشف الظنون /١‏ ۳۶0.وهو مطبوع بتحقيق أحمد السائح في (مصر : مركز الكتاب للنشر» 
/11م). 

(۳) أبو النجا بن خلف بن محمد بن محمد بن علي المصري الشافعي» (455-4859ه)ء كان بارعا 
في الفقه والعربية والصرف والمنطق والتفسير والوعظ وغير ذلك» وصارت له وجاهة مع اهتمامه 
بالخير وإزالة المنکر» وعمل منظومة في العقائد تزيد على ألف بيت وشرحهاء وكتب حاشية على 
شرح الحاوي للقونوي» وله مصنفات أخرى» والغالب عليه التصوف والوعظ. انظر: الضوء 


اللامع ۰۱۶۳/۱۱ 
)٤(‏ وهي مطبوعة ضمن مجموع المتون الکبیر في (القاهرة: مطبعة الاستقامة» ۰۱۹۵۵ وهي 
منظومة تقع في ثمانين بينًا.أولها : 
سأحمد ربي طاعة وتعبدًا وأنظم عقدًا في العقيدة أوحدا . 


القن بي ای : محمد بن عبد الله ولي الدين بن عبد الرحمن» أبو الفضل » نجم الدين العجلوني 
الزرعي ثم الدمشقي قي الشافعي المعروف بابن قاضي عجلون (۸۳۱- -41/5ه)ء كان علامة ضابطًا جيد 
الفهم لکن حافظته آجود دیا عفيفًا » وافر العقل» » كثير التودد» حسن المحاضرة جيد الخط ‏ راغبًا 
في الفائدة والمذاكرة عدیم الخوض فیما لا يعنيه » ومحاسنه جمة له مؤلفات منها : بديع المعاني في 
شرح عقيدة الشيباني » والتاج في زوائد الروضة على المنهاج للنووي في الفروع» ورسالة في ذبائح 
المشرکین وغیرها. انظر : الضوء اللامع ۸/ ۹۵؛ الاعلام ۰۲۳۸/٩‏ 


۳۸۸ الباب الثاني- الفصل الثاني 


(ت۹۳)۸۹۳۱. وشرحها الشیخ محمد بن علي بن محمد بن علان المكي 
(ت۷١١٠ه)"‏ صرح بذلك في شرحه الطريقة وشرح باسم (بديع المعاني في 
شرح عقيدة الشيباني)"" ٠‏ وفي آخر الكتاب ذكر المنظومة. 

-١‏ (سلك العين لإذهاب الغين)”'». قصيدة تائية للشيخ عبد القادر بن 
عمر بن حبيب الصفدي (ت۹۱۵ه)۳. وشرح هذه القصيدة علوان بن عطية 
الحموي (ت975”5ه). وسمي هذا الشرح (كشف الرين ونزح الشين ونور 
العين). ألفها وأتم تأليفها في سنة (474ه). وكان مؤلف المنظومة قد توفي . 
وذکر ترجمته في التصوف والسلوك في مقدمة الكتاب . وأطدب» وهذه النسخة 
عندي هي نسخة الشارح؛ وعندي نسخة أخرى برقم ٩۳‏ ۱۰ضمن مجموعة. 

17 (العقائد النسفية). شرحها التفتازاني وقد مر بنا . وعلى هذا الشرح : 


)١(‏ علوان بن عطية بن الحسن بن محمد الهيتي الحموي الشافعي الصوفي (۹۳۲ه) شيخ الفقهاء 
وال صولیین» من مؤلفاته : (ببان المعاني في شرح عقيدة الشيباني)» والجوهر المسبوك في علم 
السلوك» وغیرهما. انظر : شذرات الذهب ۵/ ۰۲۱۷ 

(۲) محمد علي بن محمد علان بن إبراهيم » البكري الصديقي الشافعي» (۱۰۵۷-۹۹1ه): مفسرء 
عالم بالحدیث» من أهل مكة. له مصنفات ورسائل كثيرة» منها: ضياء السبيل في التفسير» 
والطيف الطائف بتاريخ وَج والطائف» دلیل الفالحین لطرق ریاض الصالحین في شرح ریاض 
الصالحين للنووي. انظر: هدية العارفين 5/ ۲۸۳؛ الأعلام 5/ ۲۹۳. 

(۳) انظر: كشف الظنون ۱۳۰/۲. أولها: 

سأحمد ربي طاعة وتعبدا وأنظم عقدًا في العقيدة أوحدا 

(4) انظر : فهرس الظاهرية ۲/ ۱۸۹۹١‏ ؛ هدية العارفين 6۹۸/۱ معجم المؤلفين ۵/ ۳۰۰. 

(0) عبد القادر بن محمد بن عمرء آبو النجائب. ابن حبیب الصفدي الشافعي الصوفي» (ت۱۵٩ه)‏ 
أخذ العلم والطریق عن الشيخ شهاب الدین بن آرسلان الرملي صاحب الصفوة وعن غیره» وکان 
خامل الذکر بمدينة صفد یقری الاطفال ویباشر وظيفة الأذان ثم صار من أكابر الصوفية. له نظم 
اشتهرت منه تائية رکیکة» وتغريبة ابن حبیب في وصل الحبیب. انظر : شذرات الذهب 1۹/۸ 
الاعلام 4/ 4۲. 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (111-565ه) ۳۸۹ 


(ت ۳)۵۸۲۱۲. 


ب- (حاشية عصام). هو عصام الدين إبراهيم بن محمد الوسفرايني 
(ت6 ۹۵ه) أو (۹4۳ه) وهو من أهل العهد التالي” . 

وممن شرح النسفية : الشیخ محمد بن محمد الشهیر بابن الغرس الحنفي 
(ت۹۳۲ه) رأيت مخطوطة منها لدی الاستاذ أحمد عبید . فرغ من تألیفها في 
رمضان سنة (۸۸۷ه). 

۳- قصيدة نونية لخضر بك بن جلال الدین بن آحمد باشا 
(ت 1۳ ۸ه) . أولها : ۱ 

ألا أيها السلطان نظمي عجالة ليلة أو ليلتين. 


(۱) الخيالي» أحمد بن موسى» شمس الدين» الرومي» الحنفي» توفي في حدود (8851ه)؛ درس 
بمدارس الروم وكان دقيق الذهن باهر الذكاء» مهر وبرع وفاق آقرانه وسلك طريق الصوفیة» مات 
وله ثلاث وثلاثون سنة شابّاء له كتب منها: (حاشية على شرح السعد على العقائد النسفية)» 
(حاشية على منتهى السول والأمل فى علمى الأصول والجدل)» وغيرهما. انظر : شذرات الذهب 
۷ البدر الطالع 3353/9 ٠‏ 

(۲) العقائد النسفية سبق ذكرها. أما الحواشي : حاشية عصام مطبوعة مع شرح التفتازاني وبهامشها 
حاشية الخيالي» ومعها شرح العصام الأسفرايني في (تركيا عام (115١ه/‏ ۱۸۵۹م) وفي 
(المطبعة الخيرية: 119١ه/‏ ۰60۱۹۰۱ وطبعتها (دار إحياء الكتب العربية ۱۳۲۰ه/ 
14۰م( وطبعت العقائد النسفية مع (مجموعة من مهمات المتون. د.ن) وطبع مختصرها في 
(القاهرة: المطبعة السلفية» د.ت). 

(۳) خضر بك بن جلال الدين بن أحمد» المولى الرومي القاضي الحنفي» أول من ولي قضاء 
القنسطنطينية بعد فتحهاء (١٠48-*8717ه).‏ كان أحد علماء الروم ومدرسيهم وأعيانهم» برع في 
النحو والصرف والمعاني والبيان وغيرهاء وصنف وجمع وأفاد ودرس» وكان غزير الاطلاع على 
آداب العربية والتركية والفارسية» ونظم شعرًا باللغات الثلاث» من تصانيفه : جواهر العقائد وهي 
قصيدة نونية في التوحید» وأرجوزة في العروض وغيرهما. انظر: الضوء اللامع ۱۷۸/۳؛ 
الأعلام 5/7:". 


۳۹۰ الباب الثاني- الفصل الثاني 


وله قصيدة آخری آولها : 
الحمد لله عالي الوصف والشان منزه الحكم عن آثار بطلان"؟. 

4- (منظومة الجزاثري في العقائد). وهو الامام السید آبو العباس 
آحمد عبد الله الجزائري. شرحها العلامة السید السنوسی الآتى الذکر" . 
والتفصیل فى کشف الظنون ۲/ ۰۱۵۳۹ 

۵- (عقيدة أهل التوحيد”". للامام أبي عبداللّه محمد بن یوسف 
السنوسي (ت۸۹۵ه)۰ وشرحها باسم (عمدة أهل التوفيق). 

وله شرح آخر عليها . ثم اختصر عمدة أهل التوفیق . 


(۱) انظر: كشف الظنون ۱۳4۹-۱۳۸/۲؛ هدية العارفين ۰۳۲4/۱ 504؛ إيضاح المكنون ۱/ 
۵ الأعلام ۳۰۲+ معجم المؤلفين ۷۹/۹. وتسمى الأولى ب (جواهر العقائد) وتسمى الثانية 
(نظم العقائد). 

(۲) انظر: كشف الظنون ۱۵۰۱۱/۲؛ هدية العارفين 7/١؟؛‏ معجم المؤلفين .585/١‏ وكتابه هو 
(كفاية المريد من علم الكلام والشرح اسمه (المنهج السديد في شرح كفاية المريد) للسنوسي. 
وللجزائري أيضًا اللامية في علم الكلام. وهي التي أشار إليها العزاوي» وأولها : 

الحمد لله وهو الواحد الأزلي سبحانه جل عن شبه وعن مثل 
شرحها السنوسي أيضًا. انظر: كشف الظنون ۱۵۳۹/۲. وسمى الشرح (العقد الفريد في حل 
مشكلات التوحيد). انظر : هدية العارفين 7/17 .7١5‏ 

(۲) انظر: هدية العارفين 7/17١؟؛‏ معجم المؤلفين ۰۱۳۲/۱۲ واسمها (عقيدة أهل التوحيد 
والتسديد المخرجة من ظلمة الجهل وربقة التقليد) أو (العقيدة الكبرى) وعليها شروح كثيرة 
منها: (عمدة أهل التوفيق والتسديد) المطبوع في (القاهرة: د.م ۱۳۱۷ه) وعليها كثير من 
الحواشي» انظر: مقدمة كتاب: شرح صغرى الصغرى في علم التوحيد» للسنوسي» بتحقيق 
أ.سعيد فودة» ص ۰۲۷-۲۲ 

(6) أبو عبد اللَّه محمد بن یوسف بن عمر الستوسي, التلمساني الشریف الحسني, (۸۳۲- 
۵ كان عالم تلمسان في عصره» له من التصانیف: (توحید آهل العرفان ومعرفة الله 
ورسله بالدلیل والبرهان) و(العقد الفرید في حل مشکلات التوحید) وهوشرح لامية الجزائري 
في الكلام» و(کتاب الحقائق في تعریفات مصطلحات علماء الکلام)» وغیرها. انظر : هدية 
العارفين 5/ 5١7؛‏ الاعلام ۷/ .١165‏ 


العقيدة الاسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد الترکمان (565-١9141ه)‏ ۳۹۱ 


ومن مؤلفاته في العقائد (أم البراهين)”". ثم شرحها شرخا مختصرا. 

5-كتاب (إلقام الحجر لمن زكى ساب أبي بكر وعمر). للإمام 
السيوطي (ت۹۱۱ه)۳. مخطوطة في خزانة الكهية كتبت (سنة ۱۰۱۲۲ه). 

۷- رسالة في (تحقيق المعجزة)”". لابن كمال باشا (ت۹6۰ه) . 

وله رسالة في (تحقيق لفظ الزنديق)”“. 

وأخرى في (خلق القرآن). 

وثالثة في (سر عدم نسبة الشر إليه تعالى)”" . 


(۱) انظر: كشف الظنون ۲/ ۱۱١۸‏ ؛ هدية العارفين ۲/ ۲۱۲+ معجم المؤلفين ۱۳۲/۱۲ وانظر : أم 
البراهين هي عقيدة أهل التوحيد الصغری» طبع في القاهرة عدة طبعات» وكذا في ماليزياء والهند 
وسائر البلاد الإسلامية» وكثرت شروحها والحواشي عليهاء كما قام البعض بنظمهاء ومن 
حواشيها حاشية الدسوقي وهو مطبوع في (القاهرة: مكتبة المشهد الحسيني» د.ت). 

(۲) انظر : هدية العارفين /١‏ 070 ؛ معجم المؤلفين ١118/0‏ ؛ فهرس مخطوطات الأوقاف ببغداد ۲/ 
۳ وطبع بتحقيق مرزوق علي إبراهيم وطبع في (القاهرة: دار اللواء ١١١٠ه).‏ 

(۳) وهذه مطبوعة ضمن (رسائل ابن كمال باشا) بمطبعة إقدام بإستانبول عام (۱۳۱۹ه)» واسمها 
(رسالة في تحقيق المعجزة وبيان وجه دلالتها على صدق من يدعي النبوة)» انظر: شيخ الإسلام 
ابن كمال باشا وآراژه الإعتقادية ص ۰.۹۰ 

)٤(‏ ذکرها د.یوسف زیدان في مخطوطات بلدية الاسکندریة/ ونشرها حسین علي محفوظ في 
(بغداد : د.ن» ۱۹۲۲م) وذکرت جمیع هذه الرسائل في فهرس الخزانه التیموریة» ۰۲۲/۳ ۰۲۸ 
(Of ۰‏ ۰۵1۱ 11 

(۵) مخطوطة واسمها (رسالة في الرد على من قال بخلق القرآن). انظر : شيخ الاسلام ابن كمال باشا 
واراژه | لاعتقادية ص ۰.۹۳ 

(1) آشار إليها ابن كمال باشا نفسه في (شرح الأربع والعشرین حديئًا) ضمن حدیث «الخير كله بيديك 
والشر لیس إليك4» وقد طبعت هذه الرسالة ضمن (رسائل ابن كمال باشا) بمطبعة إقدام باستانبول 
۲ مه انظر: شيخ الاسلام ابن كمال باشا وآراژه الاعتقادية ص ۸۸. 


۳۹۲ الباب الثاني- الفصل الثاني 


ورسالة في (تکفیر الشاه (سماعیل)۱ . 
ورسالة في (إيمان فرعون)”” . 
ورسالة فى (مسألة الجبر والقدر)". 


(۱) لعلها الرسالة المقصودة هي المسماة رسالة في إكفار قزلباش (الروافض) وهي مخطوطة.وذکرها 
العزاوي كما وردت في خزانة الفهرسة التيمورية؛ انظر: شيخ الإسلام ابن كمال باشا وآراؤه 
الإعتقادية ص ۸۷. وقد طبعت في دار السلام مع مجموعة رسائل لابن كمال باشا في الفرق . 

(؟) اسمها رسالة في رد إيمان فرعون» وهي مخطوطة. كتبها للرد على رسالة الجلال الدواني في 
إيمان فرعون. انظر: شيخ الإسلام ابن كمال باشا وآراژه الإعتقادية ص ۰۹۲ 

(۳) ذكرها بهذا الاسم الزركلي في الأعلام /١‏ 177 ؛ والبستاني في دائرة المعارف ۳/ 547 ؛ وذكرها 
بروكلمان برقم 4 ۲ وغيره بهذا الاسم أيضًا وتابعهم العزاوي في ذلك» كما ذكر بروكلمان رسالة 
بعنوان (رسالة في القضاء والقدر) ظنًا منه أنهما رسالتان مع أنهما اسمان لمسمى واحد» كما 
ذكرها في كشف الظنون ۱/ ۸۸۳ بهذا الاسم وطبعت ضمن (رسائل ابن كمال باشا) بمطبعة 
إقدام بإستانبول 1217١ه»‏ وكذلك طبعت بتحقيق الدكتور محمد السيد الجليند بمصر. انظر : شيخ 
الإسلام ابن كمال باشا وآراژه الإعتقادية ص ۹۳. 


العقيدة الإسلامية في العراق في العهد العثماني (۱۲۲۵-۸۹۶۱ه) 
المبحث الأول: الصراع السياسي وأثره على العقيدة 
ونحته ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول : السياسة الدينية فى العراق. 
المطلب الثاني : ظهور الدعوة السلفية في العراق في العهد العثماني 
وینقسم إلى فرعین : 


الفرع الأول : عقيدة السلف (نظرة عامة) 


الفرع الثاني : محمد بن عبد الوهاب ودعوته السلفية. 

المطلب الثالث : الفرق الأخرى في العهد العثماني » وتحته فرعان : 

الفرع الأول: غلاة الشيعة» ویتناول : الكشفية» والبابية» والبهائية» 
والفيلية. 

الفرع الثاني : الصوفية في هذا العهدء ویتناول : 

أ/ نظرة عامة على التصوف في العراق. 

ب/ بعض الطرق الصوفية الغالية في هذا العهد: البكتاشية 

والمولوية. 


المبحث الثاني : مؤلفات العقيدة في العهد العثماني 
وينقسم إلى ثلاثة مطالب : 
المطلب الأول : مؤلفات العراقيين في العهد العثماني» 
وتنقسم إلى نوعين : 
أولا : مؤلفات في الردود بين الرافضة وخصومهم. 
انیا : مؤلفات في علم الكلام. 
المطلب الثاني : مؤلفات حول العقيدة السلفیة» 


وتنقسم الي شقين : 
ولا : المصنفات فى تأييد مذهب السلف (الوهابیة). 


ثانيا : مولفات في الردود على دعوة الشیخ محمد بن عبد الوهاب. 
المطلب الثالث : مؤلفات المسلمین في الا قطار الأخرى. 


* 9 فنك 


الصراع السياسي وأثره على العقيدة 
وتحته ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول: السياسة الدينية في العراق. 
المطلب الثاني : ظهور الدعوة السلفية في العراق في العهد العثماني 
وينقسم إلى فرعين : 
الفرع الأول : عقيدة السلف (نظرة عامة) . 


المطلب الثالث : الفرق الأخرى في العهد العثماني» وتحته فرعان : 
الفرع الأول: غلاة الشيعة» ویتناول : الكشفية» والبابيةء 
والبهائية» والفيلية. 
الفرع الثاني : الصوفية في هذا العهد . ویتناول : 
أ/ نظرة عامة على التصوف في العراق. 
ب/ بعض الطرق الصوفية الغالية في هذا العهد: البكتاشية 
والمولوية. 


الصراع السياسي وأثره على العقيدة الإسلامية 
المطلب الأول: السياسية الدينية في العراق 


تحدث العزاوي كف في ختام الفصل السابق عن موقعة جالديران وأنها 
أدت إلى انهزام الشاه إسماعيل الصفوي عام (۲۰۱٩هفي‏ شهر رجب) شر هزيمة. 

توفي الشاه إسماعيل الصفوي بفارس سنة (۹۳۰٩ه)۰‏ ثم جلس ابنه 
طهماسب الأول مکانه» وتغلب في تلك الأثناء على العراق الأمير ذوالفقار 
أحد رؤساء قبيلة موصلو الكردية» فأحسن السيرة في بغداد واستولى على أكثر 
المدن العراقية حتى أعلن استقلاله بالعراق سنة (۹۳۲ه-۹۳۳ه)» وخاف من 
غارات الدولة الصفوية» فاحتمی بالسلطان سليمان القانوني (۹۷-۹۰۰ه) 
وخطب له على المنابر وضرب السكة باسمه سنة (۹۳۳-۸۹۳۲ه) غير أن هذه 
الدولة لم تدم طويلًا لقربها من الصفويين وبعد العثمانيين عنها فلم تستمر إلا 
ست سنوات» حيث استولی الشاه طهماسب الأول على بغداد» وانقرضت 
الدولة الكردية سنة ( ۰۵٩۳‏ وبالغ في اضطهاد أهل السنة من أهل بغداد وفتك 
بهم » فلما زاد اضطهاد الشيعة لأهل السنة اضطر كبراء أهل السنة إلى مراسلة 
العثمانيين سرًا وأنفذوا إليهم من أخبرهم بظلم الفرس لهم واضطهادهم 
وقسوتهم وشكوا إليهم ماحل بهم حتى صمم العثمانيون على الانتقام من 
الفرس فحمل السلطان سليمان القانوني على الفرس وطردهم من العراق”" 


)١(‏ راجع في ذلك: تاريخ العراق بين احتلالين ٤/۲۹؛‏ مختصر تاريخ بغداد» علي ظريف- 


۳۹۸ الباب الثانى- الفصل الثالث 


وعبر العزاوي كه عن هذه الفترة - أي آیام السلطان سلیمان القانوني - في 
تاريخ العقيدة - بقوله : 
کبیر من جراء أن السلطان أنقذ الناس من ظلم وسيطرة قاسية أضرت بهم كثيرًا 
ودمرتهم» وانتهکت حرماتهم فعاد إلى حالته الاولی ثم آعلن العراق 
عقيدته . . . إلا أنه بعد وفاة السلطان سلیمان القانونی دب الضعف في الدولت 
وتوالی الوهن حتی ظهر الشاه عباس الکبیر فأصلح داخليتة وصار یتطلع إلى 
العراق. 
اتخذ الشاه عباس الکبیر واقعة (بکر صوباشي) وسيلة للتدخل في شوون 
العراق» وحاول محاولات آخری في الانحاء الأخرى من الدولة العثمانية لما 
شعر به من ضعف فيهاء دعاه (بکر صوباشی) فأجاب دعوته بسرعة وکان 
متأهبًا يرقب الحوادث الجارية فى بغداد» فاستولی على عاصمة العراق 
(بغداد) في أواخر سنة (۵۱۰۳۱/ ۱۲۲۱ع) وتمکن فیها مدة). 
وأما قصة بكر صوباشي -وهو عسكري في الجیش العثماني- فیلخصها 
العزاوي يَكْألَهُ في موسوعته بقوله : 
(دامت بغداد فى إدارة العثمانيين إلى أن حدثت حوادث كان آخرها واقعة 
= الاعظمي(۱۳۰۰- ۰۵۱۳۷۷ ط.۰۱ علق عليه: محمد النعيمي (بغداد: القيروان للنشر 
والتوزیع» 5 اهم °7(« ص ۱۵۹-۱۵۵ بتصرف ؛ تاريخ الدولة العلية ص ۰۱۹۰ 
(۱) تاريخ العقيدة ورقة [۱46-۱۲]. وهنا ذکر العزاوي استیلاء عباس الکبیرعلی بغداد بتاریخ 
(۸۱۰۳۱/ ۱۱۲۱ع) وهو مغایر لما ذکره في موسوعته من أنه (۵۱۰۳۲/ ۰62۱۲۲۳ ولعل الأخير 


هو الأصح لموافقته لما جاء في مختصر تاريخ بغداد ص ۰۱۲۷ وأما کتابه تاريخ العقيدة فهو مسودة 


العقيدة الاسلامية فى العراق فى العهد العثمانی (۱۳۳۵-۸۹6۱ه) ۳۹۹ 


(بکر صوباشي) سنة (۸۵۱۰۲۸/ 2۱۱۱٩‏ ار على العثمانیین» وأعلن 
حکومته في بغداد» ولما رأى تضييقًا من هذه الدولة طلب المساعدة من ایران» 
فکان من نتائج ذلك أن استولت إيران على بغداد ودخلتها في یوم الأحد ۲۳ 
ربیع الأول سنة (۵۱۰۳۲/ ۱6۸۱۲۳ 

ویصف العزاوي کل حال العراق في تاريخ العقيدة قائلا : (وفي خلال 
الحکم الايراني ذاق العراقیون مرارة ما کانوا ذاقوا أيام الشاه إسماعيل» ولم 
یعتبر القوم بالواقعة السالفة بل الوقائع من العثمانیین) 

ن ال ی ات الصفویین عليه حتی عهد السلطان مراد 
الرابع (14١١ه-59١1ه)‏ الذي حمل عليهم بجيش مقداره ثلاثمئة آلف 
مقاتل وتسعه وعشرون مدفعا» وحاصر بغداد حتى تم فتحها على يديه عام 
(۱۰۸ه) في شعبان» بعد عدة حملات تركية سابقة باءت بالفشل”. 

(توقفت الصراعات بين الدولة العثمانية وإيران بعد الصلح بينهما على أن 
تترك بغداد للدولة العلية وأن تترك الدولة العلية مدينة أريوان» ودارت 
المخابرات بينهما إلى أن تم الصلح عام (17194م) وانقطعت أسباب 
العدوان)2. 

ثم تابع العزاوي لَه علاقة العراق بإيران فقال : 

(ولم تنقطع العلاقة بإيران إلا مدة نحو مائة سنة» حتى ظهر نادر شاه 


)١(‏ تاريخ العراق بين احتلالين ۲۹/6؛ وانظر تفاصيلها في تاريخ الدولة العلية ص ۲۸۰+ مختصر 
تاريخ بغداد ص ۱۲۱۷-۱۲۲ ؛ أربعة قرون من تاريخ العراق الحديث ص /١‏ ومابعدها. 

(۲) تاريخ العقيدة ورقة 661 ۱]. 

(۳) تاريخ العراق بين احتلالین ۰۲۲۹/۶ ۰۲۲ ۲۳؛ ومختصر تاريخ بغداد ص۱51- ۱۷. 

(4) تاريخ الدولة العلية ص ۲۸۵. 


۰.۰ الباب الثاني- الفصل الثالث 


فطلب مطالب دينية لم یتمکن من قبله من تحقيقهاء وهي إعلان مذهب التشیع 
واعتباره مذهبّا رسمیّ وجعل ركن له في البيت الحرام» فتولدت المشادة 
الحربية والدينية والسياسية. . .۰ وقف العثمانیون حجرًا صلذا في وجه 
فتوحه» وکان ذلك السبب في خذلانه » وکسر شأفة سلاحه » وأرغم على قبول 
مطالب العثمانیین بأمل أن یحتفظ بما تیسر له فتحه من أقطار من الجهات 
الأخری"وهیهات. بدا الضعف وظهرت القوی الکامنة في ایران فدبرت 
اغتياله» وعدت ذلك قيامًا منها بالامر الديني لما أوقع بالعلماء وما نكل فیهم 
وساقهم إلى مبدأ قبول الحرية الدينية فلم يقبلواء فوقعوا بأزمات حربیف 
واقتصادية وفتن أخذت بهم أكثر فأكثر» وفي كل أحوالهم وافقوا على 
المعاهدات المبرمة بين العثمانيين وبينه إلا أنهم لايعترفون بها من حيث العمل 
بدا . . . لم يقبلوا مبدأ نادر شاه. وكان حاكمًا على أقوام مختلفي المذاهب» 
فاضطر إلى قبول الحرية المذهبية حذر الفشل» وهذا ماجعل أنداده يترقبون 
فرصة الضعف » ومن حين شعروا بضعفه مالوا عليه رأوا عقد المعاهدة منه مع 
العثمانيين دليل الضعف فمالوا عليه ثم اغتيل (نادر شاه) فاضطربت أحوال 
إيران» وبقي الاضطراب حتى قامت الدولة الزندیة"؟ فاستولت على البصرة 
وقوي عزمها في احتلال بغداد فأخفقت في مسعاهاء وبوفاة عبد الكريم خان 
الزند عاد الاضطراب إلى ماکان علیه » ولم يتيسر له إرضاء الرأي العام ولا 

(۱) راجم هذه الحوادث في کتاب تاريخ العراق بين احتلالین ۵/ ۰۳۱۲ 

(۲) الدولة الزندية : أسسها کریم خان الزندي بعد مقتل نادر شاه عام 4۷ ۱۷م حيث ساد الاضطراب إيران 
فاستطاع كريم خان عام (۱۷۵۰ع) أن يؤسس دولة خاصة وجعل عاصمتها شیراز ؛ ثم أصبح المسیطر 
على إيران جميعها ‏ ولکنه لم یطلق لقب (شاه) على نفسه وإنما اختار لقب (الوکیل) إشارة إلى أنه 
يحكم بوكالة عن الشاه الشرعي إسماعيل الصفوي الذي كان مأسورًا حينها. توفي كريم خان عام 


(۱۷۷۹م)۰ وبوفاته عادت الفوضى والحروب بين المتنافسين على العرش حتى عام (745١م)‏ عندما 
تولی الحکم آغا محمد الخصي أخو زوجة کریم خان. انظر : لمحات اجتماعية ۰۱4۲/۱ 


العقيدة الاسلامية في العراق في العهد العثماني (۱٤۹ه-١٠١١٠ه) ٤۰١‏ 


الدولة العثمانية» ثم ظهرت الدولة القاجارية" فلم تفلح في بعض وقائعها في 
العراق أيام عباس ميرزاء فركنت إلى الصلح ودامت عليه » ولكنها لم تهدأ من 
الرعاية والدعوة إلى المذهب الشیعی» كانت تمد المساعدة للدولة الإيرانية» 
و آباغ اند شاه لافيت ب وقامت الدولة البهلوية مقامهاء وهذه 
ركنت إلى المسالمة ورأت أن تصلح أمرهاء فأكدت الصلح بینها وبين الترك 
وبینها وبين العراق» ولم تهدف إلا إلى تنظیم داخلها المبعثر المضطرب)". 

لقد أراد نادر شاه الاعتراف بالمذهب الشيعي من قبل الدولة العثمانیة 
وأراد له موقعًا في مكة ثم توجه بعد ذلك بدعوی التقریب بين المذاهب . 

لقد كان نادر قلي - وهو الاسم الحقيقي لنادر شاه - قائدًا مميرًا في جیش 
طهماسب الثاني» فلما مات الشاه طهماسب اختار الایرانیون ملكا لهم هو 
(نادر قلي) فرفض الملك علیهم مالم یوافقوا على شروطه وهي : أن يترك 
الایرانیون سب الخلفاء الثلائة» ومواکب الشيعة وکل ما من شأنه التفریق بين 
السنة والشيعة. . . ثم صار نادر ملكا عليهم وسمي (نادر شاه)””. 


ویعلل بعض الباحئین أن الغرض من شروط نادر شاه هو أنه آراد أن ینسی 
الایرانیون ا لأسرة الصفوية وهی التی نشرت مواکب العزاء وأسست السب". 


(۱) تنسب الدولة القاجارية إلى قبيلة قاجار المشهورة» وهي التي سكنت بلاد استراباد وشمالي إيران 
اجیالا قبل أن يقوم مؤسسها ویجعل السلطة كلها في يده» ومؤسس الدولة هذه عام (۱۷۸۸)م هو 
آقا محمد خان بن أمير وهو الذي نازع الدولة الزندية على الملك» وعرف محمد خان بتأييده 
للملوك الصفويين حيث تقلد سيف ملوكهم ودل ذلك على احترامه للعقائد الشيعية» ودعي شاهًا 
من ذلك الوقت واستمر حكمه إلى مابعد الحرب العالمية الأولى» انظر: تاريخ إيران ص۲۲۷ 
وص ۲۳۳. وانظر : لمحات اجتماعية ۱/ ۰۱6۷ 

(۲) تاريخ العقيدة ورقة [۱1-۱4۵]. 

(۳) راجع في ذلك : تاريخ العراق بين احتلالین ۵/ ۳۱4-۲۹؛ لمحات اجتماعية ۱/ ۰۱4۱-۱۱۸ 

(6) انظر : لمحات اجتماعية ۱۱۹/۱ نقلا عن مصادر أجنبية : 2.225 ,0010,۷۵1.2) . 


۲ الباب الثانى- الفصل الثالث 


الغرض الثاني الذي يسعى إليه نادر شاه -كما يقال- هو أنه كان يحلم بأن 
يقضى على الدولة العثمانية ويبنى مكانها دولة إسلامية كبرى تجمع السنة 
والث 00 
تركماني نشأ بين الشيعة وقادهم في الحروب» ولأن جيشه كان مکوا من 
الشيعة والسنة معّاء كالأفغان والأزبك والتركمان والإيران اعتقد أن التقريب 
المذهبی يزيل الجفاء والتوتر بين الجنود. 

وکانت خطة نادر شاه أن یجعل التشیع مذهبًا فقهیّا خامسّا ویطلق عليه 
المذهب الجعفري لائه وجد في الامام جعفر رمرًا للتقریب بين المذاهب» 
حيث إن الإمام جعفر ينتمي إلى الإمام علي به من جهة أبيهء بينما ينتمي إلى 
أبي بكر من جهة أمه وجدته 0 

ومن أجل تحقيق هدفه في التقريب بين المذاهب - كما كان يرغب - قام 
بتذهيب المرقد العلوي -مرقد علي بن أبي طالب ی وه في النجف- لينال 
احترام الطائفتین"* كما أ أرسل نادر شاه إلى السلطان العثماني يطلب منه 
افا اريسي للق ر ودعا إلى إقامة مؤتمر يجمع بين السنة 
والشيعة فى عام (۱۱۵۲ه/ ۳ والذي جلب فيه نادر شاه سبعين 
() العراق والصراع العثماني - الفارسي. رجاء حسین حسني الخطاب [ط.د]» (بغداد: جامعة 

بغداد» 1م( ص ۹۵. 
(۲) وهذا الرأي تبناه الوردي» انظر: لمحات اجتماعية ۱۱۹/۱ و7١.‏ 
(۳) لمحات اجتماعية .171/١‏ 
(4) تاريخ العراق بين احتلالين ۳۰۹/۵؛ ماضي النجف وحاضرها ۱/ 16. 


(۵) انظر : تاريخ العراق بين احتلالين ۳۱۲-۳۰۸/۵؛ لمحات اجتماعية من تاريخ العراق الحديث 
۱ . 


العقيدة الاسلامية في العراق فى العهد العثمانی (۱٤۹ه-١١۴١ه)‏ ۳ 
الح شه الل اس سس سح تخت تست 


فالتا شك وسبعة من ترکستان وسبعة من أفغانستان من اله واستدعی 
(عبد اللّه بن الحسین السویدی) ممثلا للسنة وتم الاجتماع في النجف حيث 
انتهی بعد مجادللات مطولة إلى الاقرار بخمسة بنود آهمها : 

١‏ - بما أن أهل إيران عدلوا عن العقائد السالفة ونکلوا عن الرفض والسب 
وقبلوا المذهب الجعفري الذي هو من المذاهب الحقة» فالمأمول من القضاة 
والعلماء والأفندية الإذعان بذلك وجعله خامس المذاهب. 

۲- إن الأركان الأربعة من الكعبة المعظمة في المسجد الحرام التي تتعلق 
بالمذاهب الأربعة» فالمذهب الجعفري يشاركهم في الركن الشامي بعد فراع 
إمامهم الراتب یصلون بإمامهم على طريقة فة الجعفریة" :إلى غیر ذلك من البنود. 

ثم سجلت في المحضر خلاصة العقيدة التي تم الاتفاق علیها فمن جانب 
على هذا الترتیب الذي هو في الرقعة . فمن سب منا آوقال خلاف ذلك» فعلیه 
لعنة الله والملائكة والناس آجمعین . وعلینا غضب نادر شاه وأموالنا ودماؤنا 
وولادنا حلال له ومن جانب السنة آقروا (بأن الایرانیین إذا التزموا 
ما قرروه ولم یصدر منهم خلاف ذلك فهم من الفرق الإسلامية» لهم ما 


(۱) انظر: ماضي النجف وحاضرها ۱ ۲۲6 لمحات اجتماعية ۰۱۲۳/۱ لکن لم ترو بهذا النص 
في مؤتمر النجف» عبد الله السويدي (ت ۱۱۷ه) ط.۰۱ (الاردن: دارعمان ۱۲۰ه/ 
84م ص ۸۳-۸۲. فهذا البند لم تذكره سوى كتب الشيعة» وهذه الأركان أو المقامات لما 
كانت سببًا في التفرقة بين المسلمين فقد أزيلت في العهد السعودي على يد الملك عبد العزيز 
وجمع المسلمين على إمام واحدء لأنها لم تكن في عهود الصحابة والتابعين وإنما أحدثت في 
القرون المتأخرة . 

(۲) مؤتمر اللجف ص97 ؛ دوحة الوزراء» رسول الكركوكلي» [ط.د]ء ترجمة: موسى كاظم 
نورس» (بيروت: دار الكتاب العربي» (د.ت)؛ ص1۳-4. 


٤‏ الباب الثاني- الفصل الثالث 


للمسلمين وعليهم ماعليهم)". 

يذكرالشيخ عبد الله السويدي أيضًا أنه بعد توقيع المحضر من الطرفين 
صار لأهل السنة فرح وسرور لم يقع مثله في العصور ولا تشبهه الأعراس 
والأعياد فکان يومًا مشهودًا. 

فهل حقق هذا المؤتمر النجاح كما يذكر السويدي؟ 

يرى البعض”": أن هذا الموتمر لم ينجح النجاح الذي يصوره السويدي» 
بل يعتبره خير الحلول وأوسطهاء ويدلل على عدم نجاح مؤتمر التقريب بين 
المذهبين السني والشيعي بعدة أدله : 

-١‏ - أن السويدي نفسه عندما وصف خطبة الجمعة التي ألقاها السيد نصر 
الله الحائري”؟ وكان - شيعيًا - فأخطأ الحائري نحويًا أثناء الترضي على 
الصحابة بأن كسر كلمة عمر وهي ممنوعة من الصرف فلم يعذره السويدي في 
ذلك بل وصف ذلك الخطأ بقوله : 

(لكنه كسر الراء من عمر مع أن الخطيب إمام في العربية لكونه قصد دسيسة 
لا يهتدي إليها إلا الفحول وهي أن منع صرف عمرء إنما كان للعدل والمعرفة 
وصرفه هذا الخبيث قصدًا إلى أنه لا عدل فيه ولا معرفة قاتله اللّه» وأخزاه 
ومحقه وأذله في دنياه وعقباه) . 


)١(‏ مؤتمر النجف ص1۱۳-4۹. 

(۲) انظر : تحليل الوردي في كتابه لمحات اجتماعية .١1 5١-١ "8/١‏ 

(۳) نصر الله الحاثري: نصر الله بن الحسین بن علي بن إسماعيل الموسوي الحسيني الفائزي 
الحاثري» الشهید (صفي الدين» أبو الفتح) » آدیب شاعر» عارف بالرجال. (ت ۱۱۱۸ه) من 
آثاره : (سلاسل الذهب). (الإجازات). انظر : معجم المؤلفين ۰۹۵/۱۳ 

(4) مؤتمر النجف ص1٩.‏ 


العقيدة الاسلامية في العراق فى العهد العثمانی (۱۳۳۵-۸۹6۱ه) 0٥‏ 
المح ارا ا ار لاا واااو ا اا تست سح 


وهذا دليل على أن التقارب الطائفي الذي حدث في المؤتمر كان سطحيا 
ولم يتغلغل في القلوب» بل بقي سوء الظن يلعب دوره. 

۲-ما ذكره السويدي في آخر كتابه - مؤتمر النجف - من المناقشة مع الملا 
باشي حيث قال له : إن المذهب الجعفري الذي تتعبدون عليه باطل لا يرجع إلى 
اجتهاد مجتهد. . . ولا أنتم تعرفون مذهب جعفر الصادق. . . الخ" . 

۳- ما لقيه الحائري من مصير حينما وصل مكة للصلاة وإلقاء الخطبة 
حسب اتفاقهم في المؤتمر» وأن أهل مكة هاجوا وماجوا حتى وصل أمر 
الحائري إلى السلطان العثماني الذي أمر بالقبض على الحائري وسجنه 
وترحيله إلى إسطنبول”". 

والحقيقة التي لا مجال للاختلاف فيها والتي لايستطيع المنصف إنكارها 
أن دعوة نادر شاه كانت دعوة متعجلة لم تستوف شروطهاء فقد أقامها ظنًا منه 
أن الخلاف بين المذهبين خلافٌ في الفروع أو خلاف فقهي» بينما هي دعوة 
يكتنفها الكثير من الصعوبات والعقبات لسبب رئيس » وهو أن الخلاف أعمق 
من ذلك بكثير» فالخلاف بين السنة والشيعة خلاف في أصول الدين بينهما ؛ 
ab‏ خن اهل A‏ هو دارآ ناو بینما عند الشيعة 
أصولهم خمسة: الثلاثة السابقة والعدل والامامة. 

وكما أن أهل السنة يحصرون مصدر التشريع بعد القرآن في النبي تلا 
ويرون أن العصمة له وحده فيما بلغ عن ربه» فإن الشيعة الاثنى عشرية یدعون 
العصمة لأمير المؤمنين علي بن أبي طالب و4 وأحد عشر إمامًا من سلالته؛ 


(۱) مؤتمر النجف ص ۰۹۹-۹۸ 
(؟) راجع : لمحات اجتماعية ۱/ ۰۱۱-۱۳۸ 


امليف الباب الثانی- الفصل الثالث 


ويرى الشيعة أن هؤلاء الاثني عشر مصدر تشريع بعد النبي كله . كما أن أهل 
السنة يعتبرون التشريع قد وصل إلينا عن طريق الصحابة الكرام البررة في 
الوقت الذي يطعن فيه الشيعة في هؤ لاء الصحابة ماعدا خمسة من“ 

إذن فالمذهبان يقومان على أسس مختلفة جوهريًا » فالتقريب الصحیح أن 
يتنازل أتباع أحد المذهبين عن مذهبه ويلتحق بأهل المذهب الآخرء ولم نأنس 
من داعية شيعي أنه هو وجماعته مستعدون لذلك التنازل 

الحقيقة أن ماحدث بعد المؤتمر من نتائج كمصير الحائري واغتيال نادر 
مرا و عار CR‏ 
العزاوي که بقوله : (فتولدت المشادة الحربية والدينية والسیاسیة)۳. 

تا و 

النجاح هو إقامة ة الحجة على الشيعة عندما ناقشهم السويدي في مسألة 
تكفير الصحابة جميعًا ماعدا الخمسة وفي مسألة أفضلية أبي بكر الصديق 
يبه على علي بن أبي طالب ذلك وان أبا بكر لم يكن جائرًا بخلافته 


(۱) لذا یری الوردي أن مؤتمرالتقريب لايمكن أن يكون له أثر دائم مالم يتعاون على تنفيذ قراراته 
أمراء المسلمين وعلماؤهم جميعًاء ثم يظلون يتعاونون عليه جيلًا بعد جيل » فالنزاع الذي دام بين 
الطائفتين أكثر من عشرة قرون ليس من السهل أن يزال من محضر. ثم رجح الوردي أن السبب في 
التوقيع على المحضر هو إرادة نادر شاه وأنه - ربما - أوعز لعلماء الشيعة بالسكوت على ذلك» 
ويدل على ذلك أن السويدي في مذكراته يؤكد أنه كان الغالب في الجدال وأنه أسكت الملا 
باشي» بينما تصف كتب الشيعة أن أدلة السويدي كانت باردة وتافهة. انظر: مؤتمر النجف 
ص9 ؛ ماضی النجف وحاضرها ١/0؟77.‏ 

(۲) لمحات اجتماعية /١‏ ١۲٠؛‏ الخطوط العريضة التي قام عليها دين الشيعة الإمامية» محب الدين 
الخطیب» ط.۰۱ (الأردن: دار عمارء ١57١ه/‏ 2۱۹۹۹ ص٤٥.‏ 

(۲) تاريخ العقيدة ورقة ۵1 ۱]. 


العقيدة الاسلامية في العراق في العهد العثمانى (۱۳۳۵-۸۹6۱ه) 4۷ 
ا ل سس سح سح نک تخت تست 


حتی آنهم لم یستطیعوا الجواب فانقطعوا بالرغم من حضور وفود لسماع 
هذه المناظرة”". 

بقي السوال : لماذا حاول نادر شاه مشروع التقريب بين المذاهب وجمع 
الایرانیین على ترك سب الصحابة رغم آعماله الوحشية الاخری وحبه 
للقتال؟ 

تری البا حلة أن آنسب الأسباب التي هي أقرب لشخصية نادر شاه ماذکرته 
سابقا من رغبته في إقامة دولة تنافس الدولة العثمانية؛ فأراد أن یخفف من حدة 
الصراعات الداخلية حتی یتقوی بجیش ضد الدولة العثمانية. 

واکمالا لوصف العزاوي که عن تاريخ العقيدة في هذا العصر یقول : 

(وفي أواسط القرن الثاني عشر ظهر (مذهب السلف) في نجد ودعا 
العراق إليه أواسط سنة (۱۱۵۵ه)» فکان ابتداء الرد عليه من الشیخ أحمد 
القباني البصري في أواخر تلك السنة» واستمرت المشادة بل قویت من جراء 
توسعه الحربي والسياسي في نجد على يد مارة ابن سعود. وصار خطرا على 
الدولة العثمانية» وصار ینبز بأنه المذهب الوهابي» نسبة إلى محمد بن 
عبد الوهاب» ونددت الدولة به» ودعت العلماء لرده وبیان فساده» فکثرت 
الردود علیه » وكثر المنتصرون له)”" 

وعن الشيعة يقول العزاوي كا : 

(وهكذا انشق الشيعة إلى إخبارية وصولیة۳» وكانت المشادة عظیمة» 


(۱) راجع تفاصيل ذلك في كتاب مؤتمر النجف. 
(۲) تاريخ العقيدة ورقة .]١53[‏ 
(۳) الفرق بين الأخباريين والأصوليين أن الأخباريين يعتمدون على الأخبار المنقولة ولا یمیلون< 


۸ الباب الثانی- الفصل الثالث 


ثم اذ نشقت الشيخية”' من الشيعة وولد خصومات آکش وهكذا. .. لم يهداً 
العراق من عقائد أو تطور فى عقيدته حتى استقرت فيه عقائد جديدة فى 


2 


موضوعها قديمة في مادتها » ودامت حتى انقضى العهد العثمانى ولا تزال على 
انشقاقها). 


= إلى استعمال المنهج العقلي في نقدها وغربلتهاء أي یعتمدون على النقلء ولا یستعملون 
العقل» أي یعتمدون في أحكامهم الشرعية على الاخبار الواردة عن النبي والائمة الائني عشرء 
ومن هنا جاءت تسمیتهم بالإخباريين» آما الأصوليون فرأيهم أن الا خبار الواردة قد لاتکون كلها 
صحيحة» وهي على مراتب مختلفة من حيث القوة» ولذا وجب على الفقيه أن يبحث في أسانيدها 
ويقارن بينها مستعيئًا في ذلك بعلم خاص يسمى علم (الاصول) لكي يتحقق من مدى صحتها 
ويتمكن من استنباط الأحكام الشرعية منها.وقد اشتد النزاع بين الإخباريين والأصوليين في أوائل 
القرن التاسع عشر الميلادي وقد كان حامل راية الإخباريين الميرزا محمد حسن الشيرازي» بینما 
كان حامل راية الأصولبين الشيخ جعفر كاشف الغطاء. وقد انتهى الخلاف بينهما إلى مقتل الشيخ 
الشيرازي وقتل ابنه الأكبر معه عام۱۸۱۷م فضعفت حركة الإخباريين وسادت الحركة الأصولية 
في مختلف أقطار العالم. انظر : دائرة المعارف الإسلامية الکبری ۰1۰۰/۱ 

(۱) الشيخية : فرفه ميتقة من الشيعة. الزمامية یقرلون: إن الحقيقة المحمدية تجلت في الأنبياء قبل 
محمد بو او ام پچ اور و اپ ی 
سنة» ا آحمد الاحسائي» والسید کاظم الرشتي» ثم تجلت في كريم خان 
الكرماني» وأولاده إلى أ بي قاسم خان» وهذا التجلي هو أعظم التجليات لله والأنبياءء 
لا ل الا هر ین ام 
ويتحدون في الحقيقة التي هي (الله ظهر فيهم)ء كما يعتقدون أن الإمامة والرسالة عندهم هي 
الله تجلى في صور الأنبياء والأئمة» ويعتقدون أن اللاحقين أفضل من السابقین» وعلى 7 
فأحمد الأحسائي أعظم من الأنيياء والمرسلین» ويعتقدون بالرجعة وتفسيرها أن الله بعد أن غاب 
عن صورة الائمة رجع وتجلى تجليًا أقوى في الركن الرابع الذي هو الشيخ أحمد الأحسائي ومن 
بعده؛ والأحساني من الحلولية الذين يعبدون علّ + ويعتقدون فيه ما يعتقد الفلاسفة في العقل 
الأول ل» انظر : حقيقة البابية والبهائية» محسن عبد الحمید» ط.۰۳ (بيروت : المكتب الاسلامي» 
۰۵ ۰2۱۹۸۹ ص 55-460 ؛ وانظر: معجم الفرق الإسلامية» عارف تامر ص ۰۷۱ 

(۲) تاريخ العقيدة ورقة [۱6۷]. 


العقيدة الاسلامية في العراق في العهد العثماني (9141ه-ه177ه) ۹ 


المطلب الثاني: ظهور الدعوة السلفية في العراق في العهد العثماني 

ويشتمل على فرعين : 

© الفرع الأول: عقيدة السلف (نظرة عامة) : 

قدم العزاوي یه للدعوة السلفية التي قام بها الشيخ محمد بن 
عبد الوهاب لَب بتعريف لهذه العقيدة فقال : 

(هذه العقيدة قديمة في العراق من ظهور الشريعة الإسلامية في المحرم 
سنة (؟1١ه)»‏ بل لاتختلف عنها في أمرء وان المسلمين كانوا على (عقيدة 
القرآن) وهي عينهاء ولما دخل علم الكلام في أول القرن الثاني الهجري؛ 
ورأى العلماء الضرورة ملحة على قبوله بالتصدي والدفاع والذب عن العقيدة 
تكون عندنا علم الكلام» وظهر فيه أكابر العلماء» وبقي آخرون على عقيدة 
القرآن وهؤلاء جروا على عقيدة السلف ولم يدخلوا في الجدل . . . وفي خلال 
ظهور المتكلمين بقي الظاهرية على عقيدة السلف - وإن الظاهرية نبز فصار 
لقبا لمن بقي على تلك العقيدة - ومنهم داود وابنه محمد والطبري المؤرخ 
وغالب المحدثين مثل الإمام أحمد وابن خزيمة وغیرهم . ۰ .)2 . 

وتحدث العزاوي اا عن وضع عقيدة السلف وما طرأ عليها مع مرور 
الزمن وتعدد الدول وتنوع الخلافة على المسلمين فقال: 

(وعقيدة السلف معلومة وتقاربها عقيدة أهل الظاهر وعقيدة الحنابلة 
() انظر: تاريخ العقيدة 41541 /13]+ وذكر العزاوي أن ابن خزم على عقيدة السلف ولكنه يعتمد 

في إثبات ووه الله ووحدانيته على الأدلة العقلية ویعول على الرسل في المعجزات وبعد 


تصديقهم يقطع بما قالوا من تفاصيل وأحال إلى كتاب اف زهرة المسمی (ابن حزم)» وعلى 
الملل والنحل لابن حزم . تاريخ العقيدة ورقة .]١١[‏ 


۱۰ الباب الثانی- الفصل الثالث 


(1۵7ه) بل فى السنة التالية بنى مرصد مراغة ودار الحكمة» وأجريت 
جرايات على أهل الفلك والرصد والفلسفة. . . [وفى عهد التركمان] تغلب 
الكلام والحنابلة والمحدثون استمروا على اتباع هذه الطريقة وكانوا قوة. . 
وأما فى العهد العثمانى فكان الشأن فيه كذلك» واقتصرت عقيدة السلف على 
الحنابلة والمحدثين إلا أن بعضهم شذ عنهاء كما أن المحدثين من الشافعية 
والمالكية داموا على هذه العقيدة) . 

وقدم العزاوي رھ ك أدلة على تمسك بعض العلماء بعقيدة السلف قبل 
دعوة الشيخ محمد بن عبد الوهاب 2 ا فقال : 

(رأيت إجازات عديدة فى أواخر القرن الحادي عشر» وفي آوائل القرن 
الثاني عشر تلتزم (عقيدة السلف)» وتوصي بمراعاتها وأن لايترك المجال 
لمراعاة غيرهاء وهذا مانجده موضحًا في ثبت الشيخ عبد القادر بن يحيى 
البصیر . . . وهكذا إجازات الشيخ خليل الخطيب إلى علماء بغداد» ومنهم 
الشيخ سلطان بن ناصر الجبوري”"» والشيخ عبد الغفور الربتكي الموصلي» 
والشيخ عبد الله السويدي» وكل هؤلاء كانت إجازاتهم قبل ظهور الدعوة 
الوهابية بکثیر)"*. 

ثم خلص العزاوي م ي إلى نتيجة مهمة فقال : 
(۱) المرجع السابق» ورقة .]١114[‏ 
(۲) سلطان بن ناصر الجبوري من مشاهير علماء بغداد» ومدرس في الحضرة القادرية» أجاز الشيخ 

عبد الغفور بن عبد الله الربتكي بإجازة عامة في ۲۸المحرم سنة (۱۱۱۹ه) وهي متلقاة من علماء 

آخرین» (ت ۸۱۱۳۸/ ۰62۱۷۲۵ وقال العزاوي: عندي مخطوطتها الأصلية. انظر : تاريخ علم 


الفلك ص ۲۱۰؛ الأعلام ۱۱۰/۳ . 
(۳) تاريخ العقيدة ورقة ۱۱۸1 ]. 


العقيدة الاسلامية فى العراق فى العهد العثمانى (۹6۱ه-۱۳۳۵ه) ٤١۱‏ 


(فنجد العراق قد حافظ على هذه العقيدة» وان كان جماعة من علمائه 
كانوا على مذهب الأشاعرة» أوعلى مذهب الماتريدية» وفي العراق 
الشافعيون على مذهب الأشعري» والمالكية على قلتهم على هذا المذهب»› 
والحنفية ماتريدية)“ 

ثم أشاد العزاوي 5 اة بالعلماء ء الذين كان لهم أكبر الأثر في نشر العقيدة 
السلفية (دعوة الشيخ محمد بن عبد الوهاب) في العراق فقال : 

(وفي أيام سليمان باشا الصغير حصل لهذا المذهب أتباع كثيرون» وذلك 
بسبب مابثه عبد العزيز بك الشاوي من فكرهء فإنه كان ذهب إلى ربوع 
الوهابية» واتصل بهم بأمل المفاوضة مع ابن سعود فلم ينجح في مهمته . . 
إلا أنه صار داعية لهم في بخداد» وتبعه جم غفير من علماء بغداد» ومن ثم 
تمكنت هذه العقيدة في العراق» . . . وفي عهد مابعد المماليك إلى انقراض 
الدولة العثمانية من بغداد سنة (۱۳۳۵ه/ ۷ انتشر مذهب السلف على 
يد السید محمود شهاب الدين الالوسي. . .۰ والسید محمود شكري 
الالوسي» وهذه المولفات كافية لمعرفة آثر عقيدة السلف فى العراق فقد 
شاعت مؤلفاتهم » وکثر الأخذ والرد بين الطرفين)". ۱ 

وعما لحق السلفیین في العراق من محن یقول العزاوي که : 

(إن الا کثر آصابهم ما أصاب الشیخ علي السويدي”. وان آبا الثناء عزل 
(۱) المرجم الساپق» ورقة [۱۸]. 
(۲) المرجم السابق» ورقة [۱1۹]؛ مطالع السعود عثمان بن سند البصري» [ط.د]ء تحقیق : عماد 

عبد السلام روف وسهيلة القيسي» ([د.م] [د.ت])» ص۲۳۸ 

(۳) علي السويدي: علي بن محمد بن سعيد السويدي محدث مرخ نسابة» أديب ولد في بغداد» 


و(ت ۰۸۱۲۳۷ له عدة مصنفات من آشهرها: (العقد الثمین فى بیان مسائل الدین). انظر : 
المسك الاذفر ص ۰۱۰ وكان السويدي قد اتهم بأنه وهابی العقيدة» وله فيها وله شديد» وأنه- 


3 الباب الثانی- الفصل الثالث 


عن الافتاء(۲ بسبب ماعرف عنه من رعاية مذهب السلف. ومثله نعمان» وان 
المرحوم الأستاذ [يقصد آبا المعالي الالوسي ] نفي من جراء اعتقاده هو 
والعسافي "۰ وان السید مصطفی الواعظ عزل بسبب عقيدة السلف [کما ذکر 
ذلك] في کتابه الروض الأزهرء ولو عددنا ذلك العهد ورجاله أو آتباع السلف 
لطال بنا الامر» وفي آیامنا تکاثر العدد» وزاد بسبب انتشار مذهب السلف» 
وان الصحف والمجلات توید ذلك» كما أن انتشار کتب شيخ الاسلام ابن 
تيمية تؤيد هذه العقيدة» وتجعل القراء یمیلون إليها .۳ . 

وهم العزاوي کل هنا في أمرء هو : اعتباره أن الذي تعرض للفتن هو 


= ينكر على أكثر الأولیاء الکبار وأنه قد دعا إليها سلیمان باشا القتیل» وأنه یسعی للخروج على 
الدولة» وتألبت عليه عشائر الأكراد وبعض الأعراب» وخرجوا لقتاله.قال أبو الثناء: والإنصاف 
أن السويدي لم يسود قلبه بعقائد جهلة الوهابية» وإنما عقده على العقائد السلفية الاحمدیة 
وذلك ظاهر من درر كتابه العقد الثمين. انظر : غرائب الاغتراب ونزهة الالباب» أبى الثناء شهاب 
الدين محمود الألوسي» [ط.د]ء (بغداد: مطبعة الشابندر» ۰۵۱۳۲۷ ص ۰۱۲-۱۵ 

)١(‏ كان محمد نجیب باشا وال على دمشق ثم جيء به إلى بغدادعام (۱۲۵۸م)۰ ولم يكن هذا الوالى 
على وفاق مع الألوسي فأساء معاملته وعزله عن الإفتاء ومنع منه وقف المدرسة المرجانية» وقد 
عزل سنة (7576١ه)‏ انظر : تاريخ العراق بين احتلالين ۷/ ۸۳-۷۳؛ أعلام العراق ص 4 ۲۵-۲. 

(۲) العسافي : حمد بن محمد بن صالح العسافي - قد عاش في عنيزة وأخواله هم البسام» وكان جد 
حمد قد خرج لعنيزة من بريدة مع من جلى من آل أبي عليان أمراء بريدة في تلك الفترة. ثم خرج 
حمد العسافي من عنيزة في آخر القرن الثالث عشر وبعد عام (۱۲۹۵ه) ببضع سنوات وأغلب 
الظن أنه قرب (۰)۵۱۳۰۰ ثم وقعت حادثة نفي الدولة العثمانية له مع علامة العراق الشيخ محمود 
شكري الالوسي وثابت الألوسي عام (١۳۲٠ه)»‏ بسبب دعمه للشيخ صاحب النشاط السلفي 
وللكتب السلفية التي كانت محاربة حينها. توفي سنة (۱۳۳۲ه) وعمره ٩‏ سنة . انظر: إمارة 
الزبير بين الهجرتين ۹٩(‏ ۲-۸۹۷ ۱۳ه) عبد الرزاق الصانع وعبد العزيز العلي» [ط.د]ء (د.م: 
1ه ۳/ ۱۵۹-۱۵۷ ) باختصار. 

(۳) تاريخ العقيدة ورقه [۰]۱1۹ وما بين [ ] غير واضح خطه وإنما اجتهاد من الباحثة واضافة عبارة 
[کما ذکر ذلك] لیستقیم المعنی . 
ورجحت الباحثة الخطأ في كلمة [مصطفی] لقول العزاوي بعدها : ولو عددنا رجال ذلك العهدء 
بینما مصطفی الواعظ لم يكن في عصر آبي الثناء . واللّه أعلم. 


العقيدة الاسلامية في العراق في العهد العثماني (۹6۱ه-۱۳۳۵ه) ۱۳ 


مصطفى الواعظ. لأن الذي تعرض للنفي هو والد مصطفى الواعظ وهو: 
محمد أمين الواعظ» والذي كان معاصرا لأبي الثناء الألوسي حيث ولد سنة 
(۵۸۱۲۲۳/ ۷٤۱۸م)»‏ وتوفي سنة (/11١ه/‏ 2۱۸۵۱ وكانت محنة 
أبي الثناء في عام (۱۲۲۳ه) حين حكم الوالي بعزل أبي الثناء من الإفتاء ونفي 
الواعظ إلى البصرة وكان عمرالأخير أربعين سنة» بینما ولد مصطفى الواعظ 
في تلك السنة» كما جاء في ترجمة محمد أمين الواعظ : (عاش من العمر 
خمسین» وكان سلفي العقيدة لایمیل إلى التاوبل له إتكار تام على من خالف 
الشرع الشریف)*). وقد أورد العزاوي اله و القصة كاملة في كتابه ذكرى 
أبي الثناء الالوسي نقلا عن كتاب مقامات الألوسي لأبي الثناء» حيث يصف 
الألرسي فعل الوشاة إلى الحاكم بقولهم: (وإن أردت حسم جسم العناء 
فاعزل المفتي وانف الواعظ إلى البصرة» وهونوا عليه الملاحظ. فعزلني 
ونفى الواعظ) ثم علق العزاوي يكَْنْهُ قائلا : (وفي هذا الحادث نفي السيد 

محمد أمين واعظ الحضرة القادرية مع أخيه خطاب إلى البصرة مدة ستة أ شه 
فصل ذلك ابنه مصطفی الواعظ في الروض الأزهر. وقال العزاوي ره 
واعظ ولم يقل الواعظ لأن أصل لقبهم آل الأدهمي)”". 

انتقل العزاوي که بعد ذلك إلى ذكر العلماء المعارضين للدعوة السلفية 
وأسباب تلك المعارضة» حيث أفرد الحديث عن الشيخ أحمد بن علي الشهير 
بالقباني البصري وكان من العلماء المعروفين الذي ألف في الرد على ابن 


(۱) انظر : المسك الأذفر ص ۱۸۳ . 
(۲) انظر : ذکری آبی الثناء ص4 ۵6-۵؛ المسك الاذفر ص ۱۸۳؛ البغدادیون آخبارهم ومجالسهم 
ص۳۲. 


٤‏ الباب الثانى- الفصل الثالث 


عبد الوهاب كتاب القن الخطاب في رد ضلالات ابن عبد الوهاب)"» 
ويفصل العزاوي كاذه ذلك الحدث بقوله : 

(في أواسط سنة (۱۱۵۵ه/ (V€‏ جاءت من الشيخ محمد بن 
عبد الوهاب قاضي العیینة دعوة أرسلها إلى البصرة يحث فيها على لزوم 
(مذهب السلف) وصل إلى العلامة الشيخ أحمد بن علي الشهير بالقباني 
البصري. وكان من العلماء المعروفين في تلك الأنحاء. 

وجد الشيخ أحمد في هذا الکتاب ما يخالف عقيدته المألوفة» فثار ثائره 
وتصدى للرد» وانبری للجواب على هذا الكتاب» فكتب كتابًا مفصلا سماه 
(فصل الخطاب) قدم له مقدمات ثم شرحه ردا عليه بفقرة فقرة» وأتمه في 
شوال سنة (۱۱۵۵ه/ م أي أنه أجابه في سنته)”" . 

ثم علق العزاوي یه على ماكتبه القباني فقال : 

(وفصل الخطاب لم ير مولفه کتب شيخ الاسلام ابن تيمية الا أنه شاهد 
(۱) يذكر أن القباني آلف کتابین بهذا الاسم (فصل الخطاب في رد ضلالات محمد بن عبد الوهاب) 

الأول كان بسبب إرسال الشيخ محمد بن عبد الوهاب الدعوة إلى العقيدة السلفية» وآخر ألفه 

بنفس الاسم عندما أرسل ابن سحيم رسالة إلى الأمصار تحريضًا لهم على الشيخ وتشويهًا للدعوة 

السلفية » ويظهر من هذا الكتاب شدة إلحاح ابن سحيم من أجل مناهضة الدعوة» وقد ذكر القباني 

ذلك في مقدمة كتابه فصل الخطاب الذي ألفه في المرة الثانية» وفيه عبارات عن إجماع العلماء 


على تجويز بناء القباب على القبور» وهي ليست موجودة في الكتاب الأول» ويقع الثاني في ۲۰۰ 
ورقة. انظر: دعاوي المناوئين لدعوة الشيخ محمد بن عبد الوهاب» عبد العزيز العبد اللطيف» 
ط.١ء‏ (الریاض : دار الوطن» 17١4١ه)ء‏ ص44. 

(۲) العيينة : وتسمى بلدة العيينة المعروفة في نجد» وبها كانت مرحلة من مراحل دعوة الشيخ الامام 
المجدد محمد بن عبد الوهاب. انظر: المعجم الجغرافي للبلاد العربية السعودية» علي 
الزهراني» ط.۰۲ (الریاض : دار الیمامت» 6۵۱6۰۱ ص۱۷ 

(۳) تاريخ العقيدة ورقة [۱14]. 


العقيدة الاسلامية في العراق في العهد العثماني (۱۳۳۵-۸۹6۱ه) ۱۵ 


ردودًا علیها فاتخذها قاعدته في رده واندفع من رده بعامل عقیدته الموروثة 
التي تلقاها وجمد عليهاء ولم يكن متأثرا آنئذ بما حدث بعد ذلك من سياسة 
مشادة بين الأمير ابن سعود الذي ناصر هذه العقيدة وبين الدولة العثمانية. . . 
وركن في رده إلى أن شد الرحال لزيارة النبي بي والاستغاثة بالأولياء 
والصلحاء من الدين لاسيما الأموات منهم) ثم لخص العزاوي كاه 
ماكتبه القباني في كتابه حيث قال : 

(في مقدمته تعرض لجواز التشفع والتوسل والاستغاثة بالرسول و . . . 
ثم عد في المقدمة الثانية الصوفية» وآنهم العلماء الذین هم ورثة الانبیای وأن 
مددهم من الحقيقة المحمدیف وأنهم مظاهر آنوار النبوة ومطالع شوارقها . .. 

وفي المقدمة الثالثة ذکر ماخذ رسالة محمد بن عبد الوهاب» وحصرها 
فيما کتب شيخ الاسلام ابن تيمية ك وبين آقوال العلماء فيه» ثم اشتمل 
الکتاب على نقول فیها تحامل المؤلف على شيخ الاسلام ابن تيمية َه في 
بعض المسائل وهي : 

إنكار الولاية» إنكار الأحزاب» تنقیص الغزالي في الاحیاء» ومنع شد 
الرحال» تصنيف السبكي في الرد على شيخ الاسلام ابن تيمية» ومسألة 
التجسيم وتقريع الذهبي له". 

وأما عن رأي العزاوي کح في كتاب القباني فإنه يرى أنّ القباني قد قرأ 
كتب الردود على شيخ الإسلام ابن تيمية كَل ولم يشاهد مؤلفاته فاعتمد على 
ماكتبه بعض المخالفین» مثل : ابن حجر الهيتمي وأمثاله» ثم جعل هذه الردود 


() تاريخ العقيدة ورقة [ 2/۱۷۰ 
زفق انظر : المرجع السابق ورقة [۱۸۰-۱۷۹] بتصرف. 


۱۹ الباب الثاني- الفصل الثالث 


ردا على ابن عبد الوهاب بدلیل أن ماکتبه القباني لایوافق ماورد عن شيخ 
الاسلام ابن تيمية في کتاب التوسل والوسيلة» ثم بين العزاوي كا ميزة 
کتاب القباني بأنه أقدم مؤلف باعتبار أنه ينقل منه کثیرا ولکنه صار مرجع 
الردود أو سارت على منواله با لا خذ عمن أخذ. 
*# ا نت 

© الفرع الثاني: محمد بن عبد الوهاب ودعوته السلفية : 

أفرد العزاوي كه للشيخ محمد بن عبد الوهاب مبحدًا خاصًا تكلم فيه 
عن الشيخ وعن دعوته وعن المعارضة التي واجهها والمدافعين عن هذه 
الدعوة فتكلم عن مولده ونشأته وشيئًا من حياته فقال : 

محمد بن عبد الوهاب» ولد سنة (۱۱۱۵ه) وظهرت دعوته في نجد بعد 
وفاة والده سنة (۱۱۳۵ه)۰ وهو لايزال في العيينةء بقي فيها إلى سنة 
(۱۱۵۸ه) ثم هاجر إلى الدرعية”" في هذه السنة» وكانت دعوته قد مضت 
إلى البصرة» وكان قاضي العيينة» وذلك أنه أشتهر أول أمره في أيام قضائه 
فكتب إلى البصرة» وعرف أمره في الأحساءء وقد هدد صاحب الأحساء 
صاحب العيينة » فأعذر محمد بن عبد الوهاب فخرج منها في السنة المذکورة 
ومن ثم جاءت دعوته إلى العراق في أواسط سنة (١١٠١٠ه)»‏ ورد كتاب منه 
البصرة وهذا أول ظهورها في العراق» ورد عليه القباني البصري في 


(۱) انظر: تاريخ العقيدة ورقة ]١40-١79[‏ بتصرف. 

(۲) الدرعية : تقع الدرعية في الشمال الغربي (لعاصمة المملكة العربية السعودية الرياض) بحوالي 
۸ کم وتبلغ مساحتها حوالي ۱۳۷کم؛ ويصل عدد سكانها إلى ۳۵ ألف نسمة تقريباء 
وهی تمثل فى وقتنا الحاضر إحدى مکونات مدينة الریاض الکبری» ومن هذه المدينة انطلقت 
الدعوة السلفية. انظر: الریاض ماض تلید وحاضر مجيد» فهد بن عبد العزیز الکلیب» ص5 .٠١‏ 


العقيدة الاسلامية في العراق في العهد العثماني (۱٤۹ه-١٠١١٠ه)‏ 4۷ 


(۱۲شوال سنة 60١١ه).»‏ فكان أول رد عليه إلا أن هذه العقيدة تمكنت في 
نجد. . .)20 وبعد أن تناول العزاوي له مولده وحیاته» تحدث عن بداية 
الدعوة السلفية خارج نجد» فقال: 

(وفي أيام سليمان باشا الكبير أرسل الشيخ محمد بن عبد الوهاب كتبه في 
الدعوة إلى هذا الباشا طالبًا منه أن تدقق من علماء العراق ويجاب 
عليها . . . فأحال الرسائل إلى الشيخ عبد اللّه الراوي ولم يودعها إلى علماء 
العصر لابداء الرأي فيهاء فكتب الراوي جوابًا لما كتب ابن عبد الوهاب» 
وفي ذلك الحين ابتدأت المشادة بين الدولة العثمانية وبين ابن سعود المناصر 
لدعوة ابن عبد الوهاب» وکان الجواب یتضمن الغا 

ثم تابع العزاوي ك بقوله : 

(ثم إن المشادة مع ابن سعود والتحامل على ابن عبد الوهاب كان على 
النزاع على السلطة» وخوف الدولة أن يؤثر ذلك على العراق والأقطار 
الاخری. فكان النزاع سیاسیّا والا فالنزاع الديني موضح في عقيدة شيخ 
الإسلام ابن تيمية» وهي عقيدة السلف . . .ثم أرسل عبد العزيز بك الشاوي 
إلى نجد لاستطلاع الحالة ومعرفة الدعوة والمفاوضة مع آل سعود من جراء 
العلاقات بالعراق» فجاء ابن الشاوي متأثرًا بالمبدأء ولم يجد فيه مخالفة 
لعقيدة السلف» وعلى هذا تأثر بالشاوي كثير من العلماء. فقال ابن سند: 
بلغوا نحو المئتين» أي أن هذه العقيدة عادت للظهور في بغداد ولم يؤثر الرد 
الذي كتبه الشيخ الراوي وإنما تابعها عدد کبیر» ثم حدئت المشادة بين الدولة 


(۱) تاريخ العقيدة» ورقة [۱۸4] 
0( تاريخ العقيدة ورفة [۱۸۵]. 


41۸ الباب الثاني- الفصل الثالث 


العثمانية وابن سعود. . . ووقعت حادثة مصر وابن سعود» ساق محمد علي 
باشا جنوده إلى نجد وقضى على الوهابية وابن سعود»ء وبذلك أعاد السيرة 
الأولى إلى نجد وأزال منها التوحید. إلا أن النفوس الصالحة بقيت مستمرة 
على مبدئها تنتظر الفرصة» وآل سعود لاتزال بقاياهم يتحفزون وينتظرون 
الفرصة المواتية فكان ذلك على يد السلطان عبد العزيز بن عبد الرحمن» . 
وفي خلال ذلك كتبت مؤلفات عديدة في الرد علیهم» كما كيت أخرى في 
الانتصار لهم» وحدئت وقائع بين العراق وابن سعود فكان ماکان مما هو 
معلوم في «تاريخ العراق» )'. 

ويلمس القارئ لكتاب العزاوي له (تاريخ العقيدة) مدى النزاع الذي 
كان قائمًا بين السلفیین وغيرهم فهي بالإضافة إلى حرب السلاح كانت كذلك 
حرب قلم - كما سيأتي عند ذكر مؤلفات هذا العصر والتي ذكر العزاوي کل 
شيئًا من تلك الردود بين السلفيين وغيرهم فقال : 

(وللشيخ داود - بن جرجيس - كتاب في الرد على الوهابية سماه (المنحة 
الوهبية في الرد على الوهابية)» وهذا الكتاب طبع في الهند في بومبي في محرم 
سنة (۱۳۰۵ه) في مطبعة نخبة الأخبار» وهو من تأليف الشيخ داود 
التفقينيني". 


المتوفى في سلخ رمضان سنة (۱۲۹۹ه)» وطبع مع هذا الكتاب کتاب آخر 


(۱) تاريخ العقيدة من الورقة ۰۱۸۷1 ۰۱۸۱ ۱۸۵] بتصرف؛ وراجع : تاريخ العراق بين احتلالين /١‏ 
64 ۱6۳ أربعة قرون من تاريخ العراق الحديث ص ۱۱ ۲. 

(؟) داود النقشبندي: داود بن سلیمان البغدادي النقشبندي» ولد وتوفی فی بغداد (۱۲۳۱ه- 
6ه انتقل إلى نجد ودرس عن الشیخ آبي بطین. وله کتب ضد الدعوة السلفية. انظر: 
الاعلام ۲/ ۳۳۲. 


العقيدة الاسلامية في العراق في العهد العثماني (۹۶۱ه-۱۳۳۵ه) ۹ 


يقال له : (أشد الجهاد في إبطال دعوى الجهاد) وكان ألفه سنة (791١ه)‏ . 
وله من المؤلفات أيضًا كتاب (صلح الأخوان) في الرد على كتاب (جيلاء 
العينين) في محاكمة الأحمدين ؛ وله کتاب رد(الروافض) وكتاب (رد الألوسي) 
وله (منظومة في العقائد) . . . وهو معروف بردوده على الألوسيين وهم أيضًا 
ردوا عليه» منهم السيد نعمان خير الدين كتب (شقائق النعمان)» والأستاذ 
المرحوم السيد محمود شكري له رد عليه أيضاء . 

ثم قال العزاوي كاله : (والمهم أن العقيدة السلفية لا تزال باقية» 
والردود توالت عليها فكان من آخر من کت الا ساد جميل صدقي 
الزهاوي”"» رد عليهم بمناسبة غضب الدولة العثمانية عليه» فأراد إرضاءها 
فكتب كتابه (الفجر الصادق)» ووضع الزهاوي معلوم وكتابه مقتبس في 
غالب نصوصه من ابن دحلان» وزوّقه ببعض العبارات والأشعار» . ..وهذا 
الكتاب - كتاب الزهاوي - طبع في مصر سنة (۳۲۳١ه)»‏ وبه ناصر الأستاذ 
الزهاوي عقائد أهل السنت وعد الوهابية من الفرق المارقة. . . وكان من 
مناصري مذهب السلف الشيخ علي السويدي» وناصره الوزير سليمان باشا 
الصغير (القتیل)» . . . والألوسيون وجماعات لاتحصى من مناصري مذهب 
السلف والردود متوالية من أناس آخرين كانوا يعملون للسياسة وخدمتها 
أوالتزلف لها. . . وهؤلاء توغلوا في الكلام فلم يعودوا أن يفهموا غیره» 
وكانوا يظنون أنه - کلام ابن عبد الوهاب - خلاف عقيدة الأمة» توفي الشيخ 
(۱) الزهاوي: ولد عام (۱۲۷۹ه) في بنداده وتوفي بها عام (۱۳۵6ه۰ تقلب في عدة مناصب» 

له عدة كتب ومقالات.يقول عنه محمد رشيد رضاء سمعت من كثير من الذين عرفوا الزهاوي 


في الأستانة أنه ملحد لایدین بدین» وقد تهجم الزهاوي على الشريعة وطعن فیها. انظر : الأعلام 
۳۷/۲ 


۲۰ الباب الثاني- الفصل الثالث 


محمد بن عبد الوهاب سنة (۱۲۰۷ه)۰ وهو الاکثر الشائع» ومنهم من قال : 
سنة (۱۲۰۲ه)۰ وهو الاصح )۳). 

وفي الوقت الذي يناصر العزاوي ك فيه السلفية» ویجعل سیب محاریتها 
من الغیر راجعًا لعامل سياسي كما ذکر عند حدیثه عن الزهاوي سابقّا » نجد أن 
البعض یجعل آسباب مناوأة هذه الدعوة ترجع بشکل عام إلى مايلي : 

-١‏ ماکان عليه أولئك الخصوم وکثیر من المنتسبین للاسلام من الضلال 
وفساد الاعتقاد يسبب انتشار الجهل ۰ فظهرت البدع والشرکیات. 

۲- ما ألصق بالدعوة السلفية ومجددها وأنصارها من التهم الباطلة 
والأكاذيب والمفتریات فقد أصاب هذه الدعوة منذ بدء ظهورها حملة مكثفة 
شنيعة عمت البلاد والعباد فلقد آلصق بعض أدعياء العلم في هذه الدعوة 
مالیس منها. 

۳- النزاعات السياسية والحروب التي قامت بين أتباع هذه الدعوة» وبين 
الأتراك من جهة. وبين أتباع هذه الدعوة والأشراف من جهة آخری. 

-٤‏ دفاع الخصوم وبالأخص الصوفية والرافضة عن معتقداتهم الفاسدة 
وآرائهم الباطلة» وهؤلاء قد وجدوا في العالم الإسلامي خير مرتع يبثون فيه 
أفكارهم من خلال استفحال الخرافات والغلو في الأموات والاستغاثة بهم 
وظهور تشييد المشاهد وإقامة المزارات على القبور. 

فالصوفية والشيعة دافعوا عن معتقداتهم بكل وسيلة ضد دعوة التوحيد 
الخالص(. 


.]۱۸۹[ تاريخ العقيدة ورقة‎ )١( 
راجع في ذلك : دعاوی المناوئین لدعوة الشيخ محمد بن عبد الوهاب ص ۷۵-۷۰ بتصرف.‎ )( 


الفرق الأخرى في العراق في العهد العثماني 


وتحته فرعان : 
الفرع الأول : غلاة الشيعة : 
أ / الكشفية . 

ب/ البابية والبهائية . 

ج/ الفيلية . 
الفرع الثاني : الصوفية في هذا العهد : 

أ/ نظرة عامة على التصوف في العراق . 

ب/ بعض الطرق الصوفية الغالية في هذا العهد: البكتاشية 

والمولوية ۱ 


العقيدة الاسلامية في العراق في العهد العثماني (۱۳۳۵-۵۹6۱ه) 4Y‏ 
الم ‏ اس ااا یت تست 


الفرع الأول: غلاة الشيعة 


أ- الكشفية: 

تحدث العزاوي ك في تاريخ العقيدة بلمحة سريعة جدٌا عن الشيعة في 
هذا العهدء حيث أشار إلى أقسامهم وأنهم إخبارية» وقد انقرضت وأصولية» 
ثم ألمح إلى الكشفية وعقائدها فقال: (هذه منتشرة وظهرت عقائدها في 
مؤلفات» ويعتقدون بجزء إلهى في الأئمة» والشيعة يطعنون في عقائدهم 
وربما یکفرونهم» والبابية والبهائية لم تكونا من عقائد الشیعة» وكل هذه 
معارضات لعقاقد الشیعه من نفس الخ 

وآشار العزاوي كه إلى أن هناك من دعا إلى عقيدة السلف بين هؤلاء 
الشيعة» وهو شريعت سنكلجي”"» ومن مراجعة كتبه وما قام به کسروي" من 


(۱) تاريخ العقيدة ورقة [۱۹۹]. 

(۲) شریعت سنكلجي : هو شریعت بن محمد بن حسن سنكلجي» ولد عام (۱۳۱۰ه)۰ اشتغل بطلب 
العلم في وقته وتعلم الحكمة والفلسفة والعرفان؛ ودعا الناس إلى ترك الخرافات وتنقية التوحید 
سنة (۱۳4۵ه) وعمره ۳۵ سنة. توفي عام (۱۳۹۳ه) وعمره ۳ عامّا . ومن مولفاته : مفتاح فهم 
القرآن» وکتاب توحید العبادة. 
مبادثه التي دعا لها : محاربة الخرافات وتنقية التوحيد» نقض فکرة عدم فهم القرآن بدون تفسیر 
الإمام» الاعتماد على منهج الاستدلال یتضمن الاستدلال بروایات وکتب آهل السنة والجماعة 
مع مصادر الشيعة» التمسك بالاسلام الصحیح وتطویر طرق تعلمه وتعلیمه» الاستقلال في 
المنهج بحیث لا يمكن للمطلع أن يصنف المژلف في الامامية . 
والحقيقة أن هذا الرجل انتهی إلى ترك القول بالامامة مع التدین والاحترام والولاء لأهل البیت 
والصحابة ویقدر للجمیع جهدهم وجهادهم في نشر التوحید . وهذا هو مذهب آهل السنة . انظر : 

www.kuwaitchat.net/msgs/showtheread.php?p = 

(۳) أحمد كسروي: هو أحمد مير قاسم بن مير أحمد الكسروي» ولد في تبريز» وتلقى تعليمه في 
إيران» وعمل أستاذًا في جامعة طهران وتولى عدة مناصب قضائية وكان يجيد عدة لغات عربية 
وتركية وإنجليزية وفارسية قديمة وحديثة» وقد ألف عدة كتب أهمها: التشيع والشيعة» الذي- 


٤‏ الباب الثاني- الفصل الثالث 


آمر الاصلاح وغيرهم » يتبين اضطراب الأوضاع. 

ولكن العزاوي که تكلم عن الكشفية والشيخية في تاريخ العراق بين 
احتلالين فقال: 

(توفي السيد كاظم الرشتي في ذي الحجة سنة (۱۲۵۹ه/ 14 م) وهو 
مؤسس الكشفية. . . وعقائد الكشفية هي عقائد الشيخية موسعة انتشرت في 
أنحاء عديدة من العراق وإيران» وآل الرشتي معروفون في كربلاء وهم من ذرية 
السيد كاظم » ومنهم في إيران)'. 

وأحال العزاوي ك إلى كتابه تاريخ (عقائد الشيخية والكشفية) وهو 
مما لم يطبع ولا يعرف مصيره. 

ب- البابية والبهائية: 

وعند حديث العزاوي که عن تاريخ البابية والبهائية في موسوعته قال : 

(كا ن نادر شاه قد ضيق على العلماء وأحرجهم لما رأى من مخالفتهم سياسته 
وعدم تعاونهم معه » وبعد نادر شاه تنفسوا الصعداء ورأوا احترامًا من الملوك 
والامراء إلا أنهم فاجأتهم عقائد كان سببها إهمالهم العلاقة بالشعب 
وارشاده» فظهرت الشيخية أتباع الشيخ أحمد الأحسائي » ثم الكشفية» ثم ظهر 
في هذه الأيام الباب وهو رئيس نحلة (البابية) ومبتدعون آخرون منهم (البهاء). 


= كتبه باللغة العربية» وأوضح فيه بطلان المذهب الشيعي» فضربه مجموعة من الروافض 
بالرصاص فلم يمت ثم ضربوه بعد خروجه من المستشفی مرة أخرى فمات سنة (۱۳۲ه) 
وعمره ۵۷ سنة . وقد قام د. ناصر القفاري والشيخ سلمان العودة بمراجعة وتصحيح کتابه . انظر : 
www.d_sunnah.net/forum/showthread.php?t.‏ 
(۱) تاريخ العراق بين احتلالين ۷/ ۸۳. 
(۲) تاريخ العراق بين احتلالين ۸۱/٩‏ 


العقيدة الاسلامية في العراق في العهد العثماني (۹۶۱ه-۱۳۳۵ه) {o‏ 


بتاریخ ۵ جمادي الأولى سنة (۸۱۲۲۰/ 1845م)» فمال إليه كثيرون» 
ولما أعلن دعوته قامت الدولة الإيرانية فى وجهه » وكذا العلماء» وأعلنوا 
تكفيره» إلا أن الكثير من الإيرانيين تابعوه لأسباب سياسة عدا الدعوة» وأسباب 
أخرى . وآخرونتابعوا العلماء فکانوا شطرين» وانتشرت الدعوةفي إيران)”". 
وعن دعوة الباب قال العزاوى كاه : 
ادعى في ابتداء أمره أنه رسول المهدي المنتظر ثم إنه المهدي نفسه 
وأخيرًا ادعى أنه نبى فقبض عليه وأفتى العلماء بقتله فقتل فى تبريز بعد أن 
حدثت معارك فى إيران بسيبه”". 
وتابع العزاوي يله حديثه عن ناريخ البابية فقال: 
(وفى هذه السنة (۱۲۲۰ه/ مم ). قدم بغداد محمد بن شبل العجمي 
ويبلغ من معه نحو خمسين أو ستين رجلا» وهذا الداعية كان من أتباع السيد 
كاظم الرشتي» حبسه الوزير نجيب باشا كما حبس المرأة (قرة العين)" في 
(۱) تاريخ العراق بين احتلالين ۱۳۰/۸ بتصرف. وراجع كتاب البابية عرض ونقد» إحسان إلهي 
ظهيرء (۱٤۱۹م-۰)۱۹۸۷‏ [ط.د] (باكستان: إدارة ترجمان السنة» د.ت)» ص ۰۱۹۱-۱6۱ 
(۲) قرة العين: اسمها سلمى وتسمى زرين تاج أي التاج الذهبي لأن شعرها كان أشقرّاء ولدت في 
قزوين عام (4 ۰62۱۸۱ تميزت بجمالها الفتان وذكائها المفرط» وكانت أسرتها من الأسر الدينية» 
ولما سافرت إلى كربلاء مع زوجها اعتنقت الدعوة البابية» وكان أتباعه يلتزمون التقية في بداية 
دعوتهم » ولكن قرة العين أخذت تنشط الدعوة إليهاء وما ذكره العزاوي من تأثرها بغلاة التصوف 
فهو لقولها برفع التكاليف» وأن الوحي غير منقطع فقد يوحى للكامل لكن لاوحي تشريع بل وحي 
تعليم لما شرع قبل ونحو ذلك» ثم دعت إلى تجديد الشريعة الإسلامية وانه يجب نسخ الشريعة 
القديمة وظلت تجادل عن ذلك حتى حكم بكفرها ثم قتلت عام (۱۸۵۰م). انظر: لمحات 
اجتماعية من تاريخ العراق الحديث ۲/ ۱۵۲. 
(۳) يروي إحسان إلهي ظهير أن تفرق البابيين بعد مقتل الشيرازي كان إلى أربعة فرق : الأولى اتبعت 


۳۹ الباب الثاني- الفصل الثالث 


بيت المفتی آبو الثناء الالوسی» فوجدها أثناء المباحثة کافرة فترکها» وبعد 
ذلك آطلقوها وسیروها إلى بلاد العجم. وسیروا محمد الشبل إلى الدولة. .. 

وغالب من تبعه من الكشفية» وکانت قرة العين متأثرة بغلاة التصوف» 
وتعد هذه المطالب من آول ماعرف عنهم » وکانت مدة دعوة الباب ست 
سنوات وله کتاب (البیان). ..ولما قتل عاد الکثیر من آتباعه إلى الاسلام 
لتحقق کذب دعوته واستمر آخرون على ماعندهم إلا آنهم تشتتوا( 
بقي منهم کتم عقیدته وأظهر التشيع » وآخرون هربوا إلى العراق باسم الزیارق 
فترکوا أثرًا 

و(یذکر في سبب هروب البابیین إلى العراق هو ما أحدثوه من فتن داخل 
إيران حيث كان لدیهم من الجسارة ماحاربوا به الحکومات بما لم یسمع له 
مثیل حتی كان الرجل یحارب جیشّا بسیفه وهو عار إلا من الازار» وبعد مقتل 
على الشيرازي (الباب) حاول ثلة من أتباعه قتل الشاه فأخطأه» فنشاً عن ذلك 
اضطهاد شدید فقتل جماهیر من آتباع الباب في طهران» وعذبوا بطرق تقشعر 
منها الأبدان» وتعقبهم الشاه بالقتل فهربوا إلى بغداد» وکان ممن هرب صبح 
الأزل وحسين علي 0 (البهاء»)۲. 


صبح الازل واعتبروه الوصي والخليفة للشيرازي» والثانية اتبعت المرزا حسين النوري وقالوا إنه 
لو مر هر الل والثالثة : + اناس من مت لین ا و النبوة والرسالة المستقلة 
القائلين بمبدأ لا تعطیل لفیض الله أي یمکن أن یکونوا أنبياء بعد الشيرازي» والرابعة : لم یعترفوا 
بهذا ولا ذلك بل بقوا منعزلین عن كل هذه الاختلافات على اعتناق سخافات الشيرازي وسموا 
بالبابیین الخلص . انظر : البابية ص۱۲ ۱۷-۲ ۲. 

(۱) انظر : دائرة المعارف ۰۲۷/۵ 

(۲) تاريخ العراق بين احتلالین ۷/ .۸٩‏ 


العقيدة الاسلامية في العراق في العهد العثماني (۱۳۳۰-۸۹۶۱ه) ۰:۳۷ 


ورد العراق في غرة محرم (۸۱۲۲۷/ ۱۸۵۰م) كان استأذن في مبارحة طهران 
للتوجه إلى العتبات بقصد الزيارة فبقي في بغداد. وکان یختلف إلى 
السليمانية» ومنها إلى جبل سرکلوا ویعود إلى بغداد إلى أن قررت الدولة 
العثمانية تبعیده ومن معه بعد أن آقام ببغداد إحدى عشر سنة وبضعة آشهر ثم 
آظهر دعوته سنة (۱۲۷۹ه) في بغداد إبان نفیهم وجمعهم في الحديقة النجيبية 
الجديدة بزعم أن الباب بشر به» . . . وکان بدعوته يريد أن يحقق ماقیل في 
المهدي من أنه يأتى بدين جديد وهو على العرب شديد )”". 

وعن مصير البهاء قال العزاوي که 

(نفی إلى أستنبول ومنها إلى آدرنه فى (۲۸ جمادى الثانية ۱۲۸۰ه)» ومن 
ثم انفصل عنه (صبح الأزل)» كان اختاره الباب ليكون داعية» وهو أخو 
البهاء» فعارضه البهاء وصرف الدعوة إلى نفسه بدعوى أنه كان مستودع 
الأمرء وأن مستقر الدعوة هو البهاء. دون صبح الأزل فاستغلها لنفسه . ونفي 
أخيرًا صبح الأزل إلى قبرص"* وأما البهاء وأتباعه فقد نقلوا إلى عکا" 
فأقاموا بهاء والبهاء مالت إليه الرغبة لقرب اتصاله بإيران واستمر فى دعوته 
وتابعه الباطنية وقسم كبير من الكشفية» وناصرهم الغربيون للاستفادة من هذا 
)١(‏ قبرص : قال اليعقوبي : هي قبرس [بالسين] هي جزيرة في بحر الروم دورها مسيرة ستة عشر يوما. 

انظر: معجم البلدان 0م 

دورا هاما في سيطرة العرب على البحر المتوسط منذ معركة ذات الصواري» التي دمر فيها العرب 

الأسطول البيزنطي عام (4"ه)؛ وقد حررها صلاح الدين الأيوبي من الصليبيين بعد معركة حطين» 


وهي الآن تحت سيطرة اليهود» وان كان يعيش فيها المسلمون. انظر : ألف مدينة ص47 . 
(۳) تاريخ العراق بين احتلالين ۷/ ٩۰‏ 


۲۸ الباب الثاني- الفصل الثالث 


الانشقاق» وأكثروا من الاشادة بهم)۳. 

والسوال : لماذا اهتم الغربیون بالحركة البابية والبهائیة؟؟ 

)١‏ اهتمت الدول الغربية والدول الاستعمارية بالحركة البابية لأغراض 
سياسية ودينية » وأهمها : 

۲) كان اهتمام الروس مبكرًا حيث كانوا جواسيس لهذه الحركة يؤيدونها 
سرًا ثم انکشف أمرهم حينما تدخلت قنصلية روسيا في طهران مباشرة لإنقاذ 
الميرزا الشيرازي. وكان هدف روسيا هو إشغال المسلمين بحروب داخلية 
حتى یخلو لهم الجو لتنفیذ مؤامرتهم» وللتمهيد لاحتلال الأراضي الإسلامية . 

۳ آما دواثر البهود العالمية فكان ترحيبها بدیهیّا باعتبارها تستهدف 
القضاء على ملة الاسلام التي يشتد البهود في معاداتهاء ولذا آوعزوا إلى يهود 
إيران الانضمام تحت هذه الحرکة. 

)٤‏ ولأن الشعار الذي رفعته البهائية هو وحدة الأديان والانسانية وکان 
دخول الیهود تحت هذا الشعار تدبيرًا من الماسونية لتوجیه الحركة البابية 
لأغراضها الخاصة. وهي تمکینها للیهود من قامة وطن قومي لهم في 
فلسطین» بالقضاء على الروح الإسلامية» وزحزحة المجتمع الإسلامي عن 
قيمه وتراثه وتعاليمه. 

) أما الدول الغربية وأجهزة التبشير العالمي فاحتضنت هذه الحركة 
واعتبرتها حركة تحررية جاءت لإنقاذ المسلمين من الإسلام المتعصب في 
نظرهم . فالباب هو المنقذ الذي جاء لتحطيم القيد» ومحو الشريعة» ونسخ 


(۱) انظر : حقيقة البابية والبهائية ص4 ۰۱۲ 


العقيدة الاسلامية في العراق في العهد العثماني (۱۳۳۵-۸۹۶۱ه) ۹ 
سس سس سس سس سس سس سس ...<< 


الأخلاق الاسلامية والقضاء على روح الجهاد عند المسلمین ومهادنة 


0, 


اا 

وتابع العزاوي یله قائلا : 

توفي البهاء في 7 ذي القعدة سنة (109١ه/‏ ۱۸۹۲م)ء وله مؤلفات منها 
(الإيقان) و(جواهرالأسرار) و(الأقدس) و(الطرازات) و(الاشراقات)» 
و(الألواح)ء و(الكلمات المكتوبة) وغير ذلك. 

ويشكك العزاوي كَل في نسبتها إلى البهاء» بل يجزم بأن الكاتب هو ابنه 
عباس أفندي والذي سمى نفسه عبد البهاء . فهو أقدر بكثير من أبيه بل هو الذي 
أوجد والده وأذاع صيته . . . أظهر عبد البهاء مؤلفات عديدة » وفي أيامه اكتسبت 
البهائية نشاطا بما أذاع عن والده وعلى لسانه» وتوفي سنة (19571م”". 

وأما رأي العزاوي كَل في عقائدهم فمحله الباب الثالث. 

ج/ الفيلية": 

أفرد العزاوي كيه لقبائل الفيلية كتابًا مستقلًا أسماه (تاريخ الفیلیة)» 
ومما يخصنا في هذا المبحث التعريف بعقيدتهم حيث يقول العزاوي کل 
عنهم ۰ 

(هؤلاء یغلب عليهم هذه الأيام المذهب الجعفري وتاریخ قبولهم له 


(۱) انظر : تاريخ العراق بين احتلالین ۷/ ۸۸-۸۷ بتصرف. 

(۲) الفيلية : سکان جبال اللور» وهم قبائل كردية تسكن منطقة تسمی لورستان » والتي كانت تابعة للعراق 
إلى نحو سنة ۷۰۰للهجرة؛ وکانت مصیفا لخلفاء بني العباس ؛ وفیها مدافن بعض آفرادهم ومنها قبر 
الخیزران أم الخليفة هارون الرشيد؛ ... وکان اللور الکرد قاطبة من أتباع المذهب الشافعي إلى حين 
دخول سنابل خیل الشاه إسماعيل الصفوي ثری لورستان. انظر : تاريخ الفيلية ص ۵. 

(۳) تاريخ الفيلية ص ۰۱۵۸-۱۵۷ 


۳۰ الباب الثانی- الفصل الثالث 


وكما يظهر من أوائل الحكومة الصفوية» ولا يعرف الآن لهم مذهب آخر غيره» 
إلا أني وجدت صاحب (بستان السياحة) يقول أنهم وقليل منهم على المذهب 
(العلي اللهي) أي أن قسمّا منهم يعتقد بأن عليًا إله ولكن رغم التحري والسؤال 
من المجاورين» ومنهم أنفسهم لم أعثر على هذا المعتقد فيهم . ولما أحصاهم 
صاحب (بستان السياحة) قال: إنهم يبلغون مئة آلف ببت منهم نحو اثني عشر 
ألا من العلي اللهية . وهؤلاء لایختلفون عن سائر أتباع المذهب الجعفري 
إلا أنهم أهل بادية ويصعب عليهم معرفة حقيقة المذهب وأساس معتقداته» 
ولذا نراهم يراعون المراسم أكثر من العقيدة ومراميها . فنجدهم أيام عاشوراء 
يضربون أنفسهم بالقامات الحادة» وكثيرًا مایموتون في هذا السبيل» وكذا 
يراعون مواعيد الزيارات كأنها المقصودة لذاتهاء وأنها هي الدين بعينه وقد 
يرجحونها على الحج . كذلك يقال في قلة اهتمامهم بالفرائض من صلاة وصوم 
وزكاة» وتقديم المستحبات عليها كما هو الشأن لدى الكثير من بوادي العرب 
وعشائرها. والغالب عليهم مراعاة أوقات الصلاة وأدائها. ولكن المهم 
عندهم أن يحضر المرء للزيارة وتقديمها على غيرها . . .ولا تقف هذه عند 
زيارة الائمة الاثني عشرء وإنما لهم مراقد ومقامات معتبرة أيضًا يحترمونها 
ويقيمون لها المراسم في أوقاتها المعروفة عندهم. 

وخلص العزاوي کب بقوله : 

(وهنا لایراعی الدین باعتباره نافذًا فیهم وروحيتهم مائلة إليه باعتباره 
الحقيقة الناصعة وقد قبلوا بهاء وإنما یراعون مراسم ومواسم وكأنها الدین 
وکفی). 


)١(‏ وهو حسین علي الجاف. 


العقيدة الاسلامية في العراق في العهد العثماني (۹۶۱ه-۱۳۳۵ه) ۳۱ 


بقي السؤال الذي يفرض نفسه: إذا كانت منطقة اللور تقع في إيران فما 

علاقتها ببحث العزاوي كه وكتبه مختصة بتاريخ العراق فقط؟؟! 

ويجيب محقق كتاب الفيلية"'' عن ذلك : 

(كانت واردات هذا الإقليم بالكامل تقيد لصالح دار الخلافة العباسية 
ببغداد وبذا تكون فعليًا وواقعيّا ضمن النفوذ الفعلي والرسمي للخلفاء 
العباسیین» وظلت كذلك إلى مابعد احتلال بغداد بأيدي المغوليين عام 
(501ه) بنحو مئة سنة حيث يقول ابن بطوطة بأن الأتابك (نصر الدين أحمد بن 
يوسف شاه) أمير لورستان وهي موطن (الكرد الفیلیین) كان يزور العراق كل 
عام لتجديد ولائه لحاكمهاء وكذلك لتقديم الهدايا وخراج منطقته إلى خزينة 
الخليفة مما يؤكد الاستحقاقات التاريخية العراقية فيها... ويؤكد 
عراقیتها). 


(۲) تاريخ العقيدة ورقة [۱۹۷] بتصرف. 


۰۳۲ الباب الثاني- الفصل الثالث 


الفرع الناني: الصوفية في هذا العهد 

أ- التصوف: نظرة عامة: 

تناول العزاوي َم في کتابه (تاریخ العقیدة) عقائد المتصوفة» وذکر فيه 
ماذکر سابقًا من أن الصوفية کانوا زهادًا عبادّاء لایعرفون سوی القرآن الکریم 
وعقائده والانقطاع إلى الله تعالى» فاحبهم الناس كثيرًا ومالوا الیهم» ثم 
استغل أهل الابطان هذا المیل فدخلوا صفوف أولئك الزهاد بعقائد باطنية» 
وهذه العقائد انتشرت في الخفاء ولم تظهر إلا بعد حین. 

ولما عرفت وحوکم آصحابها تبين آنها مخالفة لعقائد المسلمین» وأنها 
وثنية أو عبادة للمادة . 

وکان آبو منصور حسین الحلاج أول من جاهر بهاء وأظهر آمرها . ولم 
یطلع العلماء على نصوصها وما عرف عنه كان کافیا للحکم بقتله لخروجه 
على عقائد الإسلام. 

ثم ظهر كتاب الإشارات لابن سيناء وقام السهروردي (يحيى بن حبش) 
وحكم بقتله لأنه جاهر بما لم يستطع أن يجاهر به أبو علي (ابن سينا) فقتل › 
وهكذا نهض محبي الدين بن عربي فأصابه القتل» أو أنه لم يجهر بما عنده 
فسلم من القتل» وابن الفارض هرب فنجاء وصدر الدين القونوي كان بعيدًا 
ولم يستطع سيف الشرع أن يناله» بل صادف أيام اضطراب الدول الإسلامية» 
وهجوم جنكيز خان وأولاده على الممالك الإسلامية» فاستغل هؤلاء 
الأوضاع فجاهروا بما عندهم » وبثوا عقائدهم وكأنهم كانوا بانتظار الفرصة 
ليقوموا بالهدم» وأن يدعوا إلى الزيغ والإفساد". 


)١(‏ المرجع السابق» ورقة [۱۹۸] بتصرف. 


العقيدة الاسلامية في العراق في العهد العثماني (۱۳۳۵-۹6۱ه) 1۳۳ 


وتابع العزاوي ك : وفي أيام المغول أعلن أولئك المتصوفة وأتباعهم 
ومن على شاکلتهم ماعندهم من عقائد وجاهروا. وکانوا یمیلون إلى 
التأويل . . . وفي هذا العهد صاروا لایبالون؛ وآبدوا ماعندهم جهارا؛ وکان 
من رجالهم ابن سبعین» والتلمساني» وعامر البصري» والشهرزوري» 
وجماعة من الفلاسفة شراح الفلسفة الاشراقية» مثل : الطوسي» والقطب 
الشيرازي» والقطب الرازي» ومتصوفة توالی ظهورهم مثل : عبد الرزاق 
الكاشاني» وعبد الکریم الجيلي”". 

ویری العزاوي کف أن العلماء كان قد ضعف آمرهم كثيرًاء فلما جاء 
عهد المغول برزت عقائد الصوفية الغلاة» وقد جاهر العلماء بحربهم والتندید 
بهم » ولکن الصوفية کانوا مجاهرین بعقائدهم بلا تخفٌ» بسبب شیوع الفلسفة 
الإشراقية» ومما كان سببّا في انتشار عقائدهم أيضًا ظهور العلماء المعارضین 
لغلاة الصوفية» الذين نددوا في کتبهم بهؤلاء الغلاة» ومنهم شيخ الاسلام ابن 
تيمية كَل وغيره ممن تابعوه» فشاعت بذلك مؤلفات الصوفية وكذلك الردود 
عليها من جهة أخرى. 

دام النضال أيام المغول وكانت العقائد الغالية وما يعارضها في انتشار 
قوي» وبعد انحلال الدولة العثمانية“ تمكن الغلوء وكان على يد الطريقة 
الصفوية وما على شاکلتها . . . ولم تقف عند هذه الحدود بل أدخلها بعض 
علمائنا في علم الکلام» وناضلوا عنهاء وجادلوا فيها على يد الكوراني””. 
(۱) هكذا في المتن ولعل الأصح الدولة التركمانية. 
(۲) إبراهيم الكوراني: هو: إبراهيم بن حسن بن شهاب الدين» أبو العرفان» برهان الدين» 


الشهرزوري الكوراني الكردي» الشافعي (ه١١-١١1اهم)‏ كان جامعا بين العلوم العقلیة< 
= والنقلية» فقيهًا عالمًا بالحديث» سمع الحديث بالشام ومصر والحجازء وسكن المدينة» 


٤‏ الباب الثاني- الفصل الثالث 


وعبد الغني النابلسي”“» وقبلهما ابن غانم المقدسي» وجماعة تعصبوا جهلا 
وأذكوا المخالفة للدين. 

ولما ظهر أبوالثناء الالوسي (ت۱۲۷۰/ 1804م). وكتب ماكتب في 
عقائد المتصوفة أحدث ضجة وولد ثورة على هؤلاء بما دون من كتب مثل 
(الفيض الوارد) الذي انتصر فيه لأكبر متصوف ظهر لايقول بوحدة الوجود 
بل هو بعيد عن كل هذه العقائد وهو السرهندي الفاروقي. 

وفي تفسيره تعرض كثيرًا للمتصوفة» وبذلك أراد أن يدمر طفاتهم» 
ويكسر شأفتهم بما فعل من انتصار للشيخ خالد النقشبندي» وفي (الأجوبة 
العراقية على الأسئلة الایرانیة) آوضح الألوسي موقفه أكثر مما فعل في 
تفسيره» وكذلك زاد في تفسيره المطالب» وأوضح بصور مختلفة عرض 
عقائدهم ثم بیان ما يعارضهاء وبعد ذلك نقدها حتى تمكن من الإيضاح 
الوافي". . . ثم أكمل العزاوي كا وصفه لتاريخ التصوف الغالي وتسلله 
بين المسلمين ثم تفككه وانحساره قائلا : 

(ويهمنا بيان (عقائد المتصوفة) في العهد العثماني» وهذه كانت متكتمة 
وتوفي بها ودفن بالبقيع» وكان دأبه إذا عرضت له مسألة في فن أتقن ذلك الفن غاية الإتقان» ومع 

علمه بالعربية كان يجيد الفارسية والتركية, له مؤلفات عدة قيل إنها تنيف عن ثمانین؛ منها : 

(إتحاف الخلف بتحقيق مذهب السلف). و(جلاء الأنظار بتحرير الجبر والاختيار)ء وغيرها. 


انظر : البدر الطالع ٩۱۱/۱‏ الاعلام ۳/۱ 

(۱) النابلسي : عبد الغني بن إسماعيل بن عبد الغني» الدمشقي» الصالحي. الحنفي. النقشبندي» 
القادري (۱۱2۳-۱۰۵۰ه) كان شاعرا متصوفا مكثرا 07 اا له نات كثيرة جذا 
منها : الحضرة الإنسية في الرحلة القدسية» وتعطیر الانام في تعبیر المنام» وایضاح الدلالات في 
سماع الا لات وغیرها. انظر : الاعلام 5/ ۳۲؛ معجم المژلفین ۵/ ۲۷۱. 

(۲) تاريخ العقيدة ورقة [۱۹۸] بتصرف. 

(۳) المرجم السابق» ورقة [1۹۸]. 


العقيدة الاسلامية فى العراق فى العهد العثمانى (۱٤۹ه-١١١١ه) {o‏ 


ويركن أصحابها إلى التأويل فيما عزي إلى أصحابها مما يخالف الشرع 
فصارت واضحة ولم يكفها أن تنتشر بين المتصوفة » بل ظهرت في هذا العهد 
بين (عقائد أهل السنة) تناقش في (القضايا الکلامیة) وكذا دخلت عقائد 
الشيعة وتخللت بينهاء إلا أنها في أواخر عهود الصفوية حوربت وطورد أهلها 
وكادت أن تنقطع منهم» بل انقطعت فصارت عقيدة آفراد من شيوخ 
المتصوفة» وفي كل أحوالها كان نصيبها الخذلان» والآن نراها في نفرة من 
كل الناس بالرغم من الجهود المبذولة لإحيائهاء . . .)'. 

وقدم العزاوي ر يا أدلة على انتشار التصوف وطرقه في هذا العهد منها 
كثرة المولفات في التصوف والردود عليه فقال : 

(وفي مولفات الكوراني» وعبد الغني النابلسي مايؤيد عقائد ابن عربي 
والجيلي وأمثالهماء وعندنا تأثر کثیرون فقد دخلتنا العقيدة التصوفية من 
(طريقة العبدروسیة)۰ (ومن کتب ابن عربي)ء وإن محمد عمر عبد الجلیل "۲" 
ناضل عن وحدة الوجود)"*. 


(۱) الطريقة العيدروسية تنسب إلى عفیف الدين عبدالله العيدروس الکبیر ومدارها على إحياء علوم 
الدین. انظر: معجم الفرق الاسلامية» عارف تامر ص ۵ تیه إلى :عند الله بن أبي بكربن 
عبد الرحمن العیدروس من مدينة تريم في حضرموت› مات فیها سنة (۸1۱۵ه)۰ وقد تخرج في 
العلوية» وهي منتشرة أكثر شيء في الهند وحضرموت. انظر : الکشف عن حقيقة التصوف لاول 
مرة في التاریخ» محمود عبد الرؤوف القاسمء .۰۱ (بيروت: دار الصحابة» ۱۰۸ه/ 
۹A۷‏ ام ص ۱۳ ۳. 

(۲) محمد بن عمر بن عبد الجليل » البغدادي القادري (ت 06 ١ه)‏ فقيه حنفي عراقي صوفي نزل 
بدمشق وتوفي بهاء من آثاره: (حاشية على إيضاح المقصود من معنى وحدة الوجود)» و(شرح 
صلوات الشيخ الأكبر ابن عربي). انظر : الأعلام ٩۳۱۸/۷‏ معجم المؤلفين ۸6/۱۱ 

(۳) تاريخ العقيدة ورقة [۱۹۹]. 

(5) تاريخ العقيدة ورقة [۱۹۹]. 


1۳۹ الباب الثاني- الفصل الثالث 


ومن آکثر من ذکرهم العزاوي كاله من العلماء الذين تصدوا للمتصوفة 
آبو الثناء الالوسي الذي بذل جهذا کبیرا في بيان عقائد القوم ونقدها نقدًا 
شخصيًا » كما بیّن آراء العلماء فیها ونقدها فى (تفسیره)» وفی (مقاماته) وفی 
(الأجوبة العراقية على الاسئلة الإيرانية)» وکان من آکثر کتبه ردا على 
المتصوفة کتابه (نشوة المدام) الذي آلفه عند رجوعه من اسطنبول". 

ب- بعض الطرق الصوفية الغالية في هذا العهد: 

-١‏ البكتاشية: 
تحدث العزاوي َه عن هذه الطريقة في كتابه (تاريخ العراق بين 
احتلالين) في حوادث عام (5١١٠١ه/‏ ۱۲۰۵م) فذکر تکایا البكتاشية وتاريخها 
فقال : (هذه الطريقة لم تعرف قبل دخول العثمانيين بغداد سنة (۱ ۹6ه) والطرق 
في الأنحاء العراقية كثيرة» وفي الأصل أسسها أهل الصلاح من الأهليين 
وشاعت» وترجع إلى العهود العباسية في قدمها لكن هذه الطريقة جاءتنا من 

الترك العثمانيين» وهي خاصة بهم . فلم تعرف البكتاشية عندنا قبل ورودهم. 
وكان قد ألغى السلطان محمود الثانى تكايا البكتاشية سنة (۱۲۱ه) 
عندما قضى على (الینکجریة)"*۰ ولكن ذلك لم يتم إلا أيام رئيس الجمهورية 
)١(‏ الينكجري : يلفظ ينيكجري وينيشري كما يسمى انكشاري وهو لفظ تركي معناه: العسكر الجديد 
ويطلق على فرقة من الجيش العثماني كان أفرادها يختارون من الشبان المسيحيين» أغلبهم من 
البكتاشية» وتروي الروايات أن الحاج بكتاش هو الذي أطلق لفظ الانكشارية على الجيش 
العثماني الجدید» وجعل على رأس كل وحدة من وحداته شِيخًا من آتباعه » وعن البكتاشية انبئقت 
المولوية» وكثر أتباع الطريقة البكتاشية في تركيا وألبانيا. انظر: معجم المصطلحات والالقاب 
التاريخية ص ۵۰ و۸4 أما العلاقة بين البكتاشية والانكشارية فقد كان الحاج بكتاش هو الذي 
أطلق عليهم هذا الاسم وكان الانكشارية لايخوضون المعارك إلا بعد الدعاء لهم بالنصر من- 


العقيدة الاسلامية فى العراق فى العهد العثمانی (١9541ه-ه77١ه)‏ يضف 


التركية أتاتورك (مصطفى كمال)» فكان القضاء المبرم. 

لم تنل هذه الطريقة رواجًا في العراق» ولا في البلاد العربية» ومؤسسها 
الأصلي هو الحاج (بكتاش ولي) المتوفى سنة (۰)۸۷۳۸ وكان من أهل 
الصلاح والتقوى إلا أن الحروفية دخلوها فأفسدوها حيث استغلوا شهرة 
بكتاش فمالوا إليها . وبدخول العثمانيين تأسست في العراق» فاتخذت جملة 
تكايا فتمكنوا من تكوين طريقتهم في بغداد والأنحاء العراقية الأخرى› 
فتکونت لهم (تكية خضر إلياس)”" و(تكية بابا كور كور)”” كان مسجذا » فصار 
تكية لهم » وتكايا أخرى في النجف وكربلاء وغيرهما. 


= الحاج بكتاش ويقال إن البكتاشية كانوا أداة سياسية داخل معسكرات الانكشارية» وفي الوقت 
الذي كان يمنع الانكشارية من كل متع الحياة داخل المعسکرات كان الانكشارية البكتاشية 
يفعلون ماتهواه نفوسهم حتى الرذائل. انظر : فرقة الانكشارية» سونيا محمد سعيد البنا ط.۰۱ 
(مصر : إيتراك» «(e‏ ص ۰۱۱ 
مي ا مسج اجر ضام تک الو اكد و 
بين الأيزيدية والمسيحية والإسلام» و(خدرلياس) أو (خضر إلياس) من الشخصيات الأسطورية 
ذات الدور البارز في المجتمع البشري» فالسومريون» والبابليون» والیهود والمسيحيون» 
والأيزيديون كل منهم ينسب دورًا هاما في حياتهم. حتى جعله بعضهم نبيّاء وبعضهم إلهّاء 
وبناء على ذلك سمي كثير من الأديرة والجوامع والكثير من المقامات والمزارات باسمه. . انظر: 
كال خديدة «خدر - لياس دراسة مقارنة», لالش» دهوك» ٠ع١١‏ (آب ۱۹۹۸)» ص 1۵ . 
عاك :و العفو رالاس هما الق صاغب مرسی والياض تین الله 1 

(۲) هي حجرة من مسجد عرف بمسجد بابا کرکر» أو (کور کور)؛ وهو لقب معناه الأب النوراني» 
وسبب تلقیبه بذلك ماجری من انبثاق البترول في أحد حقول کرکوك فعد ما آدی إليه من إضاءة 
المکان کرامة من کرامات لك الان ولا توجد ترجمة لبابا كور هذا؛ ولم تشر إليه الکتب 
المؤلفة في تراجم آولیاء بغداد» ولکنه يعد من شیوخ البكتاشية بدلیل تسمیته (بابا)» ثم بدلیل 
آخر؛ وهو أنه عندما تم إلغاء التكايا البكتاشية عام (۱۲۱ه/ 1876م) عادت هذه التكية إلى 
وضعها السابق مسجدًا. انظر: العقد اللامع في آثار بغداد والمساجد والجوامع» عبد الحميد 
عبادة» ط.۰۱ تحقیق : عماد عبد السلام رؤوف» (بغداد : أنوار دجلت ۰6۲۰۰۶6 ص ۰۱۱۲ 


۳۸ الباب الثانی- الفصل الثالث 


ويتابع العزاوي كَل فيذكر أن في العراق من الفرق القريبة منهم» العلي 
اللهية» والكاكائية » والقزلباشية» والباباوات» ولا يفرقون عن غيرهم إلا بما 
دخل هذه الطوائف من أمور دخيلة مما فرضه الرؤساءء . . . وکلهم اليوم في 
قله . وفي كركوك تكية للبكتاشية يقال لها (تكية مردان علي) وفي دقوقا (تكية 
دده جعفر). 

١‏ - كاشف أسرار بكتاشيان للخواجة إسحاق . . . وهو من أجل الآثار فى 
التعريف بهم وبما يتكتمون به. 

۲- دافع المفاسد وکاشف المقاصد وهذا رد على سابقه وفيه ما يبين 

۳- تاريخ البكتاشية للأستاذ نسیم آتالاي» ویعد من أجل الاثار. 

ثم علق العزاوي کل فقال : (وبعد القضاء على التکایا أيام أتاتورك 
ظهرت آثارهم ونبین صدق ما آوضحه صاحب کتاب (كاشف اراز 
عندي ومنها (ولایتنامة) وبحث العثمانیون كثيرًا ونشروا في بیان هذه الطريقة 
وأسرارها وما تكتمت به » فوضح المبهم ولم يبق خفاء. . . ومن العارفین 
بالاداب البكتاشية عندنا: بهاء الدين نوريی" توفيق وهبی"» أحمد 
(۱) بهاء الدين نوري : باحث عسكري (۰)2۱۹۱۰-۱۸۹۷ ولد في السليمانية وشغل عدة مناصب 

عسكرية مرموقة» له كتب كثيرة مترجمة. انظر: أعلام الکرد» مير بصري » .۱ (لندن: ریاض 

الریس للکتب والنشر» ۱م(« ص ۰۲۲۷ 


(۲) توفیق وهبي : وزيرعراقي وأديب ومن علماء الأكرادء ولد سنة ١۱۸۹م‏ وتوفي عام۱۹۸4م في 
لندن ودفن في السليمانية في العراق» له اهتمامات باللغة الكردية والتصوف والعسكرية» تقلد- 
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الصراف وآخرون لامجال للتوسع في ذکرهم)* وسیاتی فی الباب الثالث 
رأي العزاوي کا وموقفه منهم. 
؟- المولوية : 
تعرض العزاوي كه في كتابه تاريخ العراق بين احتلالين إلى ذكر الطريقة 
المولوية وکان السبب في ذكره الطريقة المولوية هو حديثه عن تكية (المولاخان) 
التي بنيت عام (۹۹۹ه) . فعرّف العزاوي کب بالطريقة يقة المولوية قائلا : 
(المولوية شائعة فى بلاد الترك» وكان رئيس الإرشاد يقلد السلطان سيفه 
بر جلوسه علی العرض ۲ وموسس هذه الطريقة جلال الدين الرومي 
بیت» وله ديوان أيضًا في ثلائین آلف بيت وهو في الأصل من خراسان . ولد 
ببلخ - وخراسان في الاصل منبع الغلو وکان قد لقن تصوف (فرید الدین 
العطار)" بحفظ كتابه (آسرارنامه) . و(تصوف الحلاج)» وأخذ عن ابن عربي 
وعن القونوي والغلاة آمثال هؤلاء. اتصل (بشمس تبريزي) فلم ينفك أحدهما 
عن الآخرء والمتصوفة يقولون: إنه كان قد استولى عليه العشق الإلهي 
= عدة مناصب » يجيد ست لغات شرقية وغربية» لعب دورًا خفيًا في السياسة العراقية في مرحلة 
الأربعينات» له عدة مؤلفات منها : (قواعد اللغة الكردية) مطبوع » و(أصل اسم كركوك) مطبوع» 
انظر: موسوعة آعلام العراق في القرن العشرین ٩۳٩/۱‏ آعلام الکرد ٠١‏ ۲۰۹-۰ 
(۱) انظر: تاريخ العراق بين احتلالین 6/ ۱۹۱-۱۸۸ بتصرف. 
(۲) هکذا في الأصل ولعلها (العرش). 
(۳) فرید الدین العطار : أبو حامد محمد بن آبي بكر إبراهيم؛ اختلف في اسمه واسم والده ومیلاده 
ووفاته› ولد في نيسابور» اشتغل بالعطارة فلقب بالعطار » توفي بين عامي (۰۵۲۱۱۸- ۲۱۲۷ ه). 


ومؤلفاته كثيرة يقال إنها ١٠١مؤلمًاء‏ منها (أسرار نامة)» (إلهي نامة)» (مختار نامق) 
(خسرونامة)» (منطق الطير). انظر : هدية العارفين 5/ .١١١‏ 
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(الجذبة). . . ویدل شعره على أنه من الغلاة أرباب نحلة الاتحاد والحلول 

من الباطنية › ونبه العلماء على لزوم نبذه . ۰۰ وأما صناعته الأدبية فهي ليست 

راقية تماما ولكن الرغبة مصروفة إلى مافيه من غلو وعقيدة باطنية. 

كان يدعو إلى نبذ التقليد وطرح العقيدة الموروثة» ويريد أن يستميل بذلك 
إلى طریقته » وهي ليست بالأمر الجديد ولا الغريب. 

ومن الكتب المؤلفة في المولوية باللغة التركية (حدیقة 2 الأولياء») منها 
رسالة خاصة (بالمولوية) ولعبد الغني النابلسي (العقود اللؤلؤية في الطريقة 
المولوية) كتبه باللغة العربية. وباللغة الفارسية نفس (المثنوي)» و(مجالس 

سبعة مولانا) و(مكتوبات جلال الدين الرومى)» وهذه كتبت باللغة الفارسية › 

والمخطوطات والمطبوعات في هذه الطريقة كثيرة جدًا . وهؤلاء توغلوا فى 

المملكة العثمانية» وعمروا تكايا اصطادوا بها كثيرين» ونسبوا لشيوخها 
تصرفات وكرامات . . . إلا أن العرب لم ينخدعوا بمساعي هولای ولذلك 
بقوا في دائرة ضيقة لم تلبث أن زالت من العراق ولم يبق إلا اسمهاء وهذه 

الطريقة ثلاث شعب الجلبية القلندریة الددوية. 

(۱) القلندرية: فرقة من الصوفية تركوا العادات والاأداب وأهملوا التقيد بتقاليد المجالس 
والمعاملات» ولا يجيزون الزيادة على الفرائض› ولا يحرمون أنفسهم من اللذات المباحة» 
ولا يبالغون في التزهد» وانما یهتمون بصفاء ء القلب مع الل والفرق بینهم وبين الملامتية أن 
القلندري یسعی إلى تخریب العادات» والملامتي یسعی إلى کتم العبادات» ولا يتقيد القلندري 
بهيئة » وقد ظهر اسم القلندرية في آشعار الصوفي أبي سعید بن أبي الخیر (۳۵۷ه-6۱ه) ولکن 
أقدم ما يعرف من شيوخهم قطب الدين حيدر التوني (ت18١5ه/‏ ۱ الذي يقال عنه أنه 
أباح الحشيش لاتباعه» ومن تقاليدهم حلق شعر الوجه الحاجبين واللحية مع إعفاء الشارب. 


انظر : الموسوعة الصوفية ص۰۹ ۰۱۲ وقيل : تنسب هذه الطريقة للشيخ قطب الدين العمري 
الجونبوري المشهور ببنادل. انظر : معجم الفرق الإسلامية» عارف تامر ص ۱۰۵. 
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وفي إيران الطريقة الجلالیة" تنسب إلى جلال الدین نفسه» وعندهم 
المثنوي لایعادله کتاب . وهم کثیرون . وطبع المثنوي عندهم مرات"؟. 

وتحدث العزاوي كاه في مجلد آخر من موسوعته عن المولوية فقال : 

حوادث سنة (۱۰۷۷ه/ 15175م): (الطريقة المولویة: شاعت في 
المملكة العشمانية شيوعًا بلغ حده الأقصی استولت على عقلية الکثیرین . 
وهکذا تأسست تكية لهم في بغداد إلا آنها لم تنل حظها من الرواج . وفي هذه 
السنة أبطل ماکانوا یقومون به من الدوران”” والسماع المعتادین لعدم تجویزه 
شرعّا» وجری المنع من واعظ السلطان وهو محمد الواني» صرح أن العمل 
بهاغیر مشروع قطعًا فتابعته الحکومة في رأيه الشرعي» وحینئذ سكت صوت 
الناي» وذهبت خطراتهم» ورکدت حرکتهم» وألغي سماعهم فَعَدَ آرباب 
هذه الطريقة يقة ذلك تعصبًا من الواعظ» كأن الدین رقص وسماع). 

وفي الباب الثالث سيأتي رأي العزاوي کل في هذه الطريقة. 
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() تطلق الجلالية على الطريقة المولوية نسبة إلى جلال الدین الرومي. انظر: معجم الفرق 
الإسلامية» عارف تامر ص ۱۰۲. وقیل : الجلالية فرقة تنسب إلى الشيعة غير معروفة أو آنها 
بائدة. انظر : معجم الفرق الاسلامیة» شریف يحيى الأمین» ص ۸4. 

(۲) انظر : تاريخ العراق بين احتلالین ۶/ ۱۱۱-۱۵۹ بتصرف. 

(۳) یتشبه المولوية عند دورانهم آثناء الذکر بالافلاك في دورانها. انظر : معجم الفرق الاسلامية 
ص ۹۷. 

(4) تاريخ العراق بين احتلالین ۵/ ۰۱۰۵ 


مؤلفات العقيدة في العهد العثماني 

وينقسم إلى ثلاثة مطالب : 

المطلب الأول : مؤلفات العراقيين في العهد العثماني 
وتنقسم إلى نوعين : 


أولا : مؤلفات في الردود بين الرافضة وخصومهم. 


ثانيأ : مؤلفات في علم الكلام. 
المطلب الثاني : مؤلفات حول العقيدة السلفية» وتنقسم إلى شقين : 
أولا : المصنفات في تأييد دعوة الشيخ ابن عبد الوهاب. 
ثانیا : مؤلفات في الردود على دعوة الشيخ محمد بن عبد الوهاب. 
المطلب الثالث : مؤلفات المسلمين في الأقطار الأخرى. 
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المطلب الاول : مؤلفات العرافیین في العهد العنماني" 


تحدث العزاوي كيا عن المولفات في هذا العهد وأعطی نبذة عن 
مواضیع بعضها أو مکان وجودهاء ویمکن تقسیم المصنفات التي ذکرها 
العزاوي كا حسب الموضوعات إلى : 

© اولا. مؤلفات في الردود بين الرافضة وخصومهم: 

ومما ذکره العزاو ي منها : 

-١‏ (النواقض علی الروافض). وهذا الکتاب من کتب الردود من 
تأليف معين الدين أشرف المشتهر بميرزا مخدوم" الشريفي الحسني 
الحسيني. ويرجع نسبه إلى السيد الشريف الجرجاني وهو شيرازي حنفي 
(ت۸۹۹۵/ ۹۸۸م) منه نسخة في المشهد الرضوي”''' كتبت سنة (۱۰۱۲ه) . 
وهي أقدم نسخة وعندي نسخة منه . وفي إستانبول نسحًا منه . والكتاب في رد 


(۱) انظر : تاريخ العقيدة ورقة ]١111-1605[‏ بتصرف. 

(۲) انظر: كشف الظنون ۰۵۲۷/۱ ۲/ 11۷. وذكر البرزنجي أنه لخص كتاب (النواقض لظهور 
الروافض) لميرزا مخدوم محقق النواقض للروافض الآتي ذكره. وهو رسالة محققة في جامعة أم 
القری؛ في مجلدين» تحقيق أنس وأحمد أبناء سعيد بن مسفر القحطاني . 

(۳) ميرزا مخدوم هو: مير معين الدين محمد بن عبد الباقي» الشيرازي ثم الرومي الشافعي» من 
أحفاد السيد الشريف الجرجاني (۹۹۵ه) سافر من تضبیق الشيعة إلى القسطنطينية» تولى نقابة 
الأشراف وبعده شيخ الحرم وقاضي مكة المكرمة له من التصانیف : ذخيرة العقبى في ذم الدنياء 
شرح رسالة المنطق للسيد الشريف, النواقض لظهور الروافض وغيرها. انظر : هدية العارفين /٩‏ 
۵۰ معجم المؤلفين ۱۲/ ۳۱۲. 

(8) المشهد الرضوي: هي عاصمة ولاية خرسان بشمال إيران» وهي مدينة حصينة تقع في واد 
خصیب وتضم مسجد الامام علي الرضا الذي توفي (۲۱۳ه)» وسمیت المدينة مشهد لأن فیها 
مشهد قبره. انظر : ألف مدینة ص۹٩‏ 4۵. 


1۹ الباب الثانى- الفصل الثالث 


الشيعة . وجاءت الردود عليه كالآتي : 

۲- (مصائب النواصب)۳ من تألیف القاضي نور الله الشوشتري. رد 
على کتاب النواقض وانتهی من تألیفه سنة (۹۹0٩ه).‏ 

۳- (النواقض للروافض). محمد بن رسول البرزنجي (ت ۳۵۱۱۰۳ 
ذکرته في کتاب الکا كائية في التاریخ*۰۳ وکان قد آتم تأليفه في ربیع الأول سنة 
(۵۸۱۰۱۹۷). وهو تلخیص (للفوائد الرضوية)“ واضافة عليه والفوائد من 
تأليف عبد العالي الكركي. 


(۱) ذکره في الاعلام ۸/ ۵۲ (مخطوط). ومولفه هو نور اللّه بن شريف الدین عبد الله بن ضیاء الدين 
نور الله بن محمد التستري الشوشتري (۱۰۱۹-۹۵۲ه)۰ وجاء في معجم التراث الكلامي أن اسم 
الکتاب هو : مصائب النواصب - الرد على نواقض الروافض - جواب نواقض الروافض - مثالب 
النواصب -. للقاضي نور الله بن شریف الحسيني المرعشي التستري (۱۱۱۹-۹۵۹ه) وأنه رد 
على کتاب نواقض الروافض لمیرزا مخدوم الشريفي الذي رد فيه على عقائد الشیعة» وقد ترجمه 
إلى الفارسية عدة أشخاص» وطبع في (طهران : المکتبة الإسلامية» ۱۳۹۹ه) بترجمة محمد علي 
الرشتي» انظر : معجم التراث الكلامي ۵/ ۱۲۷. 

(۲) البرزنجي: محمد بن عبد الرسول بن عبد السید. الحسني البرزنجي الشافعي (۱۰8۰- 
۳ مه فاضل» له علم بالتفسیر والأدب» رحل إلى همذان وبغداد ودمشق والقسطنطينية» 
ومصرء واستقر في المدینة» فتصدر للتدریس» وتوفي بها له مؤلفات عدة منها : الإشاعة في 
آشراط الساعة» والنواقض للروانض. والقول السدید والنمط الجدید في وجوب رسم الامام 
والتجوید وغیرها. انظر : الاعلام ۱۲۰۳/۲ معجم المژلفین ۳۰۱۸/۹. 

(۳) انظر: الكاكائية في التاریخ» عباس العزاوي [ط.د] (بغداد: شركة التجارة المحدودت 
۸ ۰۲۱۹۹۹ ص۰۷۱ ۷۵. وانظر : إيضاح المکنون ۲/ ۰۹۸۲ وحقق كرسالة علمية لنيل 
درجة الدکتوراة من الجامعة الاسلامية فى المدينة المنورة حققه : محمد هداية نور وحید» سنة 
4159 1غ) پاشراف د. عبدالمحسن العباد. 

(5) انظر : ایضاح المکنون ۱۸۲/۶. وهو مطبوع وعلی الفوائد الرضوية تعلیقات للخميني طبعته في 
(بیروت : دار الهادي» د.ت) 

(5) الكركي : علي بن الحسین بن عبد العالي الكرکي یلقب بالمحقق الثاني » مجتهد أصولي |مامي 
ولد في جبل عامل بلبنان ورحل إلى مصر ثم العراق ثم استقر في بلاد العجم؛ أكرمه طهماسب- 


العقيدة الاسلامية في العراق في العهد العثماني (١٤۹ه-١١١١ه)‏ ۷ 


€ - (عذاب النواصب على الجاحد الناصب)» کته كتبه أبو علي محمد بن 


إسماعيل الكيلاني (ت ۱۲۱۵ه) في كربلاء. في الرد على كتاب معين 
السابق. وهو صاحب كتاب منتهى المقال في أحوال الرجال وينتهي نسبه 
بالشیخ الرئیس. 

۵- (السیف الباتر في رد الشيعة الکوافر)۲۳. علي بن الشیخ أحمد 
الهيتي" . وهو مختصر القاموس المحیط کتبها سنة (۱۲۷ه). 


1- (السهم الصائب لرد آوهام النواصب) محمد آکرم عبدالرحمن وسمی 
کتابه أيضًا (النوائب على المصائب) و(إحراق الروافض) حیث ذکر أن کتاب 
(نواقض الروافض) لمیرزا مخدوم رد عليه صاحب مصائب النواصب فجاء 
بکتابه ردا علیه. 


۷- الصواعق المحرقة لابن حجر الهيتمي . رد به على الشيعة”" طبع في 
۸- الصواعق المهرقة للرد على الصواعق المحرقة لأحد الشيعة. رد به 


= الشاه الصفوي وجعل له الكلمة في إدارة الدولة» توفي في الكوفة وله كتب منها شرح العقائد» 
ت۹6۰ه/ ۱۵۳۳م. انظر: روضات الجنات 5٠5-1401 /١‏ ؛ الأعلام 7181/54. 

(۱) انظر: هدية العارفين ۱/ 054!؛ إيضاح المکنون ۲/ ۳۵+ معجم المؤلفين ۷/ ۳۲. وقد حقق رسالة 
كب رت عام ۱۶۱۵ه. 

(۲) علي بن أحمد» العراقي الهيتي ثم المصري (ت۱۰۲۰ه) كان لغويا متفقهًاء وكان إماما في 
جامع الحسين بالقاهرة» له مصنفات منها: السيف الباتر لرقاب الشيعة والرافضة الكوافرء 
ومختصر القاموس» وفضائل الصحابة والحث على محبتهم. انظر : الأعلام ۲۵۸/۶؛ معجم 
البلدان ۷/ ۰۳۲ 

(۳) انظر : معجم المؤلفين ۲/ ۱۵۲. وهو مطبوع عدة طبعات منها طبعة بتحقیق عبدالرحمن الترکي» 
کامل الخراط في ۱6۱۷ه/ ۱۹۹۷م وطبعة في (القاهرة: المطبعة الميمنية» ۱۳۰۷ه/ ۱۸۸۹م) 
وطبع بتحقیق عبدالوهاب عبداللطیف. في (القاهرة: مکتبة القاهرق ۱۹۹۵م). ثم طبعة في 
(بیروت : المکتبة العصرية» ۲۵ ۱ه/ 6 م) بمراجعة كمال مرعي محمد |براهیم. 


€۸ الباب الثاني- الفصل الثالث 


على الصواعق . وهو من تأليف نور الله الشوشتري صاحب كتاب (مصائب 
النواصب). 

9- مناظرة السويدي. وهو عبد الله السويدي (ت۱۱۷4ه) في رد 
الشيعة”“. طبعت على حدة. وهي مسألة من رحلته باسم (الحجج القطعية في 
اتفاق الفرق الإسلامية) ويقصد أهل السنة والشيعة وكان طبعها سنة (117375١ه)‏ 
في مصر. . وأعيد طبعها باسم مؤتمر النجف سنة (۱۳۷ه) في القاهرة" . 
ونقلت إلى التركية وطبعت سنة (۱۳۲7ه). والسيوف العراقية في رقاب 
الزنادقة أهل التقية ملخصة من تلك المناظرة. 

۰- أجوبة البندنيجي على الأسئلة اللاهورية. كتبها سنة (۱۲۵6ه). 
وعندي نسختها منقولة من الأصل بقلم الأستاذ مؤلفها. وهذه لم تطبع 
وتوفي سنة (۱۲۸۳ه) في ۱۷رجب. 

-١‏ (الاجوبة العراقية على الأسئلة اللاهوریة) للاستاذ آبي الثناء 
الالوسی . ألفها حين افتائه فى بغداد فى رمضان سنة (۱۲۵ه). طبعت في 
المطيعة الحميدية (مطبعة الحکومة) بیخداد في ذي القعدة سنة (۱۳۰۱ه) على 
نفقة السید أحمد شاکر الالوسي نجل المولف*. 


(۱) معجم المؤلفين 04۰۰/۱۳ ۰۱۵4/۳ 4۸/۲ المسك الأذفر ص ۱۲۷ ؛ تاريخ الأدب العربي» 
عباس العزاوي» [ط.د]» (بغداد: مطبعة المجمع العلمي» [ت.د]) ٠٠٤/۲‏ وقال في موسوعة 
تاريخ العراق بين احتلالین أنه مخطوظا. انظر : ۱۹0/۷ و۳۲۹ 

(۲) وهو مطبوع باسم مزتمر النجف . طبع مع الخطوط العريضة للاسس التي قام علیها دين الشيعة» لمحب 
الدين الخطیب. المتوفي في ۵ صفر ۱۳۰۰ه/ ۱۸۸۳م طبعته في (الاردن : دار عمار» ۱۹۸۸ع). 

(۳) انظر: المسك الأذفر ص ١5؛‏ الاعلام ۵/ ۲۹۷؛ معجم المؤلفين ۰۳4/۸ ونشرت بتحقیق 
عبد العزيز بن صالح المحمود» في مصر : E‏ ی 

(4) انظر: أعلام العراق ص ۰۳۳ وقد طبعت مؤخرًا بتحقيق د.عبد الله البخاري في (الرياض : دار 
ابن القيىء 54178١ه/‏ ۲۰۰۷م). 
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۲- (کشف الحقائق لتمییز الکاذب من الصادق) . آلفه أحمد السويدي . 
کتبها لأهل السنة في الهند حینما وجدهم في جهل ووجد التشیع غالبا . آلفها 
سنة (۱۲۹6ه) في صفر. وعندي مخطوطتها. تحوي مقدمة وائنا عشر 
مقصدًا . تعرض فیها لعقائد أهل السنة» وما یعارضها . (ت۱۳۲۵ه). 

۳- (الوسائل الايقانية فى حل المسائل الایرانیة) لصبغة الله الحيدري 
(۱۲۹۸ه). 

6 - (المحمودة العباسية النجفية في شرح الرسالة الالوسیة) عباس بن 
حسن کاشف الغطاء آلفه ردا على کتاب الالوسي في الرد على الاسئلة 
اللاهورية» وهو لیس شرا وانما جرح وقد ألفه في ٤جمادى‏ الاولی سنة 
(۱۳۰۹ه)۰ والنسخة المخطوطة عندي کتبت سنة (۱۳۲۰ه). 

۵- (آرجوزة السید محمد الطباطبائی)۳ نظمها (باسم أحمد الفاطمي) 
رد على الأجوبة العراقية على الاسئلة اللاهورية لابی الثناء» فرد عليه الاستاذ 
محمود شكري الالو وهذه طبعت على الحجر مع تخميس القصيدة 
(۱) الأعلام ۳/ ۲۸۱+ معجم المؤلفين ۰۱۹/۵ 

(۲) وسمیت هذه الارجوزة باسم : السهم الثاقب في رد ما لفقه الناصب - الشهاب الثاقب في الرد 
على ما لفقه الغائب -» منظومة في الامامة - آرجوزة في الامامة - الرد على القصيدة البغدادية» 
وهي للسید محمد باقر بن حسن الحجة الطباطبائي (۱۲۷4ه-۱۳۳۱ه) وهي منظومة في الرد على 
محمود شكري الالوسي؛ طبعت في (۱۳۱۸ه). انظر: معجم المژلفین العرافیین ۱۰۸/۳؛ 
معجم التراث الكلامي ۳/ ۵۰ ۵. 

(۳) رد الأستاذ الالوسي على الفاطمي بکتاب (صب العذاب على من سب الاصحاب) وهو في ۱۱۵ 
الاسئلة اللاهورية فانتصر له حفیده آبو المعالي . انظر: آخر صفحة من مقدمة مختصر التحفة 
الائنی عشرية. 


19۰ الباب الثانی- الفصل الثالث 


الأزرية في شهر ربیع الثاني سنة (۱۳۱۸ه) في بومبي. 

5- (مختصر الترجمة العبقرية في رد الائني عشریة)۳). تألیف محمد 
أمين السويدي. وله : السهم الصائب". والصارم الحدید في الرد على 
الرافضة”" في مجلدین . وقلائد الفوائد شرح مقاصد النووي في العقائد. 
والتوضیح والتبیین في شرح العقد الثمين“. ومولفات آخری مثل المنح 
الالهية في شرح تخمیس اللامية لوالده"؟ واللامية للبوصيري. 

۷- (رد الشیخ على السويدي على الشیعة)۲۳. عندي بخطه. 

۸- (الصارم الحديد في الرد على ابن أبي الحديد)”” . تقدم ذکره . وهذا 
الکتاب رد به على یوسف بن أحمد بن إبراهيم الأواني البحراني" صاحب 
لؤلؤة البحرين في رجال الشيعة. وهو في الأصل رد على ابن أبي الحديد 


(۱) انظر: إيضاح المكنون ۰۲۰۳/۱ اسمه (البهجة المضيئة في اختصار التحفة الاثنى عشرية). 
مطبوعات سركيس 56١١؛‏ معجم المؤلفين ۷۱/۹ 

(۲) انظر : إيضاح المكنون ۱/ ۳۲.(السهم الصائب في الرد على العنيد الكاذب). 

(۳) انظر : المرجع السابق» ۲/ ۱۲.(الصارم الحديد في عنق صاحب سلاسل الحديد). 

(4) انظر : المرجع السابق» ۳۳۹/۱. 

(۵) انظر : إيضاح المکنون ٩0۷9/۲‏ الاعلام ۲/ ۲۱۷. 

۰۱۳۲ /۷ ذکر معجم المؤلفين للشیخ علي السويدي (المشکاة المضيثة في الرد على الوهابیة)‎ )١( 
۰۳۷۱/۱۱ وذکرها بروکلمان في تاريخ الأدب العربي»‎ 

(۷) الصارم الحدید قام بتحقیقه ثلاثة طلاب من الجامعة الاسلامية بالمدينة المنورة لنيل درجة 
الدكتوراة» في ثلاث رسائل عام (۱۱۵ه - ۱6۱۲ه). 

(۸) یوسف بن أحمد بن إبراهيم» ابن عصفور الدرازي البحراني (۸۱۱۸-۱۱۰۷) من علماء 
الشيعة الإمامية» ومن آهل البحرین ونزیل کربلاء. صنف من الکتب : (سلاسل الحدید في تقييد 
ابن الحدید) في الرد عليه لاثباته خلافة الخلفاء الراشدین» (الشهاب الثاقب في بیان معنی 
الناصب وما یترتب فیها من المطالب)ء (لؤلؤة البحرین في الاجازة لقرتي العین)» وغیرها. انظر : 
هدية العارفین /٦‏ 579؛ الاعلام ۸/ ۲۱6. 
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شارح نهج البلاغة". 

٩‏ - منظومة عثمان بن سند في الردعلی الشيعة وهي (الصارم القرضاب)”". 

۰- (التحفة الاثنى عشریة)۳. الأصل بالفارسية لعلامة الهند شاه 
بدر الدین غلام حکیم الهندي الدهلوي”'“ نقلها من الفارسية إلى العربية 
الشیخ غلام محمد بن محيي الدین بن عمر الأسلمي سنة (۱۲۲۷ه). واختصر 
الکتاب الأستاذ محمود شكري الالوسي وهذبه سنة (۱۳۰۱ه) وسماه (المنحة 
الإلهية تلخیص ترجمة التحفة الائني عشریة). وشاعت باسم (مختصر التحفة 
الائني عشریة) . طبع على الحجر في الهند طبعة سقيمة سنة (۱۳۱۵ه) فأعاد 
طبعهاء وقدم لها مقدمة وعلق علیها الأستاذ محب الدین الخطیب. فأعاد لها 
حياة جدیدة. طبعت في المطبعة السلفية في ۱۰ صفر (۱۳۷۳ه)۳۳. وکانت 


(۱) وشرح نهج البلاغة طبع عدة طبعات منه طبعة في (طهران: عام ۱۲۷۰ه) ثم في (مصر : عام 
۳ ثم في (۱۹۱۱م ثم 1974م) ثم في (بیروت : دار الأندلس ۱۹۷م). مصورة عن الطبعة 
المصریة. 

(۲) المسك الأذفر ۲۱۵-۲۱۳؛ هدية العارفین ۱/ ۱۱۱؛ معجم المطبوعات .۱۳٩‏ مقدمة کتاب 
مطالع السعود بتحقیق عماد عبدالسلام رژوف» ص۲۹-۲۸؛ مخطوطات المجمع العلمي 
العراقي ۸٩/۱‏ و۰۱۰۹/۳ واسم الکتاب (الصارم القرضاب في نحر من سب أكارم 
الأصحاب). وهي قصيدة تزید على ألفي بیت. 

(۳) انظر : إيضاح المكنون /١‏ ۲۴۷. وذكر اسم الكتاب (تحفة الإثني عشر في رد الروافض) فارسي 
تأليف : شاه عبدالعزيز الفاروقي الدهلوي ت ٩۱۲۳۹ه).‏ 

(4) بدر الدين علام حكيم : عبد العزيز بن شاه ولي الله أحمد بن عبد الرحيم الدهلوي الهندي الفقيه 
الحنفي المتوفى سنة ۱۲۳۹ تسم وثلاثين ومائتين وألف. من تصانيفه : (بستان المحدثين) فارسي 
مطبوع » (التحفة الإثنا عشرية في رد الروافض) في مجلد مطبوع بالهند فارسي» (سر الشهادتین) 
(فتح العزيز في تفسير القرآن). 

(۵) انظر: أعلام العراق ص55١.‏ قال ويقع في ۲۰۰ صفحة من القطع الكبير أهداه للسلطان 
عبد المجيد سنة (۱۳۰۱ه). 


1۲ الباب الثاني- الفصل الثالث 


المقدمة في 4 ١‏ اصفحة. والخاتمة عنوانها (حملة رسالة الاسلام الأولون) في 
كا له والتي عدد له فیها] کتب الردود على الشيعة”" . . . ومن الردود على 
التحفة (العقبات) تألیف السید مظهر إحسان في ثلائین مجلدًا يزيد كل مجلد 
على ألف صفحة › وطبع في الهند وكتاب (نجاة المسلمين)" لمحمد مهدي 
الخالصي"۰۳ وذكر لوالده ردًا في ٤‏ مجلدات. 


الشیعة ورد موه 


۱ - - حدیفه قة السراثر للبيتوشي وشرحها له *. 


(۱) وطبع مختصر التحفة طبعة آخری في (الریاض : الرئاسة العامة لادارات البحوث العلمية والدعوة 
والارشاد» 85٠5١ه).‏ 

(۲) انظر : المرجع السابق؛ الصفحة الأخيرة من المقدمة حيث ذکر الکتب المذکورة هناء وأضاف 
کتاب الصواعق المحرقة» تألیف محمد خوجة نصر الله الحسيني الصديقي الهندي ثم المكي» 
واختصره مخمود شكري الالوسي سنة ۱۳۰۳ه بعد اختصاره للتحفة الاثنى عشرية؛ وأسماه 
السیوف المشرقة . كما ذکر کتاب سعادة الدارین في شرح حدیث الثقلين» وسيأتي ذکره قريبًا . 

(۳) ذکر في معجم التراث الكلامي أن اسم کتاب الخالصي هو : (المنحة الالهية رد مختصر ترجمة 
التحفة الائني عشریة). انظر : معجم التراث الكلامي ۵/ ۰۱٩۱‏ وأما کتاب (نجاة المسلمین) فهو 
لمحمد الرضوي وهو محمد مهدي بن محمد باقر الرضوي. الشيعي. توفي في أواخر القرن 
الحادي عشر الهجري. له نجاة المسلمين في أصول الدين. انظر : معجم المؤلفين ۰۱۰/۱۲ 

)٤(‏ محمد مهدى بن محمد حسين الخالصي (۱۲۷۸-٤٤۳١ه)‏ فقيه» من علماء الإمامية؛ ومن أهل 
الکاظمية تفقه في النجف. واشترك في الثورة العراقية على الانکلیز» وعاش أواخر أيامه مبعدا في 
إيران» من کتبه : (العناوين في الااصول)» و(القواعد الفقهیة) وغيرهما. انظر : الأعلام ۷/ ۰۱۱۵ 

(۵) انظر: أعلام العراق ص ۱۵۰. قال: ومن ضمن ردوده کتاب (سعادة الدارین في شرح حدیث 
الثقلين)» وقد طبع في مجلة الحكمة بتحقيق عبد العزيز بن صالح المحمود كبحث مشترك؛ ثم 
طبع مستقلا في ذار الإماع البخاري عام /147ه بتحقيق المحموذ وحده. 

(1) البيتوشي هيد الله تن شید و أب محمد الکردي» الشهرزوري الشافعي» (۱۲۲۱-۱۱۲۰ه)» 
فقیه » أديب» شاعر» نحوي. ولد في بيتوش من قرى الكرد بالعراق» من تصانيفه الكثيرة : كفاية= 


العقيدة الاسلامية في العراق في العهد العثماني (۹۶۱ه-۱۳۳۵ه) {or‏ 


© ثانيًا: مؤلفات في علم الكلام“: 

وقد ذكر العزاوي ا عدة مصنفات في هذا المجال وحدد المطبوع منه 
وغير المطبوع» ومما ذكره من هذه المصنفات : 

۱-(جلاء الأفكار بتحریر الجبر والاختيار) . رسالة في (خلق آفعال العباد 
والارادة الجزئية) للشيخ إبراهيم الكوراني السهراني (ت ۱۱۰۱ه)۳. 

۲- (الکوکب الساري في حقيقة الجزء الاختياري)۳. عبدالغني 
النابلسي . طبعت بحلب سنة (۸۱۳6۹/ ۰۱٩۳۱‏ بتصحیح الا ستاذ محمد 
راغب الطباخ. 

ی ی وی رت ی 

5- (إتحاف الخلف بتحقیق مذهب السلف)" للكوراني أيضًا 

00 


= المعاني في نظم حروف المعاني» طريقة البصائر إلى حديقة السرائر في نظم الکباثر» شرح 
الفاكهي على قطر ابن هشام في النحو وغيرها. انظر : الأعلام ۶/ ۱۳۱. وكتاب (حديقة السرائر). 
شرحه (طريقة البصائر إلى حديقة السرائر في نظم الكبائر). انظر معجم المؤلفين 18/5. 

.]١15-1606[ تاريخ العقيدة‎ )١( 

(۲) انظر: إيضاح المكنون ۰۳۲۳/۱ ۰8۷۹/۲ ١۸٤؛‏ معجم المؤلفين ۲۱/۱ باسم (مسلك 
الاعتدال إلى آية خلق الأعمال). و(المسلك المختار في أول صادر عن الواجب بالاختيار). 

(۳) انظر : هدية العارفين /١‏ ۵۹۳؛ معجم المؤلفين ۲۷۱/۵؛ معجم المطبوعات العربية» سركيس» 
۰۱۸۳-۳۲ 

(8) انظر: ایضاح المکنون ۰۷/۲ کتاب (العقد الجوهري في الفرق بين كسب الماتريدي 
والاشعري)؛ الاعلام ۳/ ۲۹۶. 

(۵) انظر : معجم المولفین ۱/ ۲۱؛ ایضاح المکنون ۱/ ۰۱۷ 

(1) انظر : إيضاح المکنون ۲/ ۲۲۷ واسمه (قصد السبیل إلى توحید الحق الوکیل). قصد السبیل : جاء في 
الخزانة التيمورية ۳/ ۷ ۰ قصد السبیل إلى توحید الحق الوکیل لإبراهيم الكوراني (۱ ۰۸۱۱۰ وهو 
شرح على منظومة شيخه أحمد القشاشي (۱ ۱۰۷ه) جزء۱» مجلد ۱ مخطوط › 41 ۲۰]. 


{o٤‏ الباب الثانى- الفصل الثالث 


5- المسلك المختار في أول صادر عن الواجب المختار”“. له أيضًا. 

۷- حاشية على شرح التجريد في علم الكلام. للسيد حيدر بن أحمد 
صبغة اللّه الحيدري. 

۸- حاشية على شرح العقائد العضدية . له . والشرح للمحقق الدواني ولم 
يسمها ثم شرحها ضياء الدين محمد أمين بن السيد محمود العلي البغدادي 
(ت1959م). 

- حاشية على حاشية الخيالي على شرح العقائد النسفية للتفتازاني له أيضًا. 

۰- حاشية على إثبات الواجب للدواني . له آیضا. 

۱- المحاكمات. حاشية على شرح العقائد الدوانية للسيد أحمد بن 
حيدر والد جد صبغة الله الحيدري الكبير'*» وحواشي على حاشية 
المحاكمات على عقائد الدواني للسيد صبغة الله الكبير. 

١‏ - رد الرافضة. له أيضًا. 

۳- حاشية على إثبات الواجب . للسيد محمد بن حيدر بدر الدين وهو 
أول الواردين العراق من الأسر الحيدرية. و(شرح إثبات الواجب) للشيخ 
محمد بن آدم كردي من أساتذة الشيخ خالد النقشبندي. 

-٤‏ شرح على رسالة خلق الأفعال للجلال الدواني. شرحها السيد 
(1) إثبات الواجب للدواني طبع في الأستانة على الحجر. تكثر على صفحاته الهوامش والتعليقات وهي 

تیه الله الحيدري كتبت سنة (۱۳۲۸ه). انظر: فهرس المخطوطات العربية في مكتبة 


الأوقاف العامة ببغداده بتحقيق عبداللّه الحيدري» ط.د (بغداد : مطبعة الإرشاد» 14۷4م( ۹2/۳۰ 
(۳) ت (۱۱۸۷ه). انظر : الأعلام ۳/ ۲۰۰. 


العقيدة الاسلامية في العراق في العهد العثماني (۹6۱ه-۱۳۳۵ه) foo‏ 


إبراهيم بن عاصم الحيدري” . 

۵- حواشي على إثبات الواجب. تأليف عبد اللّه بن صبغة الله 
الحيدري. 

7- كتاب المکفرات. للسيد عبد القادر صدفي الحيدري عن إبراهيم 
فصيح الحيدري. 

۷- حاشية على حاشية المحاكمات المذكورة. للسيد إبراهيم الحيدري 
(ت۱۳۰۰ه) . 


۸- شرح الزوراء» للسید إبراهيم بن حیدر والد صبغة الله الحيدري. 

۹ - شرح الزوراء» للسید عبد الله بن حيدر» وهو آخو السید إبراهيم بن 
حیدر. 

۰- شرح رسالة خلق الأفعال للشیخ خالد النقشبندي. وهذه شرحها 
السید إبراهيم فصیح أيضًا”" . وله الصراط المستقیم في الرد على النصاری. 

۱- عقيدة أحمد القشاشی"۳. وهو أستاذ الكوراني . (ت۱۰۷۱ه). 
شرح عقیدته تلمیذه الكوراني . وله عقيدة أخرى شرحها الكوراني آیضا. 

۲- مسالك الاعتدال إلى آية خلق الأفعال . للکورانی أيضًا. 


(۱) مولفات آل حيدري. إبراهيم بن صبغة الله بن سعد الحيدري (۱۲۹۹-۱۲۳۵ه) (إمداد القاصد 
في شرح المقاصد للنووي). انظر : الاعلام 64/۱؛ ایضاح المکنون ۹۲/۱؛ مجلة لغة العرب 
۳ هدية العارفین ۰4۲/۱ ویقول کورکیس عواد: حفلت المکتبة العامة في نيويورك 
(۲۷۳) مخطوطة عريية منها مولفات إبراهيم فصیح الحيدري بأجمعها. ت (۱۲۹۹ه). انظر 
الذخاثر الشرقية /٤‏ ۱۵۷. 

(۲) انظر : فهرس مخطوطات الأوقاف ببغداد ۳/ ۹۷. 

(۳) انظر : إيضاح المکنون ۲/ ۱۱۷. 


16 الباب الثانی- الفصل الثالث 


۳- أجوبة لمفتى بغداد الأسبق أحمد بن السيد محمد الطبقجية لى 

(ت ۱۲۱۳ ه) على الأسئلة الهندية وهی ١5‏ مسألة . وهی تتعلق بالإلهيات من 

الحکمة والکلام . كتب الجواب فى (۲۷ رجب 8ه ). لم تطبع عندي 

نسخة منها بخط الأستاذ أبى الثناء الألوسى. ضمن مجموعة مورخة فى (۲۳ 

ربیع الأول ۰ ه). وعندي نسخة أخرى مستقلة . وهي المؤرخة في (۲۷ 

رجب ۱۱۹۹ه) . ولعلها الأصلية . 

وله شرح كلمة التوحید. رتبت على سبعة آبواب وخاتمة وکتبه بأمر 

سلیمان باشا الکبیر". 

4- آجوبة الشیخ عبد الرحمن السويدي”" على تلك الاسئلة 

(ت ۰۱ ۱۲۰ه/ ۹ 

من الهند أجاب بها عبد اللّه صبغة الله الصفوي الحسین آبادي . کتبها في زمن 

الوالي سلیمان باشا في التصوف والحکمة. عندي برقم۳۵۱. وفي آخرها 

الألفاظ التی يقول بها الفلاسفة وهی کفر . وهذه باللغة الفارسية . 

. رسالة في العلم الالهي. من مباحث علم الکلام المهمة جدًا‎ -١ 

(۱) انظر : المسك الاذفر 4۹۰-۸۹ معجم المؤلفين ۱ الاعلام. ۰۹۵/۱ 

(۲) عبد الرحمن السويدي: عبد الرحمن بن عبد الله بن الحسین. آبو الخیر» زين الدین» السويدي 
العباسي البغدادي» (۱۲۰۰-۱۱۳6ه) فقيه» مزرخ. آدیب» ناثر» من بيت قدیم في العراق» له 
كتب» منها : الدرة السنية على شرح الحضرمية في فروع الفقه الشافعي» سکب الأدب على لامية 
العرب» هبة المنان في شرح کلمات الشیخ رسلان وغیرها. انظر: سلك الدرر في أعيان القرن 
الثاني عشر » محمد خليل بن علي المرادي» الطبعة الثانية (د.م : دار ابن حزم ودار البشائر 


الاسلامیت 62۱6۰۸ ۱۳۳۰/۲ الأعلام ۳/ 15". 
(۳) انظر : المسك الأذفر ۰۱۳۵-۱۳۱ 


العقيدة الاسلامية في العراق في العهد العثماني (۱۳۳۵-۵۹۶۱ه) 1:۰۷ 


للشیخ الملا محمد الخطي جد خورشيد الحاکم السابق المتقاعد الآن. 
وتوفي الملا نحو سنة (۱۲۲ه) 

۷- الإرادة الجزئية. للشيخ خالد النقشبندي (ت۱۲۲ه). وهذه 
الرسالة طبعت راجع مؤلفات الشيخ خالد في الأولياء. وشرح كتابه الشيخ 
عبدالله البيتواني باسم (المنحة الذهبية في شرح الإرادة الجزئية» وطبع في 
مطبعة النجاح ببغداد)". 

۸- کتاب العقد الثمين في بیان مسائل الدین . تأليف الشيخ علي بن 
الشیخ محمد بن الشیخ عبد اللّه السويدي. في العقائد. طبع في المطبعة 
الميمنية بمصر سنة (۱۳۲۵ه). وقد توفي الشيخ في سنة (۱۲۳۷ه) في ۲۷ 
رجب . وشرح العقد ابنه محمد أمين (ت55 ۱۲ه). 

4- (توحید الصانع ببرهان التمانع). تألیف الشیخ محمد عبدالله 
الزبارتي . وقدمه إلى الوزیر داود باشا وأثنى عليه . جاءت هذه المخطوطة التي 
کتبها سنة (۱۲۶۳ه) في أيام داود باشا . وهي عندي ولعلها بخط مولفها. 

۰- آحمد بن عبداللّه السويدي . وله (الصاعقة المحرقة في الرد على أهل 
الزندقة)”" توفي سنة (۸۱۲۱۰/ ۱۷۹۵ع). وترجمته في لغة العرب ۲/ ۳۸۲. 

لاخ خر العراقة عن الأبعلة ارات وهذة همه عدا مخ 


(۱) معجم المطبوعات ۰۸۱۳ ۱۸3۵ إيضاح المكنون ۱/ ۳۹۲؛ معجم المؤلفين /٤‏ ۹۵ 

(۲) انظر : هدية العارفین ۲/ ۳۹؛ ایضاح المکنون ۰۳۳۹/۱ ۲/ ۱۰۵ ؛ معجم المطبوعات ۰۱۱۸/۱ 
وقد طبع الکتاب في (مصر : المطبعة الميمنية. ۱۳۲۵ه) وحقق العقد الثمين في رسالتي دکتوراة في 
الجامعة الإسلامية» عام (۸۱6۱6/ ۱4۱۷ه). انظر فهرس الرسائل الجامعية للجامعة الاسلامیة. 

(۳) انظر : المسك الأذفر ۱۳۵؛ هدية العارفین ۱۸۲/۱ ایضاح المکنون ۱۳۵/۲ معجم المولفین 
۸۳/5۰/۱ 


40۸ الباب الثانی- الفصل الثالث 


تأليف آبي الثناء الألوسي كتبها أيام كان مفتيًا. طبع في مطبعة الصنائع 
بإستانبول سنة (۲۳)۸۱۳۰۱۷. وهي عبارة عن أسئلة إيرانية طرحت على بساط 
البحث وطلب الإجابة عليها فأجاب أبو الثناء مفتي بغداد» وكان السوال 
الأول: كيف ينزه الصوفية عن اعتقاد الجسمية أو العينية مع قول شيخهم : 
سبحان من أظهر الأشياء وهو عينها؟ 

۲- (الفوائد في العقائد) و(الفريدة في العقيدة) و(زاد المعاد في مسائل 
الاعتقاد) هذه من تأليف الشيخ معروف النودهي (ت۱۲۵6ه). من علماء 
السلا 


۳- شرح الشيبانية للشيخ عبدالرحمن بن الشيخ السويدي (ت في ۲۰ 
ربيع ثاني سنة ١٠1١اه/ ۱۷۸٩‏ م). 


-٤‏ كنز السعادة في شرح الشهادة“. لا يزال مخطوطا من تأليف 
الأستاذ محمود شكري الألوسي أيضًا. ألفها في جماد الآخر سنة 
(۱۳۰۵ه). عندي مخطوطاتها بقلم صالح بن حيدر. وهو شرح على دعاء 
الثناء كان قد كتبه قبل هذا . 


)١(‏ وطبعت ط.۲: ۱۳۱6ه). ط.۳: طبع بهامش خواتم الحكم لعلي المولوي. في : (الأستانة: د.م» 
۷ مه انظر : معجم الملفین ۰۵۹/۱ ویذکر د. محسن عبد الحمید أن الکتاب طبع قبل ذلك 
فى مصر سنة (۱۳۱6ه) انظر : أبو الثناء الألوسى» د. محسن عبد الحمید ط.۱ (بغداد: دار 
الشثون الثقافية العامة ۱۹۹۲ ص۷۸ ٠‏ 

(۲) انظر: هدية العارفين 59/7؛ الأعلام ۷ معجم المؤلفين ۰4۱/۱۲ وذكرت ضمن 
الأعمال الكاملة لمعروف النودهي مطبوع في ۳ مجلدات. 

(۳) انظر : المسك الأذفر ص ۱۳۲. 

(5) انظر آعلام العراق ص۱۵۱. قال : وهو ۵6 صفحة ألفه سنة ۱۲۹۸ه. 

(0) انظر : المرجم السابق» ص۱۵۱. ودعاء الثناء اسمه (الروضة الغناء). وهو ۱۷ صفحة وباکورة 
مولفات أبي الثناء الالوسي ألفت سنة ۱۲۹۶ه. قلت : وقد طبع . 


العقيدة الاسلامية فی العراق فى العهد العثمانى (1١914ه-ه177ه)‏ ۹ 


المطلب الثانی: مؤلفات حول العقيدة السلفية 
وأفرد العزاوي ك مبحنًا عن السلفية أورد فيه كتبًا في تأييد دعوة ابن 


عبد الوهاب» وأخرى فى الردود على دعوة این عبد الوهاب» ع ٿه 
حرى في الردو عوةابن ای لك بعسيم 
المصنفات المذكورة إلى شقين : 


© اولا: المصنفات فى تأیید دعوة الشيخ ابن عند الوهاب: 
و في نایید دعو بن عد ٍِ 


-١‏ (روضة الأفكار والأفهام لمرتاد حال الامام)۲) للشيخ حسين بن 
غنا زفق 
ok‏ 


۲- (التوضيح عن توحيد الخلاق في جواب أهل العراق)» وكتاب 
(مذكرة أولي الألباب في طريقة الشيخ بن عبدالوهاب)”” لسليمان بن عبدالله 
آل الشيخ. 
۳- (شقائق النعمان) لنعمان الالوسی رد به على الشيخ داود 
النقشبنا ی . 
() انظر : هدية العارفين ۱ معجم المؤلفين ۳/ ۳۱۷ وقد طبع هذا الكتاب عدة طبعات منها 
طبعة في (الریاض : المكتبة الاهلیق ۸ مه وطبعة في (الریاض : مطابع شركة الصفحات 
الذهبیة)» وسماه (تاریخ نجد المسمی روضة الافکار والافهام لمرتاد حال الامام» وتعداد 

(۲) حسین بن غنام: حسین پن آبي بكر بن غنام الاحسائي الحنبلي مفتي الاحسای ومن تلامیذ 
محمد بن عبد الوهاب والمتعصبين لدعوته السلفية» توفي بالأحساء عام (۱۲۲۵ه)۰ من 
تصانيفه : (تاريخ نجد) و(العقد الثمين في شرح آصول الدین)» انظر : هدية العارفين ۸/1 
معجم المؤلفين ۳/ ۳۱۷. 

(۳) انظر : هدية العارفین ٩4۰۸/۱‏ ایضاح المکنون ۰۳۳۸/۱ ۳۶۳ و۲/ ۵۳؛ معجم المزلفین 4/ 

(4) انظر : لاعلام ۹/۹؛ هدية العارفین ۲/ 547 ؛ آعلام العراق ۱۷-۵۷ ؛ معجم المطبوعات ۸-۷. 
قلت : وقد آخبرني أ. إياد القيسي أنه حققه وسینشره ضمن کتاب الجامع لرسائل العلامة نعمان 
الالوسي . 


۰ الباب الثاني- الفصل الثالث 


5- (رسالة في كلمة لا إله إلا الله) للشيخ محمد بن عبد الوهاب» وله 
مجموعة رسائل طبعتها دار المنار سنة (۱۳۶۹ه). وله (كشف الشبه) 
و(أصول الإیمان). 

۵- (تنبیه النبيه والغبي في الرد على المدراسي والحلبي) لأحمد بن عيسى 
النجدي”". طبعت في الرد الوافر سنة (17319ه)”". 

5- (رسالة في زيارة القبور)“ للإمام البركوبي قبل ظهور ابن 
عبدالوهاب. 

۷- (الخلف في اعتقاد السلف) أو (نجاة الخلف في اعتقاد السلف)“ 
لأبي المحاسن عثمان بن أحمد النجدي الحنبلي”". 

۸- کتاب (الإنصاف في دعوة الوهابية وخصومها لرفع الخلاف)””". 


(۱) مؤلفات الشيخ محمد بن عبدالوهاب مطبوعة في ؟١مجلدًا.أعدها:‏ عبد العزيز الرومي 
وآخرون.طبعتها في (الرياض : مطابع الرياض). 

(۲) معجم المؤلفين .٠٤١/١‏ وذكر اسمه أحمد السديري. 

(۳) انظر : هدية العارفين ۲/ ۲۵۲؛ معجم المؤلفين» ۰۱۲۳/۹ 

(6) انظر : ایضاح المکنون /٤‏ ۰1۲۵ 

(۵) انظر : إيضاح المکنون 6/ ۰1۲۵ 

(5) أبو المحاسن: عثمان بن أحمد بن سعید بن عثمان بن قائد النجدي مولدّاء الدمشقي رحلة 
القاهري مسكنًا وذقنا (ت ۸۱۰۹۷ فقيةء مخ آفاصل التجدیین: كان يديع الطربره. سندیذ 
الابحاث والتحری له مولفات منه : (هداية الراغب شرح عمدة الطالب) (نجاة الخلف في 
اعتقاد السلف)ء (رسالة في الرضاع) وغیرها. انظر: السحب الوابلة على ضرائح الحنابلةء 
محمد بن عبد الله بن حميد» ط.۰۱ تحقیق : بكر أبو زید ود.عبد الرحمن العثيمين» (د.م: موسسة 
الرسالت ۸۱6۱ ۲/ 1۹؛ الأعلام .7١7/4‏ 

(۷) كتاب الانصاف ألفه أحمد فوزي الساعات» طبع في (دمشق: د.ت» ۱۳۱ه). راجع: فهرس 
التيمورية 7/ .١5‏ 
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1- (النفحة على النفخة والمنحة)۱) لناصر الدین الحجازي الاثري. 

۰- (الانتفاع بمذكرة الدفاع)”" لعبد الظاهر آبو السمح" انتصرفیها 
للوهابية. 

۱- (الهداية السنية والتحفة اللجدیة) و(تأیید مذهب السلف)* 
لسليمان النجدي (ت1159ه”, رد به على أحمد بن زيني دحلان” . وعلی 


(۱) مطبوع. طبعته في (دمشق : مطبعة الترقي» ٠15١ه).‏ 

(۲) وقفت على كتاب لأبي السمح اسمه (الرسالة المكية في الرد على الرسالة الرملیة) طبعته .۰۱ 
(مصر: المنار» ۱۳4۹ه) انظر: دعاوى المناوئین لدعوة الشيخ محمد بن عبد الوهاب» عرض 
ونقض» عبد العزیز بن محمد العبد اللطیف» ط.۱ «الریاض: دار الوطن» ۱۶۱۲ه) 
ص ۰۳۸۵ ولکنها في الرد على الصوفية.وبالبحث والسژال عن کتاب (الانتفاع بمذکرة الدفاع) 
لم أجده» ولکن آخبرني الاستاذ محمود بن عبد الظاهر آبو السمح - من الریاض - هاتفيًا بأن 
والده كان مناصرا للدعوة السلفية» وأن الصوفية قد رفعوا قضية ضد والده يعون فیها مهاجمته 
لهم » فکتب مذكرة في بيان منهجه» وآرائه ودافع عن السلفية» فلعل هذه المذكرة هي التي وقعت 
في يد العزاوي واللّه أعلم. 

(۳) محمد عبد الظاهر بن محمد نور الدين» أبو السمح» التليني» الفقيه» الشافعي» (۱۳۰۰- 
۰ مه طلبه الملك عبد العزيز ليكون إمامًا وخطيبًا ومدرسًا بالمسجد الحرام في مكة المكرمة» 
وكانت له جهود كبيرة في الدعوة إلى التوحيد ومنهج السلف» وله مؤلفات عدة منها : (الحج وفق 
السنة المحمدیة) (حياة القلوب بدعاء علام الغیوب) وغيرهما. انظر : الأعلام ۰۱۱/6 

(4) انظر: معجم المؤلفين ۰۲۱۸/6 وهو مطبوع اسمه (الهدية السنية والتحفة الوهابية النجدیة) 
طبعته في (مصر : دار المنار» 6 ۱۳ه). 

(۵) مطبوع. اسمه (تأیید مذهب السلف وکشف شبهات من حاد وانحرف ودعي باليماني شرف)؛ 
طبعته في (بومبي : المطبعة المصطفوية» ۱۳۲۳ه). وانظر : فهرست المطبوعات العراقیة ۱/ 
1۷۲ 

(1) سلیمان النجدي : سلیمان بن سحمان بن مصلح الخثعمي» من بتالة من آعمال بيشة» فانتقل إلى 
أبها» ولد سنة (777١ه)»‏ من مصنفاته : الأسنة الحداد فى الرد على الحداد. الصواعق الشهابية 
على الشبه الشامية.» توفي سنة (۱۳4۹ه) انظر: علماء نجد خلال ثمانية قرون؛ عبدالله 
البسام دار العاصمة ٩۱۱ه)‏ ۳۹۹/۲ . 

(۷) أحمد بن زيني دحلان» آبو العباس» المكي الشافعي. (۱۳۰-۱۲۳۱ه)۰ فقیه مؤرخ» له- 


1۲ الباب الثانی- الفصل الثالث 


بابصيل المكي » طبع سنة (۱۳۲۲ه) في مصر. 

۲- القصيمي له رد على الدجوي”". 

۳- فرقة الإخوان الإسلامية بنجد أصله (الاخوان فرقة سي). تأليف 
م.م . فتيح رئيس ديوان نجد . طبعت سنة (۰ ۱۳ ه) . وطبع بعدة لغات. 


4 - (منهاج التأسیس والتقدیس في کشف شبهات داود بن جرجیس) 
لعبد اللطیف آل الشیخ. 

6 (فتح المنان تتمة منهاج التأسيس رد صلح ا لاخوان) لمحمود شكري 
الالوسي . مطبوع*. 

1 (الفواكه العذاب في معتقد الشیخ بن عبدالوهاب) لحمد بن ناصر بن 


= تصانیف عدة منها : (الجداول المرضية في تاريخ الدول الاسلامیة) و(خلاصة الکلام في 
أمراء البلد الحرام)» و(الفتح المبین في فضائل الخلفاء الراشدین وأهل البیت الطاهرین). انظر : 
فهرس الفهارس والأثبات ومعجم المعاجم والمشیخات والمسلسلات عبد الحي بن عبد الکبیر 
الکتانی» .۰۲ تحقیق : د. إحسان عباس» (بیروت : دار العربی الاسلامی» ۰۵۱4۰۲ ) ۱/ 
۰ الاعلام 1۳۹/۳ ۱ ۱ 

() رد القصيمي اسمه (البروق النجدية في اکتساح الظلمات الرجویة) طبعته في (مصر : مطبعة 
المنار» ۱۳۵۰ه). والدجوي هو: یوسف بن أحمد بن نصر بن سویلم. الدجوي المالکي 
الضریر (۱۳۹۵-۱۲۸۷ه) كان مدرسًا من علماء الأزهر» له کتب منها : (الجواب المنیف في 
الرد على مدعي التحریف في الکتاب الشریف)» (رسائل السلام ورسل ال سلام)» و(تنبيه 
المژمنین لمحاسن الدین)» وغیرها. ینظر : الأعلام (۸/ ۰/۲۱۷ معجم الملفین (۱۳/ ۲۷۲). 

(۲) انظر : ٍیضاح المکنون ۲/ ۵۸۵؛ هدية العارفین؛ ۱۹/۱ الاعلام ۶ وطبع في (بمبي : 
مطبعة دیرسات ۱۳۰۹ه). وله (شرح بعض نونية ابن القیم و(کتاب البراهین الاسلامية في الرد 
على الشبه الفارسية). انظر : العقيدة السلفية فى مسیرتها التاريخية ص ۸۱۱. 

(۳) انظر : الاعلام ۰4٩/۸‏ ۵۰؛ أعلام العراق ص۲8۱-۸1. وقد طبعته في (مصر : مطبعة أنصار 
السنة المحمدية 757١ه).‏ وانظر: البغدادیون ومجالسهم ص‌۲۹-۲۸؛ معجم المؤلفين ۲/ 
4 حيث ذکر له أيضًا (غاية الأماني في الرد على النبهاني)» وسیطبع الآن بتحقیق أ.عمر 
الأحمد في دار التوحید بالریاض. 
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عثمان معمر ال لخ 
۷- (رد الملحدين). للشيخ عبد الرحمن حسن بن محمد بن 
التوحيد) . طبع سنة (۱۳۱۱ه). 


۸- أحمد بن علي بن مشرف له قصيدة مجيبًا على قصيدة من عسير'”. 
4 (دلائل الرسوخ في الرد على المنفوخ)"› للشيخ عبد اللطيف بن 
عبد الرحمن الحنبلى””" 


(۱) حمد بن ناصر بن عثمان بن معمرء الحنبلي النجدي (ت ۱۲۲۵ه). الشيخ العالم العلامة من 
دعاة التوحيد في بداية النهضة كان قاضيا في الدرعية ثم في مکة» صنف ودرس وأفتی» له كتب 
مختصرة طبعت متفرقة ولو جمعت لبلغت مجلدًا ضخمّا منها : (الفواكه العذاب في الرد على من 
لم يحكم السنة والكتاب). انظر: تراجم لمتأخري الحنابلق ٠‏ سليمان بن مد 69 (الرياض : دار 
العاصمة) ص۰۱ الأعلام ۱ و ۲۷4/۲. وكتاب الفواكه العذاب مطبوع بتحقيق أ. عمر 
الأحمد في الریاض دار المعراج. 

(۲) عبد الرحمن بن حسن بن محمد بن عبد الوهاب الحنبلي النجدي (۱۲۸۵-۱۱۹۳ه) من علماء 
نجد » وحفيد شيخ الإسلام محمد بن عبد الوهاب كان شجاعا عدلا مهيباء » له كتب منها : (الرد 
علی داود بن جرجیس) و(فتح المجید شرح کتاب التوحید)» وغیرهما. انظر : الاعلام ۳۲ 
۶ السحب الوابلة ۸1/۲ الحاشية. 
و(مجموعة الرسائل والمسائل النجدیة). طبعت في (مصر : مطبعة آنصار السنة المحمدیة). 
وطبعت في (الریاض : دار الهدایة. ۱۳۰۵ه) وکتاب (قرة عیون الموحدین في تحقیق دعوة 
د 

ا 0 ۵ ه). وطبعة أخرى في (الهفوف : مطبعة 
ومكتبة الفلاح» (aA‏ 

(5) انظر: معجم المؤلفين 5/ ١٠؛‏ هدية العارفين ٦1۹ /١‏ ؛ إيضاح المكنون ۳/ ۷۷٤؛‏ الأعلام /٤‏ 
۲ وطبعته في (الرياض : مطبوعات الرئاسة العامة لهيئات الأمر بالمعروف؛ ۱6۰۲ه). 

(۷) عبد اللطيف بن عبد الرحمن بن حسن بن الشيخ محمد بن عبد الوهاب» (۱۲۹۳-۱۲۲۵ه) = 


٤‏ الباب الثاني- الفصل الثالث 


© ثانيًا: مؤلفات في الردود على دعوة الشيخ محمد بن عبد الوهاب: 

۲- (فصل الخطاب فى رد ضلالات ابن عبد الوهاب)” لأحمد بن على 
الشهیر بالقباني. ۱ ۱ 

۳- الکتب (المنحة الإلهية في الرد على الوهابیة) و(أشد الجهاد في إبطال 
دعوی الجهاد)**. وله (صلح الإخوان في الرد على جلاء العینین) وکتاب (رد 
الروافنض)*؟ وکتاب (رد الالوسي) وله (منظومة في العقائد)٩‏ للشیخ داود 
ابن جرجيس النقشبندي (ت۱۲۹۹ه)"). 


- الإمام الكبير» علامة عصره» وإمام الحنابلة في زمانه» المجاهد بالسیف والسنان» والقلم 
واللسان» وأحد حماة الدعوة ومحققي مذهب السلف المدافع عنه» والذائد عن حماه» رحل إلى 
مصر ومكث بها أكثر من ثلاثين سنة حتى برع وتميز في العلم والفضل» » ثم عاد إلى وطنه فنفع اللّه 
بعلمه البلاد والعباد. انظر : علماء نجد إلى ثمانية فرون» عبد الله البسام» ط.؟ (الرياض: دار 
العاصمة» ۰6۸۱4۱٩‏ ۱۳/۱؛ السحب الوابلة ۲/ ۵۸۲ في الحاشية. 

(۱) وهو مخطوط. انظر : ایضاح المکنون ۲/ ۱۹۰؛ معجم التراث الكلامي 4/ ۳۸6. 

(۲) انظر: هدية العارفین ۱۳۱۳/۱ معجم المژلفین ۰۱۳۱/6 وطبع الکتابان معًا في (إستانبول: 
مکتبة الحقیقة» ۳ مه وسماه في هدية العارفین ومعجم المؤلفين ب(المنحة الوهبية في الرد على 
الوهابیة). 

(۳) لعله ما آلفه في مسألة مسح الرجلین عند الشيعة» وقد آخبرني | . عبد العزیز بن صالح المحمود أنه 
حققه وهو قید النشر . 

(4) انظر: هدية العارفین ۳۱۳۰/۱.واسمه (صلح الاخوان في الرد على من قال على المسلمین 
بالشرك والکفران في رد الوهابیة) وله (دوحة التوحید في علم الکلام) و(الفوائد الجلية نظم 
الرسالة الوضعیة) (وله الصلح بين الاخوان من أهل الایمان وبیان الدین القيم في تبرئة شيخ 
الاسلام ابن تيمية واپن القیم طبع في (بومبي : د.ن. ۱۳۰۲ه) انظر: فهرس الاوقاف» ۳/ ۵۱۱. 
وانظر: فهرست المطبوعات العراقية 0۱۹۷۲-2۱۸۵۱ ۰۷۰/۱ 

(0) داود بن جرجیس النقشبندي : هو داود بن سلیمان ابن جرجيس » البغدادي النقشبندي الخالدي » 
(۱۲۹۹-۱۲۳۱ه) اشتهر برده على أبي الثناء الالوسي» وراجت سوقه مدة ولکن مؤلفاته لم تقو 
على الانتصار» ومن تصانیفه : (المنحة الالهية في الرد على الوهابية)» (صلح الاخوان من أهل 
الایمان)» (بیان الدین القیم في تبرئة شيخ الإسلام ابن تيمية وابن الفیم)» (روض الصفا في بعض 
مناقب والد المصطفی) وغیرها. انظر : الاعلام ۲/ ۳۳۲؛ معجم المژلفین ۰۱۳۱/4 
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6 - کتاب (الفجر الصادق) لجميل صدقي الزهاوي طبع سنة (۲)۵۱۳۲۳. 

-٥‏ عبد الله الراوي له رد على مجموعة رسائل الشيخ لم تطبع أو طبعت 
ولم تصلنا. 

1- قصيدة في الرد على الوهابية لمحمد كاظم الأزري”". 

۷- کتاب (جلاء الأوهام في الرد على الوهابیة) للحاج مختار بن أحمد 
باشا المؤيد العظمی". 

۸- (النفحة الزكية في الرد على الوهابية) لعبد القادر الاسكندراني 
الكيلاني”“ وهو مقتبس من كتابي دحلان والزهاوي. 

9- (نظرة في رسالة النفحة الزكية)“ لأبي اليسر الدمشقي وهي 


(۱) انظر: معجم المؤلفين ”/ 159 ؛ معجم المطبوعات ۹۷۸/ 97/9. واسم كتابه (الفجر الصادق في 
الرد على منكري التوسل والكرامات والخوارق). طبع في (مصر سنة۱۳۲۳ه/ ۱۹۰۵). انظر: 
معجم المؤلفين العراقیین ۱/ 71754. 

(۲) لعله كاظم محمد الأزري الشاعرء مشارك في الحديث والكلام والتاریخ» ولد في بغداد سنة 
(15١ه)‏ وتوفي سنة (۱۲۱۲ه)۰ انظر: معجم المؤلفين ۰۱۳۹/۸ 

(۳) وهو مطبوع. طبعته في (دمشق في مطبعة الفیحاء (A‏ 

(5) مختار بن أحمد المؤيد العظمي الدمشقي (۱۳۰-۱۲۳۷ه) متفقه» من بيت وجاهةء له كتب 
منها : فصل الخطاب» أو تفليس إبليس من تحرير المرأة ورفع الحجاب» ورد الفضول في مسألة 
الخمر والكحول جلاء الأوهام عن مذاهب الأئمة العظام والتوسل بجاه خير الأنام رد عليه الشيخ 
فوزان بن سابق بكتاب سماه: (البيان والإشهار لكشف زيغ الملحد الحاج مختار)» قال في 
مقدمته : كان حقه أن يسمى : حالك الظلام بالافتراء على أئمة الاسلام. انظر : الأعلام ۰۱۹۱/۷ 
معجم المؤلفين .7١١ /١7‏ 

(۵) الاسكندراني؛ عبد القادر بن محمد سلیم الكيلاني؛ (ت ۱۳۱۲ه) آدیب ولد بالاسكندرية 
ونشأ بدمشق وتوفي بهاء له من الرسائل : (مورد الصفا في شمائل المصطفی) (الترصیع في علم 
المعاني والبیان والبدیع)» (الجوهر المعروض في علم العروض) و(المباحث الكلامية في 
أصول العقائد الإسلامية) وغیرها. انظر : معجم المؤلفين ۰۲۹۹/۵ 

(1) مطبوع مع (النفحة على النفخة). طبعته في (دمشق : مطبعة الترقي» ۱۳۰ه). انظر: فهرس- 


٤٦‏ الباب الثاني- الفصل الثالث 


في الردود. 
۰- (النقول الشرعية في الرد على الوهابية) لمصطفى الشطي””". 
۱- (تبيين الحق والصواب بالرد على أتباع ابن عبدالوهاب)"" لمحمد 
توفيق نجيب السوقية. 
۲- (الدرر السنية في الرد على الوهابية)» للسيد أحمد زيني دحلان. 


۳- (صواعق من نار في الرد على صاحب المنار)”“ وهي رد الدجوي 


4- رسالة في الرد على الوهابية» للشيخ طه (عم الأستاذ بهاء الدين 


6- (الصواعق الإلهية في الرد على الوهابية)“ لسليمان بن 
عبدالوهاب» وهو رد على أخيه. وطبع في مصر (۱۳۰۱ه). 


= الخزانة التيمورية ۳/ ۱۳۹. 

() طبع ضمن مجموعة بها خمس رسائل. طبع في (د.م : مطبعة الکمال» ۱۳6۷ه). راجع : فهرس 
الخزانة التيمورية» ۰۱۲۰/۳ 

(۲) مصطفی الشطي : مصطفی بن أحمد بن الحسن» الشطي الدمشقي الحنبلی (۱۳۸-۱۲۷۲ه) 
فقيه» صوفي» تولی الافتاء بقضاء دوما من أعمال دمشق. فمفتيًا حنبليًا بدمشق» له النقول 
الشرعية في الرد على الوهابية. انظر: معجم المولفین ۱۲/ ۲۳۷. 

(۳) مطبوع. طبعته في (دمشق : مطبعة الفیحای د.ت). 

() انظر : هدية العارفین ۵/ ۰۱۹۱ وهو مطبوع» ومن نسخه طبعة في (القاهرة: مکتبة الحلبي» 
۰ هه 

(5) الاعلام 9/ ۲۸۷ 

() طبع هذا الکتاب في (مصر : مطبعة آنصار السنة المحمدية» د.ت) ثم طبعة في (القاهرة: مکتبة 
التهذیب). انظر : إيضاح المکنون ۰۷۲/۲ ۱۹۰؛ معجم المولفین ۰۲۹/4 حيث ذکر له أيضًا 
(فصل الخطاب في الرد على ابن عبد الوهاب). 


العقيدة الاسلامية في العراق في العهد العثماني (۹6۱ه-۱۳۳۵ه) 1۷ 


المطلب الثالث: مؤلفات المسلمين في الأقطار الأخرى“ 


قال العزاوي کل : وهذه لا يتيسّر إحصاؤهاء وإنما نذكر ما اشتهر عندنا 
أو عرف» وهذا ليس بالقليل تتكوّن منه مجموعة كبيرة جدا . وبعض المؤلفات 
لا یعرف تاريخ أصحابها فجعلناها في آخر للبحث. 

-١‏ «شرح الفقه الأكبر» لأحمد بن محمد المغنيساوي أوله: الحمد لله 
الذي هدانا إلى طريق أهل السنة والجماعة. . . الخ. فرغ من تأليفه سنة 
(۳۹۳ه). 


۲- «الیواقیت والجواهر» للشیخ عبدالوهاب الشعراني*۰ المتوفی سنة 
(۹۷۳ه) . طبع بمصر طبعات عدیدة *. 


۳- «شرح الفقه الأکبر» لملا علي القاري» المتوفی سنة (۱۰۱6ه)» منه 
نسخة خطيّة فى خزانة الكهية . أولها : الحمد لله واجب الوجود. 1 . إلخ. وله 
شرح على منظومة «بدء الأمالي)". 


(۱) تاريخ العقيدة ورقة [۲۰۱-۱۹۹]. 

(۲) عبد الوهاب الشعراني : عبد الوهاب بن أحمد بن علي » آبو المواهب» الشعراني ويقال الشعراوي 
الشافعي. الشاذلي» المصري. الحنفي نسبة إلى ابن الحنفية » (۹۷۳-۸۹۸ه) من كبار الصوفية في 
القرن العاشر بمصرء له تصانيف مليئة بالشطحات منها : الجوهر المصون والسر المرقوم فيما تنتجه 
الخلوة من الأسرار والعلوم» وإرشاد الطالبين إلى مراتب العلماء العالمين» والأنوار القدسية في 
معرفة آداب العبودية وغيرها. انظر : الأعلام /٤‏ ۱۸۰؛ معجم المؤلفين /١‏ ۲۱۸. 

(۳) انظر: كشف الظنون ۲/ 04١7؛‏ معجم المؤلفين ۲۱۸/۲ واسمه اليواقيت والجواهر في بیان 
عقائد الأكابر» طبع في مصر عدة طبعات منها عام (۰2۱۸۲۰ ۱۸۸۷ ثم طبع في (القاهرة: 
المطبعة الأزهرية» 754١ه/‏ 19:05م) بهامش الكبريت الأحمر للمؤلف» ثم في (القاهرة: 
مطبعة عباس بن شقرون» ۲ .(e‏ 

)٤(‏ طبع شرح بدء الأمالي باسم ضوء المعالي لشرح بدء الأمالي» وطبع بتحقيق محمد درويش في 
(مصر: دار اقرا ۲۰۰۲م) 


۸ الباب الثاني- الفصل الثالث 


-٤‏ «إضاءة الدّجِنّة في اعتقاد أهل السنة»”" تاليف الشيخ أحمد المقّري 
المغربي المالكي الاشعري" وهو صاحب «نفح الطيب» نظمها سنة 
(۱۰6۲ه) وجاء في كتاب «هدية العارفين في أسماء المؤلفين وآثار 
المصنفين» أنه توفي سنة (١4١١ه).‏ وعليها شرح الشيخ محمد بن أحمد 
الملقب بالذاه الشنقيطي (ت۱۳۱۳ه)۰۳ وتعليقات الشيخ أبي الفضل 
عبداللّه محمد الصديق الغماري. طبعت في مطبعة حجازي بمصر سنة 
(۱۹۵۲-۸۱۳۷۱م). 

«عقيدة اللقاني» منظومة آولها : 

الحمد لله على صلانه ثم سلام اللو مع صلاتِه 
وتسمّى «جوهرة التوحید» تأليف آبي الإمداد برهان الدين إبراهيم بن 


)١(‏ انظر: كشف الظنون ۰۹4/۳ آبو الفضل طبع بتحقيق أبو الفضل الغماري في (القاهرة: مكتبة 
القاهرت ۲ ثم في (القاهرة : مطبعة محمد مصطفی  Î‏ ۸ انظر : المعجم 
الشامل ۵/ ۰۱6۳ 

(۲) آحمد بن محمد بن آحمد. آبو العباس» شهاب الدین المقري - بفتح المیم وتشدید القاف 
المفتوحة - التلمساني المغربي المالكي الأشعري» (۱۱6۱-۹۸۲ه) المزرخ الادیب الحافظ 
له شعر حسن واه ومطارحات مع آدپاء عصره وألف مصنفات عدة منها : نفح الطیب من 
غصن الأندلس الرطیب. وآزهار الریاض في آخبار القاضي عیاض وأرجوزة سماها اضاءة 
الدجنة في عقائد أهل السنة» وغیرها. انظر : فهرس الفهارس ۲/ ٤۷٥؛‏ الاعلام ۱/ ۲۳۷. 

(۳) الدّاه الشنقيطي : محمد حبیب الله بن عبد الله بن أحمد الشنقيطي» ولد بشنقیط سنة (۸۱۲۹۵) 
ونشأ بها ثم قدم مراکش فالمدينة» فمکة. فالقاهرة وأقام بهاء واختير مدرسًا في كلية أصول 
الدين بجامعة الأزهر. وتوفي بالقاهرة في ۸ صفر سنة (۱۳۳ه۰ من تصانيفه : (زاد المسلم فيما 
اتفق عليه البخاري ومسلم)» و(هدية المغيث في أمراء المؤمنين في الحديث)» انظر: الأعلام 
5 معجم المؤلفين ۰۱۷۲/۹ 

(5) انظر : كشف الظنون .57١ /١‏ 
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إبراهيم اللقّاني» المتوفى سنة (١4١٠١ه)”".‏ 

۵- «إتحاف المريد بجوهرة التوحيد)”" لعبدالسلام بن إبراهيم المالكي 
اللقاني» المتوفى سنة (۷۸٠٠ه)”‏ . أوّلها : الحمد لله الذي رفع لأهل السنة 
المحمدية في الخافقين أعلامًا... الخ. كتبت سنة (۱۱۸۷ه)۰ نسختها 
المخطوطة في الكهية . وعندي مخطوطة منها. 

1- «الانتصار لإمام الحرمين فيما شنع به عليه بعض التُظار» للعلامة 
أحمد بن محمد المقدسي الدجاني"*) أستاذ الكوارني وأحد مشايخه. 


۷- «المنهاج المحمدي والطريق الأحمدي» لعلي الحبري" في بیان 


(۱) آبو الأمداد إبراهيم بن إبراهيم بن حسن» برهان الدين» اللقاني المصري المالکي؛ (ت١4١١ه)‏ 
عالم مصر وأحد أعلامها المشار لهم بسعة الاطلاع في علم الحديث والتبحر في بقية العلوم» له 
كتب منها : (جوهرة التوحيد)» و(بهجة المحافل وأجمل الوسائل بالتعريف برواة الشمائل)؛ 
انظر : فهرس الفهارس /١‏ ١۱۳؛‏ الأعلام .۲۸/١‏ 

(۲) انظر: كشف الظنون ۰۷/۱ 

(۳) عبد السلام بن إبراهيم بن إبراهيم» اللقاني المصري. المالكي» (۱۱۷۸-۹۷۱ه) فقیه» متکلم» 
صوفي» شيخ المالكية في وقته بالقاهرة. من مژلفاته : (ابتسام الازهار من ریاض الأخبار في ربيع 
الأبرار بمولد الحبیب المختار) شرح المنظومة الجزائرية في العقائد» واتحاف المرید شرح 
جوهرة التوحید» وغیرهما. انظر : الاعلام ۳۵۵/۳؛ معجم المؤلفين ۵/ ۲۲۲. 

)٤(‏ أحمد بن محمد بن يونس » صفي الدين» الدجاني القشاشي » المقدسي الاصل المدني» 
(ت۱۰۷۱ه) كان متصوفًا مالكي المذهب وتحول شافعيّاء فصار يفتي في المذهبين» له نحو 
سبعين كتابا أكثرها في التصوف» منها: (الكلمة الوسطى في شرح حكم ابن العطاء)» (الدرة 
الثمينة فيما لزائر النبي با إلى المدينة)؛ و(كلمة الجود في القول بوحدة الوجود) وغيرها. انظر: 
هدية العارفين ۱۲۷۸/٩‏ الأعلام ۲۳۹/۱. ١‏ 

(۵) انظر : هدية العارفين /١‏ 55/!؛ معجم المؤلفين .15١/1‏ 

(7) علي الحبري: هو علي بن مصطفى بن بير محمد الكوتاهيه وي» الرومي الحنفي» الملقب 
بحبري الشهير ببلبل زاده» (توفي في حدود سنة ۰)۸۱۰۷۲ من تصانیفه : (الأوفى في تلخيص 
الفتاوى) » و(زبدة الفكر في زيارة سيد البشر)» انظر : هدية العارفين /١‏ ١5لا؛‏ معجم المؤلفين 
EY /۷‏ 


34 الباب الثانى- الفصل الثالث 


مذهب أهل السنة والجماعة. أوله: الحمد لله الذي ميّز عصابة السنة بأنوار 
اليقين. . . الخ . فرغ من تأليفه سنة(4 ۰۱۰۷ ومنه نسخة كتبت سنة (۱۱۸۹ه). 

۸- «إشارات المرام عن عبارات الامام»۳) يريد أبا حينفة تأليف محقق 
الروم العلامة كمال الدين أحمد بن حسام الدين البياضي» (ت ۸۱۰۹۸ . 
وكتابه في غاية من الاهمیة وفيه شرح عبارة الإمام في «الفقه الأكبر»: 
الوجميع أفعال العباد من الحركة والسكون كسبهم على الحقيقة» وال 
خالقها». وجميع الماثريدية على هذه العقيدة» وهناك إيضاح. والحق أن 
القدرة مودعة من الله تعالى» والكسب للعبد. 


4- «حواش وتعليقات على شرح بدء الأمالي» للقاضي سراج الدين 
أبو الحسن علي بن عثمان الأوشي . أولها : الحمد لله الولي القديم. . . الخ 
ويسمى «تحفة الأعالي على شرح بدء الأمالي» خط في خزانة الكهية» وطبعت 
في ربيع الأول سنة (۱۳۰۹ه) بالميمنية . وهذا على شرح الملا علي القاري؛ 
المتوفى سنة (۵۱۰۱). 


(۱) انظر: كشف الظنون ۳/ ۰۸4 وقد طبع بتحقيق يوسف عبد الرزاق في (القاهرة : مطبعة مصطفى 
البابي الحلبي» ۱۳۹۸ه/ ۱۹6۸ع). 

(۲) أحمد بن حسن بن سنان الدين يوسف. كمال الدین البياضي. البسنوي» الرومي» الحنفي» 
المعروف ببياضي زاده (۱۱۹۸-۱۰44ه) قاضي العسکر وأحد صدور الدولة العثمانية» كان من 
أجلاء علماء الروم وأجمعهم لفنون العلم» صدرا عالمًا وقورًا جسیمّا عليه رونق العلم ومهابة 
الفضل واشتهر بالفقه وفصل الاحکام؛ له تواليف بالعربية منها : (إشارات المرام من عبارات 
الإمام) في شرح الفقه الأكبر لأبي حنيفةء و(سوانح المطارحات ولوائح المذاكرات في العلوم) 
و(الفقه الأبسط) وغيرها. انظر: خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر: للمحبي» [ط.د]» 
(بيروت : دار صادر» [د.ت]) ۱۸۱/۱؛ الأعلام ۱/ ۰۱۱۲ 

)۳( انظر: کشف الظنون ۰۲6۱/۳ وطیع في (الاستانة: [د.م]۰ ۵۱۳۲۷/ ۹٠۱۹م‏ ثم طبع في 
(القاهرة : مطبعة مصطفی البابي الحلبي» ۹ ۱۹۳۰. 
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: «شرح على بدء الأمالي» مخطوط کتب سنة (۱۱۷۸ه). آوله‎ -٠ 
الحمد لله الذي آوجب وجود ذاته . . . الخ . وهذا هو للملا علي القاري»‎ 
المتوفی سنة (54١١1ه)» والتعلیق السابق علیه. وهذا الشرح طبع مع‎ 
الحواشي والتعلیقات المذكورة في ربیع الأول سنة (۱۳۰۹ه).‎ 

۱- «شرح ثالث" آوله : الحمد لله حق حمده. . . الخ . وهذا على شرح 
سنة (۱۱۸۷ه)۰ في الكهية برقم : (۷۷۰). 

۲- «اللمعة فى تحقیق مباحث الوجود والحدوث والقدر وآفعال 
العباد»۳ تألیف العلامة الشیخ إبراهيم بن مصطفی الحلبي المذاري» المتوفی 
في ربيع الآخر سنة (۱۱۹۰ه) وهو أستاذ الوزیر راغب باشا. طبع سنة 
(11*04ه/ ۱۹۳۹م) . وله یضا : «شرح جواهر الكلام» للقاضي عضد الدين 
الأیجی . وهو المسمی ب«مسلك النظام لجواهر الکلام» شرح به (مختصر) 
القاضی عضد الدین الیجی . وفيه كلام فى قدرة العبد عند الأشعري . 
«الروضة البهيّة فیما بين الأشاعرة والماتریدیة") وهذا الکتاب تألیف العلامة 
الحسن بن المحسن المشهور بأبي غذیبة ورد الحجاز وباقتراح من بعض 
الأفاضل کتب هذا الکتاب - وکان ورد أم القری سنة (۱۱۲۵ه) آوضح فيه أن 
(۱) انظر : هدية العارفین ۳۹/۱ ؛ ومعجم المؤلفين ۱/ ۰۱۱۲ 

(۲) انظر: کشف الظنون ۵۹۳/۳ معجم المژلفین ۳/ ۲۳.وطبعته في (الهند: دائرة المعارف 
العثمانية» [د.ت]) 
(۳) آبو عذيبة : حسن بن عبد المحسن » أبو عذبة (توفي بعد ۱۱۷۲ه) متكلم » له کتب. منها : (الروضة 


البهية فيما بين الأشاعرة والماتريدية)» و(بهجة أهل السنة على عقيدة ابن الشحنة)» و(المطالع 
السعيدة في شرح القصيدة) للسنوسي وغيرها. انظر : الأعلام ۲/ ۱۹۸؛ معجم المؤلفين ؟/ ۳ ۲. 


هد الباب الثانی- الفصل الثالث 


الماتريدي اشتهر مذهبه في ديار ما وراء النهر» وهو أبو منصور محمد بن 
محمد بن محمود؛ تلميذ آبي نصر العياضي. تلميذ أبي بكر الجوزجاني» 
صاحب سليمان الجوزجاني» تلميذ محمد ابن الحسن الشيباني» وكان يلقب 
بإمام الهدی . وله : «كتاب التوحید» و«كتاب المقالات»؛ و«كتاب رد أوائل 
الأدلة للكعبي»» و«بيان وهم المعتزلة»» و«كتاب تأويلات القرآن»» وله كتب 
شتی . مات سنة (۳۳۳ه) بسمرقند. 

ومکذا ذکر الامام أبا الحسن الاشعري وأوضح أن عقائد الأشعرية 
منتشرة في ديار خراسان» والعراق» والشام وأكثر الأقطار هم الأشاعرة» 
والااشعري هو آبو الحسن علي بن إسماعيل بن إسحاق بن سالم بن إسماعيل 
ابن عبد الله بن أبي بردة بن أبي موسى الاشعري وكان أول من خالف أبا علي 
الجبائي » ومال إلى طريق أهل السنة والجماعة. 

والماتريدية أصحاب أبي منصور الماثريدي في بلاد ما وراء النهر 
وبلخ» وخراسان وبلاد الهند؛ وبلاد الروم. نقل ذلك عن «شرح المقاصد» 
للتفتازاني» وذكر أن كتبهم كثيرة ومنها المختصرة من «الفقه الاکبر» 
و«اللامية»» و«النسفية». وأقول: قد ذكرت ما عُرف من كتب الماتريدية غير 
هذه أيضا. وأما كتب الأشاعرة فالمعروف منها «نهاية العقول» و«الأربعين» 
للإمام فخر الرازي» و«المواقف». و«المقاصد» وشرحها. 

ثم شرح الخلاف بينهما - أي بين الماثريدية والأشعرية - ولم يجد الفرق 
كبيراء وقال: إن هذه المذاهب هي المعتبرة في عقائد أهل السنق 
والاختلافات لم تكن أصلية ولا مهمة. 


هذا وقد عرفنا عصر المؤلف» ولم يعيّن تاريخ تأليفه . طبع في مطبعة دائرة 
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المعارف النظامية في حيدر آباد - دكن» في شهر رجب سنة (۱۳۲۲ه) 
والكتاب مهم جدًا. 

۳- «إظهار الحق"" في رد النصارى» لرحمة الله بن خليل ال 
الهندي"» طبع بإستنبول سنة (۱۲۸۶ه). وكان انتهى من تأليفه سنة 
(۸۱۲۸۰)» ومعه أربع رسائل» وطبع في مصر أيضا سنة (۱۳۱۷ه). 

6 - «التخميس الأعلى للقصيدة العليا» طبع حجر سنة (7915١ه)‏ آولها : 

سبحان من أكرم الانسان بالجكم وخصنا بالهدی لطفا من الأمم 

6- «شرح عقيدة الشيباني» خط في مجلد واحد في خزانة الكهية . أوله : 
الحمد لله الذي هدانا لهذا... الخ. وهو شرح العقيدة المعروفة بقصيدة 
الشيباني أولها : 

سأحمد ربي طاعة وتَحَمّدا وأنظم عقدا في العقيدة آوحدا 

7- (إتحاف الاباء» طبع بإستنبول سنة (۱۲۵۲ه). أوله: الحمد لله 
مرتب الأسباب والعلل. ۰ . الخ. 

۷- «رسالة في الصفات» للعلامة الشوكاني» طبعت ضمن مجموعة في 
الهند. 


(۱) انظر: إيضاح المكنون ۳۲۳/۱ و71/ 4507 معجم المؤلفين .٠١١/٤‏ وطبع في (الرياض: 
الرئاسة العامة لإدارات البحوث العلمية والدعوة والإرشاد» د.ت) فى ٤مجلدات.‏ 

(۲) رحمة الله بن خليل الرحمن الهندي الحنفي» الدهلوي» نزيل الحرمین» (توفي سنة ۱۳۰۲ه): 
باحث فقیه متکلم» عالم بالمناظرة جاور بمكة وتوفي بهاء له کتب منها : (التنبیهات في إثبات 
الاحتیاج إلى البعثة والحشر والمیقات)» و(اظهار الحق في الرد على النصارى)ء وهو من أفضل 
الکتب في موضوعه» (النصر في تأييد صلاة العصر) وغیرها. انظر : الاعلام ۱۸/۳؛ معجم 
المولفین ۰۱۵۳/6 
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۸- «الجوهرة المضية» منظومة فى العقائد أولها : 
الحمد لله القديم الأحعدٍ الدائم الفرد العظيم الصمد 
4- «الرسالة الحمیدیة»۳) فى العقائد» للجسر””". 


۰- «الهداية فى الاعتقاد» فى اعتقاد أهل السنة» وهی مخطوطة. 
* تنا 9 


(۱) انظر : کشف الظنون ۵۱۳/۳ معجم المژلفین ۰/۶ 

(۲) الجسر : حسین بن محمد بن مصطفی » الجسر الحنفي › الطرابلسي » وأصله من مصر (۱۲۱- 
۷ كان صحافيًا عالمًا بالفقه والأدب ومن بيت علم في طرابلس الشام التي كان رجلها في 
عصره علمًا ووجاهة» له نظم كثير ومؤلفات عدة منها: (الرسالة الحميدية في حقيقة الديانة 
الإسلامية وحقيقة الشريعة المحمدیة)» و(الكواكب الدرية فى الفنون الأدبية)» و(إشارات الطاعة 
في حكم صلاة الجماعة ) وغيرها. انظر : الأعلام ۲/ ٩۲0۸‏ معجم المؤلفين 08/4. 
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موقف العزاوي کین ومنهجه في نقد الفرق 
ويشتمل على تمهيد وستة فصول : 
تمهيد: منهج العزاوي َا في نقد الفرق والمذاهب. 
الفصل الأول: موقف العزاوي ANS‏ 
ويتناول ثلاثة مباحث : 
المبحث الأول : ثناء العزاو ي ا على السلف المتقدمين منهم 


المبحث الثاني : دفاع العزاوي ككل عن عقيدة السلف ومنهجهم. 
المبحث الثالث: التعقبات على العزاوي یه حول موقفه من السلف. 


الفصل الثاني : موقف العزاوي ك من علم الكلام والمتكلمين» 
ویتناول أرعةماحف: 


المبحث الأول: موقف العزاوي كاه من علم الكلام. 
المبحث الثاني : موقف العزاوي كف من التأویل الكلامي. 
المبحث الثالث : موقف العزاوي كا من علماء الكلام. 
المبحث الرابع : التعقبات على موقف العزاوي كا من علم الكلام 
ا 5 
الفصل الثالث : موقف العزاوي كال من التصوف والمتصوفة 


ويشتمل على تمهيد وثلاثة مباحث : 


المبحث الثاني : موقف العزاوي من غلاة الصوفية المتأخرين . 
المبحث الثالث : رأي العزاوي في بعض الصوفية والفلاسفة 
الإشراقيين وآثرهم : الحلاج -ابن سينا -ابن عربي. 
المبحث الرابع : موقف العزاوي كف من بعض الطرق الصوفية. 
الفصل الرابع : موقف العزاوي لخا من التشيع والشيعة» 
وتحته ثلائة مباحث : 

المبحث الأول : رأي العزاوي لَه من نشأة التشيع وتطوره. 
المبحث الثاني : موقف العزاوي کول من بعض الفرق الشيعية الغالية. 
المبحث الثالث : التعقبات على العزاوي که في موقفه من الشيعة. 
الفصل الخامس : موقف العزاوي که من الكاكائية» 
وتحته ثلاثة مباحث : 
المبحث الاول : التعریف بالكاكائية. 
المبحث الثاني : عقائد وعبادات وعادات الكاكائية. 
المبحث الثالث : العلاقة بين الكاكائية وبعض الفرق والطرق الغالية. 
الفصل السادس : موقف العزاوي کل من اليزيدية. 
المبحث الأول : دراسة تاريخية حول نشأة اليزيدية وتطور معتقداتها. 
المبحث الثاني : عقائد اليزيدية وشرائعهم ومقدساتهم. 
المبحث الثالث : حکم العلماء على اليزيدية. 
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منهج العزاوي -رحمه الله- قي نقد الفرق والمذاهب 

يؤكد العزاوي که كما أكد غيره من الباحثين والمؤرخين على المعنى 
الشامل للتاریخ» وهو أنه تاريخ للحضارة ورصد لكل عناصر الحركة فيها في 
مستویات الحياة المختلفة ؛ الايجابية منها والسلبية» فمن هذا المنطلق رصد 
العزاوي یل كل ما یتعلق بالعراق في کتابه (تاريخ العراق بين احتلالین)؛ ثم 
استل منه جمیع ال بواب المتعلقة برصد ما یخص العراق وجعلها کتبّا مستقلة» 
فکتب تاريخ النخل» تاريخ الضرائب. الفلك. النقود الفقه العقيدة» 
التشيع» . . .الخ . ولما كان علم التاریخ یشتمل على جانبین أساسيين هما : 
رواية الحدث ‏ وتفسیر الحدث. فقد وجد لدینا نوعان من المدارس التاريخية : 

الأولى : مدرسة آشبه بمدارس المحدئین» تهتم برواية الحدث التاريخي 
مع ذکر سنده» بحیث یکون قبول الرواية أو رفضها معتمدًا على قبول أو رفض 
السند وهذا النوع یظهر في کتب المؤرخين الأوائل. 

الثانية : المدارس التي تهتم بتعلیل وتحلیل الحدث التاريخي وتفسيره» 
وهذه المدارس تری الفائدة الحقيقية لعلم التاریخ في الجانب التحليلي له 
والا فلا يعد علمّا. 

فإلى أي المدارس انتمی العزاوي كَكألُ؟؟ 

كان للعزاوي ر كه منهجان في کتاباته التاريخية : المنهج الحولي» ثم 
المنهج الموضوعي التحليلي. فأما المنهج الحولي فقد استخدمه في كتابه 


0 الباب الثالث- تمهيد 


(تاريخ العراق بين احتلالین)» حيث كان يورد الحوادث فيه مرتبة حسب السنين 
والأعوام» متأثرًا في ذلك بكتب التاريخ الإسلامي المرتبة حولیا وميزة هذا 
تست ال ا ا وبعد إيراد حوادث السنة يعطي 
العزاوي کل قائمة بوفيات الأشخاص البارزين فيها من رجال الدولة 
والعلماء» والرجال المشهورين بتقواهم» فكان يعترض التسلسل الحولي 
أحيانًا وصمًا للبنايات المهمة التي يتم تشييدهاء أو ترجمة لعقيدة دينية 

وهذه الطريقة تشعر القارئ بالحرمان من الوحدة الموضوعية» وتجعله 
یمل القراءة أحيانا لأنها تضع الأحداث في نفس المستوى مهمة كانت أو غير 
مهمة من غير تمحيص أو تصنيف» فكان العزاوي ك يقدم الحقائق 
التاريخية دون أن يحاول تحليلها وفقًا لأسلوب النقد التاريخي الحديث» بل 
كان يصرح أحيانًا بأن على القارئ تفسير الحقائق التاريخية بنفسه كما في 
مقدمة الجزء السادس من موسوعته» فكل ما يقدمه العزاوي َه في 
موسوعته عن موضوعنا (الفرق والمذاهب) يتبع المنهج المذكور سابقًا. 

أما المرحلة الثانية» فقد حول العزاوي كاه (منهج الحوليات) إلى منهج 
جديد يقوم على أساس (المنهج التاريخي الحديث) القائم على جمع 
المعلومات وتبويبهاء ومن ثم نقدها وتحليلهاء وبالتالي تدوينهاء ويظهر ذلك 
في دراسته للكاكائية واليزيدية؛ وإن كان العرض التاريخي يظهر لديه أكثر. 

والذي يظهر في منهج العزاوي اه بشكل عام هو المنهج التاريخي 
الوصفي بالدرجة الکبری» ثم المنهج التحليلي بدرجة آقل. 

ومن الإنصاف لهذا المؤرخ أن يعلم القارئ بان كتب العزاوي که غير 
المنشورة أضعاف أضعاف ما نشرء وبخاصة فيما يتعلق بالعقائد والفرق 
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والطرق والتكاياء بل إن تراثه الفكري تشتت بعد وفاته» ونقل إلى عدة مواضع 
داخل العراق وخارجه؛ ولذا فان الحكم على منهجه قد يكون قاصرّاء ولكن 
ما توصلت إليه الباحثة مبنيعٌ على ماجمعته من آراء العزاوي که المتناثرة في 


كتبه ومقالاته الكثيرة. 


-١‏ تعد مسألة التوثيق التاريخي أهم ما يتميز به العزاوي كل فهو 
يستفتح كتبه كلها بذكر مراجعه والدراسات السابقة أحياناء وإعطاء نبذة عن 
كل كتاب مما اعتمده مرجعًا مع وصف الكتاب بیبلیوغرافیًا » وتحديد مكان 
المخطوط » أو بيانات النشر إن كان مطبوعًا. 

۲- تميز العزاوي َل باالأمانة العلمية» وضبط الرواية أو الاقتباس عن 
المرجع وعزوه إلى مصدره. والحرص على توثيق مصدر المعلومة التي 
یذکرها بلا تزید على صاحبها» وقد یظهر خطأ عند العزاوي باه في بعض 
العزو مثل ما نقله عن المشعشعين من كتاب (مجالس المؤمنين) وعزاه خطأ 
إلى (التاريخ الغياثي)» كما مر معنا في الباب الثاني عند حديثه عن 
المشعشعين » أو لعله نقل بواسطة غير مباشرة دون الاشارة إليها . راجع تعليق 
د . طارق الحمداني على قصة اسبند ميرزا . 

۳- سلك العزاوي ك مسلك المؤرخين في اختيار المصادرء فاعتمد 
على مصادر أولية في العرض التاريخي» وهي كتب التاريخ والطبقات 
والتراجم والسير مما كتبه أهل السنة» وكذلك كتب الأقوام والطوائف التي 
تحدث عنهاء كما اعتمد على مصادر مساعدة ككتب الجغرافيا والرحلات 
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والوئائق والنقود» وغیرها من أدوات المؤرخ کاللقاءات الشخصية مع آفراد 
الطوائف والفرق المتکتمة. 

خ- إذا وردت روايتان فى قضية ما وکانت احدی الروایتین من کتب 
المخالفين لأهل السنة» فان العزاوي كَل لا يردها إلا بإثبات سبب رده لها 
مستخدمًا فى ذلك التفسير التاریخی» ومثال ذلك : إنكار العزاوي كا على 

يعض ار چیه وه ان اد اب الى یم ايه ۱ ااه 
SE EE‏ مرها EN‏ که تکذیبه لهذه الراویه بما ذکر من 
أسماء رجال حضروا هذه المناظرة» ومنهم الكاتب القزوينى المتوفى سنة 
(۱۷۲ه). أي قبل تشيع خدابنده بإحدى وثلاثين سنة 

۵- یعتبر العزاوي که سلفيًا في الجملة بتقديمه الكتاب والسنة كمصدر 
للشرع» وذلك لدراسته على العلماء ا لألوسيين - كما تقدم في الباب الأول -» 
وتتضح سلفیته في منهجه في التعامل مع المخالف ؛ فهو لا يعنف إلا على بلع 
الغلاة من باطنية وصوفية وشيعة» أما مّن جانب الغلو فلا يشن حملة عليهم ؛ 
ولكنه لا يقرهم على خطنهم بل يشير دائمًا إلى أهمية الرجوع إلى الكتاب 
والسنة واعتبارهما مصدر الشرع» كما تتضح سلفيته بالرد على أعداء الدعوة 
السلفية في عدة مواضع. 

5- إن م منهج العزاوي ی في حكمه على الأشخاص هو بناء على مات رکه 
اللي ف ال ی 
المرضية؛ فالحكم على الحلاج وابن عربي وابن سينا وغيرهم يبنيه على ما 
تركوه من آثار ومکتوبات» وكذلك حكمه على الصفوية الغلاة كان بناء على 


(۱) اعتمد من ذكر هذه المناظرة على مراجع فارسية مثل : (مجالس المزمنین)» نور الله الششتري» 
و(مجمع التواريخ) لحافظ آبرو. انظر: الشر ق الإسلامي في عهد الإيلخانين ص۷٦۳ .٠۷٠-‏ 
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ترجمته لأشعارهم الفارسية» وسيأتي معنا بعض ذلك في فصل الكاكائية. 

۷- اعتمد العزاوي يَكْلْةُ في حكمه على الفرقة أو الطريقة الأساس الذي 
یمیزها ؛ فان كان القول بالباطن اعتقادًا لها ومنهجّا اعتبرها باطنية» ویقصد 
الإسماعيلية» ویلحق بالباطنية غلاة الصوفية الذین جعلوا التأویل الباطني 
منهجّا لهم. 

۸- اعتبر العزاوي که أن الفرقة الغالية هي من تتجاوزالحد بتقدیس 
الأشخاص أو بالقول بالحلول أو الاتحاد أو الوحدة» ویعتبر هذه الأمور آهم 
مؤثر على المسلمین» وأنها دخلت إليهم عن طریق التصوف أو الاداب أو 
الأدعية» وجعل كل ذلك نتاج الأفلاطونية الحديثة» التي أوجدت في 
معتقدات المسلمين ما يخرجهم عن صفة الإسلام. 

4- اعتمد العزاوي كد في حكمه على الطرق الصوفية منهجًا هو الحكم 
عليها باعتبار نشأتها لا باعتبار ما آلت إليه وهذا هو الأصل» فهناك فرق بين 
أصل الفرقة أو الطريقة وبين أفكارها بعد تناميها وتطورها. وعلى هذا 
الأساس جعل الطرق القادرية والرفاعية والنقشبندية من الطرق غير الغالية. 

۰- وجد عند نقد العزاوي َم للطرق الصوفية أ نه يحكم عليها بناء 
على حال شيوخها المسسین» ومادعوا إليه من أفكار وآراء» كما فعل في 
الطريقة الرفاعية والقادرية والنقشبندية وغيرها. أو الحكم عليها من خلال 
قضاياها وعرضها على منهج الكتاب والسنة» أو الحكم بناء على منهجها في 
الاستدلال» فان لجأت إلى التأويل الباطنى أو اعتمدت على أفكار الغلاة 
جعلها غالية » كالحروفية والبكتاشية والمولوية. 

۱- يؤكد العزاوي که على خطورة الفلسفة الاشراقية وأثرها السيئ 
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على المسلمین وأكد في عدة مواضع دور ابن سينا وکتابه (الاشارات)» 
وکذلك دور يحيى بن حبش السهروردي (المقتول) وغیرهم من شراح الفلسفة 
الاشراقية» ويؤكد على أثر الأفلاطونية الحديثة فقط . لکنه لم يذكر المصادر 
ال خری لدخول الفلسفة الاشراقية أو لم يركز على ذکرها کترکیزه على دور ابن 
سيناء فلم يذكر العزاوي ون آثر حكمة فارس أو الاتصال بالشعوب 
والأديان الوضعية الأخرى كالهندية وغیرها من الشعوب. 

۲- والعزاوي ك غير متسرع في حکمه على الأشخاصء فان وردت 
روایتان في شخص من الاشخاص بين مدح وقدح» جعل الشك في صالح 
المتهم . 

۳- نلاحظ أن في منهج العزاوي كَعَُةُ ترددًا بشکل عام» فتارة یکون 
واصمًاء وتارة یقطع في الحکم على الفرقة أو الطريقة» وتارة يحلل وینقد وهو 
النادر. 

6 - یهتم العزاوي که بصفته مورا بالعرض التاريخي للفرق» وذکر 
الأصول المشتركة بينهاء ولکنه لم يكن دقیقا في التمییز بينهاء ویظهر ذلك 
واضحًا في خلطه عند الحكم على علاقة الكاكائية بالقزلباش - بالشبك - 
بالنصيرية - بالبكتاشية - بالعلي اللهية » فقد أجاد في العنونة لهذه الموضوعات 
إلا أنه لم يستطع أن يقدم الفروق الدقيقة بينها لأن الكل في نظره (علي اللهية). 

6- لم يتبع العزاوي وه طريقة نقد علمية واحدة» فتارة يعلق بآية أو 
حدیث. وتارة يرد بالتحليل» وأخرى بتعليق بسيط. 

5- لم يهتم العزاوي اه بالبدايات المعهودة لكل علم وتعريفاته» 
كما سار عليها العلماء منذ القدم» وهذا في حد ذاته أمر مهم لأن التعريف 


منهج العزاوي -رحمه الله- في نقد الفرق والمذاهب AY‏ 


لابد أن يكون جامعًا مانعاء يدخل جميع الأفراد والقضايا المخصوصة بهذا 
العلم» ويخرج ما ليس منهاء لأن التعريف يترتب عليه انطباع صورة المعرف 
في الذهن » وهذا ضروري قبل الشروع في أي علم»› لأن الحكم على الشيء 
فرع عن تصوره فلما أسقط العزاوي لخا التعریفات ماعدا تعریف علم 
الکلام» واجهت الباحث صعوبة في تمييز مقصد العزاوي كه من استخدام 
بعض المصطلحات کتکراره لمصطلح (المتقشفة). ولعل لذلك أسبابًا؛ فهو 
یجعل وحدة بين کتبه . فما لم یذکره من تعریف قد تجده في موسوعته (تاریخ 
العراق)» وقد یکون في كتبه الأخرى غير المطبوعة» ویعتذر له أنه لم يكن 
أكاديميًا » بل كان كاتبًا عمليًا يريد إثبات وتدوين ما لم يعتن به. 

وما ينقص أحيانا من تعريف بالشخصيات قد يترجم له في أحد كتبه مما لا 
علاقة له بالعقيدة أو الفرق» كتاريخ الفلك وتاريخ الأدب في العراق» 
وهكذاء وهذه من الصعوبات التي تكتنف دراسة مؤلفاته وتتبع المعلومات في 
كتبه المختلفة» ومثال ذلك إحالة العزاوي ية القارئ عند الحديث عن عبد 
السلام الكيلاني في كتاب (تاريخ العقيدة) إلى كتابه (تاريخ علم الفلك) 
ویعلل ذلك أحد الأساتذة العراقيين ممن كانت له صلة بالعزاوي یه قائلا : 
إن العزاوي ْلَه 4 كان يكتب وهو يعتقد أن كثيرًا من المعلومات هي بديهية عند 
الفئة المتعلمة. 

۷- تميز أسلوب العزاوي يله بالتباين ضعقّا وقوة» وذلك يثبت أنه 
كان يعتمد على النقل من الكتب نقلا حرفا فكان أسلوبه وا للمرجع 
الذي ينقل عنه» وأما ترجمته من التركية أو الفارسية إلى العربية فرغم إجادته 
لهاتين اللغتين إلا أن صياغته العربية ر 
ويظهر ذلك بمقارنة أسلوب العزاوي ك مع أسلوب الشيبي أو أسلوب 


A٤‏ الباب الثالث- الفصل الأول 


محمد علي عوني في ترجمته للعلي اللهية في كتاب (خلاصة تاريخ الكرد 
وكردستان) نقلا عن كتاب (دبستان مذاهب) الذي نقل منه العزاوي که 
أيضَاء وأحيانًا تجنح لغته إلى العامية المحلية» ولكن قد يعتذر له أنه لم يكن 
أديبًا بل مورخا. 

۸- يلاحظ استخدام العزاوي که للأسلوب التحليلي» ويظهر ذلك 
واضحًا في موقفه من أثر السياسة على عقائد الناس ؛ فالشيعة ماقوي سلطانهم 
إلا على أيدي الصفويين» والصوفية الغلاة ما ظهر غلاتهم إلا عندما سمح لهم 
السلطان» وما كتب الزهاوي (الفجر الصادق) الا من أجل إرضاء السلطة 
العثمانية المعارضة لدعوة الشيخ محمد بن عبد الوهاب» وهكذا يربط 
العزاوي ك بين قوة ظهور الباطل بأثر السلطان وتأييده. 

۹ - التزم العزاوي ك بما ألزم نفسه به من عدم الخوض في التفاصيل 
والخلافات العقدية» واكتفى بالإشارة إلى الأسس الهامة للفرق التي تخص 
بحثه في الفترة التي حددها بين عامي -٦٥٦(‏ ۱۳۳۵ ه). 

۰- ظهر على العزاوي ك أثر البيئة الفكرية التي كان يعيش فیها رغم 
نزعته السلفية» وذلك في تأييده لظهور علم الكلام وأسبابه وارجاع ذلك للدفاع 
عن عقيدة الاسلام وفي تأييده لبعض جوانب العقل كما سيأتي معنا في 
التعقبات» كذلك يظهر هذا الأثر واضحًا في جانب التصوف. فهو لا يهاجم 
المتصوفة» ولكنه يشير بإشارات واضحة إلى أن كل هذه الطرق ما أنزل الله بها 
من سلطان» ولعلنا إذا تذكرنا أن أول رئيس للوزراء بعد الاحتلال البريطاني هو 
عبد الرحمن النقيب الذي كان رئيس الطريقة القادرية» استطعنا إدراك مدى 
سلطة الصوفية منذ أيام أبي الثناء الألوسي وإلى أيام العزاوي کف 


موقف العزاوي -رحمه الله- من السلف 
وتحته ثلاثة مباحث : 
المبحث الأول : ثناء العزاوي که على السلف ؛ المتقدمین منهم 
والمتأخرین. 
المبحث الثاني : دفاع العزاوي اه عن عقيدة السلف ومنهجهم 
وتحته مطلبان : 
المطلب الأول ردالمزاي 4 علیشبهاتالمتلمین حول منوج 
السلف» وتحته فرعان : 
الفرع الأول: رده على مقولة (مذهب السلف أسلم ومذهب 
الخلف آحکم). 
الفرع الثاني : رده على دعوی حلول الحوادث بذات اللّه. 


المطلب الثاني : دفاع العزاوي لاه عن شيخ الاسلام ابن تيمية كه 
في المسائل التي انتقده علیها القباني في کتابه فصل الخطاب . 
المبحث الثالث : التعقبات على العزاوي که 


ع 6 لا 


1 او 


ثناء العزاوي رل على السلف المتقدمین منهم والمتأخرین 

بظهر جلیّا لقارئ کتب العزاوي ك أنه سلفي الاتجاه فهو لا يفتأ یذم 
المذاهب المخالفة للسلف ویعیب علیها ويرد» وکذلك یکثر من الثناء على 
علماء السلف» المتقدمین منهم والمتأخرین لأن العزاوي که بصرح أن 
عقيدة السلف هي الموافقة للفطرة» وهي العقيدة الأسلم والأحكم لأنها 
مأخوذة من نصوص الکتاب والسنة مباشرة. 

فکما سبق معنا في الفصل الأول من الباب الثاني ثناء العزاوي كا على 
منهج السلف في التعامل مع نصوص العقيدة» وكما أثنى على علماء السلف 
المتقدمين كالأئمة الأربعة» وابن المبارك». والثوري» والأوزاعي» 
وأبي عبيد» وغيرهم » وعند تعداده لمصنفاتهم أفرد عقيدة ابن قدامة بالذكر› 
وخصها بالثناء بقوله : (وعقيدته فاقت غيرها في أسلوبها وموضوعها وهي 
جامعة لما جاء في الكتب الأخرى» وهذه التي أجملها الامام أحمد والطبري 
والبغوي . . .). 

وعند الحديث عن شيخ الإسلام ابن تيمية كا خصص العزاوي كاله 
للحديث عنه مواضع متفرقة من الكتاب» وذلك لما يراه العزاوي َه من أن 
دعوة شيخ الإسلام ابن تيمية کل هي امتداد لمدرسة السلف الأوائل» 
ولذلك ركز على ذكر العلماء المناصرين لشيخ الإسلام ابن تيمية كه كما 


(۱) تاريخ العقيدة ورقة ۲۲-۲۱1]. 


AA‏ الباب الثالك- الفصل الأول 


N 


سبق ذکرهم كما تعرض للحديث عن العلماء الذين رثوا أبن تيمية ر نف 


والكتب المؤلفة في مناصرته . 
وعندما انتقل العزاوي که للحديث عن دعوة الشيخ محمد بن 
عبد الوهاب اة في العصر العثماني أشاد بشيخ الإسلام ابن تيمية له 
أيصًا» وأضاف أسماء جديدة للعلماء التالين لعصر شيخ الإسلام ابن تيمية؛ 
ممن أثنى على شيخ الإسلام ابن تيمية الثناء العاطرء فقد ذكر من المتأخرين 
عن شيخ الإسلام ابن تيمية كلا من : السخاوي (ت۸۹۰۱۲)) والسيوطي (ت 
۱ والملا علي القاري (ت 5١١٠ه)‏ الذي رد على شيخه ابن حجر 
المكي (ت ۹۷۳ه) في شرح الشمائل» حيث قال القاري: ومن طالع شرح 
المنازل تبين له أنهما - أي شيخ الإسلام ابن تيمية وتلميذه ابن القيم - كانا من 
أكابر أهل السنة والجماعت وكذلك رد على ابن حجر (ت 7/ا9ه) العلامة 
الشبراملسي الشافعي (ت ۲۳۵۱۰۸۷ في حاشيته على الفتاوى الحديثيق 
وكذلك الشيخ إبراهيم الكوراني المدني (ت۱۱۰۱ه)۰ والشيخ سليمان 
الكردي المدني الشافعي» وأجاز العلامة صفي الدين البخاري الحنفي نزيل 
نابلس تلميذه العلامة السيد محمد مرتضى الزبيدي في كتاب (القول الجلي في 
ترجمة شيخ الإسلام ابن تيمية الحنبلي). 
ومن أجمل ما نقله العزاوي کف تقريظ مفتي الحنفية بالقدس على كتاب 
القول الجلي حيث قال: وقد أثنى عليه جمهور معاصریه وجمهور من تأخر 
و ی الشافعي» القاهري» (أبو الضياء» نور الدین)؛ فقيه» 
أصولي» مرخ ولد سنة ۰۹۹۷ تعلم بالجامع الأزهرء توفي في (۱۸شوال ۰۵۱۰۸۷ من 


تصانیفه : (حاشية على نهاية المحتاج في فروع الفقه الشافعي) ۰ و(حاشية على شرح الشمائل لابن 
حجر الهيتمي). انظر : هدية العارفین ۱/ ۱٦۷؛‏ الاعلام ۰۱۲۹/۵ 


موقف العزاوي -رحمه الله- من السلف 4۸۹ 


عنه وكانوا خير مناصريه» وهم ثقات» وطعن فيه بعض معاصريه بسبب أمور 
أشاعها لحظ نفسه أو لأجل المعاصرة التي لا ينجو من سمها إلا من کمل» 
اد N‏ 

ولم ینقل العزاوي کین كلامًا للذهبي (ت ۷8۸ه) والبرزالي (ت 
۹ والمزي (ت ۲ ۷ه) وابن کثیر (ت؟ ۷۷ه) مكتفيًا بأن آمثال هو لاء 


العظماء کانوا من تلامیذ شيخ الاسلام ابن تيمية له 

وأكمل العزاوي د يكَْنُهُ ذكر المُمِْين على شيخ الاسلام ابن تيمية که 
فذكر منهم: الصفدي (ت ۳۵۷۹6 في (أعوان النصر وأعيان العصر). 
والعيني (ت8060ه)”" في تقريظه على (الرد الوافر)» وابن فضل الله العمري 
(ت 4٩‏ ۷ه)“ في (مسالك الأبصار)» وابن حجر في (الدرر الکامنة) ومدحه 


و یی ای و رورس قات وات ب ا الي 
الأشبيلي الأصل» الدمشقي الشافعي » (علم الدين» أبو محمد)» محدث. حافظ فقيه» مزرخ» 
ولد بدمشق سنة (50"ه), سمع عددًا كبيرًا من شیوخ العلم» من تصانيفه: (المعجم الكبير) 

. و(الأربعون البلدانية)» (ت ۷۳۹ه). انظر: طبقات الشافعية ۰۲6۹/۹ ۲6۷ البدر الطالع ۲/ 
۱ معجم المزلفین ۰۱۲/۸ 

(۲) خليل الصفدي : خلیل بن أيبك بن عبد الله الصفدي. الشافعي» (صلاح الدین» آبو الصفاء) 
ولد عام (197ه) وقيل (1۹۷ه)ء مؤرخ» أديب» ناثر» لغوي» باشر كتابة الإنشاء بمصرء وكتابة 
السر بحلب» وحدث بدمشق» (ت 55لاه)» له الكثير من المصنفات منها : (الوافي بالوفيات)» 
(لذة السمع في وصف الدمع)» انظر: إيضاح المكنون ۰۲۹۱/۱ ۰۲۹۳ ۵۵۱ و۲/ ۷٦ء‏ ۰۸۳ 
۱ 1۷۸ ؛ الدرر الكامنة ۲/ ۰۸۷ ۸۸+ معجم المؤلفين ۰۱۱6/6 

(۳) العيني : محمود بن أحمد بن موسى بن أحمد بن حسين بن يوسف بن محمود العينتابي الحلبي ثم 
القاهري» الحنفي؛ المعروف بالعيني (بدر الدين» آبو الثناء) ولد في درب كيكين سنة (717/اه) 
ونشا بعینتاب؛ وحفظ القرآن» وتفقه على والده وغيرة»: ولي عدة مناصب» (ت ۸۵۵ه) من 
تصانیفه الکثیرة: (شرح الجامع الصحیح) للبخاري سماه (عمدة القاري)» (عقد الجمان في 
تاريخ آهل الزمان). انظر : إيضاح المکنون ۰۳۲/۲ ۱۱۹ ؛ معجم المؤلفين ۰۱۵۰/۱۲ 

(4) ابن فضل الله العمري: شهاب الدين ااا کا اا ا 


۹۰ الباب الثالث- الفصل الأول 


الزملكانى (ت ۷۲۷ه)'» وابن شاكر الکتبی"(ت ٦٤‏ ۷ه) فى فوات الوفيات. 
ثم قال : والحنابلة متفقون على حبه وتعظیمه وإذا أطلقوا شيخ الإسلام 
فإياه يعنون» وآخر الأصحاب الشيخ محمد بن حميد الشرقي مفتي الحنابلة 
بمكة المكرمة»› وممن ذكره أيضا : أبو بكر محمد خوقير المكى الكتبى 
e‏ 
قال عنها : 
(وكلها تعين عقيدة السلف› وما رغب في بثه من عقيدة صحيحة وما دعا 
إليه من لزوم الرجوع إلى النصوص الأصلية» وأن لا يلتفت إلى قول زيد 
وعمرو من علماء الکلام أو علماء الابطان ومن على شاکلتهم. ممن جعل 
الفلسفة البالية أصلاء وأوّل الدین لأجلهاء وأن يوافتها فى آرائها السقيمة 
= محبي الدين ابي الفضل یحبی بن جمال الدین فضل الله بن مجلي ابن ن أبي الرجال دعجان بن 
خلف بن نصر بن منصور العدوي العمري الشافعي ولد سنة (/91كه) وتوفي يوم عرفة سنة 
(49/ه) . الرد الوافر ج۱: ص۸۱ 
(۱) الزملكاني : محمد بن علي بن عبد الواحد بن عبد الکریم الزملكاني الانصاري السماكي 
الدمشقي» الشافعي » (كمال الدين» أبو المعالي)» ولد سنة (/51"ه)» فقیه أصولي» صوفي » 
درس في عدة مناطق» وتولى عدة مناصب» (ت ۷۲۷ه)» من مصنفاته (البرهان) (الكاشف في 


إعجاز القرآن). انظر : ايضاح المكنون ۱/ 4۷۷؛ ۲/ ۹۲؛ هدية العارفين ١57/17‏ ؛ كشف الظنون 
۰ ۲۱ ۳۷۷. 

(۲) ابن شاکر الكتبي : محمد بن شاکر بن أحمد بن عبد الرحمن الكتبي» الداراني الأصل » الدمشقي 
الشافعي» (صلاح الدین)» ولد سنة (١1۸ه)»‏ مرخ آدیب سمع من ابن الشحنة والمزي 
وغیرهما (ت ۷۲۶ه) بدمشق » من تصانیفه : (فوات الوفیات)» > (عیون التواریخ). انظر : الدرر 
الکامنة ۳/ ١٥٤؛‏ شذرات الذهب» ۲۰۳/۲؛ معجم المولفین ۰۱۱/۱۰ 

(۳) تاريخ العقيدة ورقة [۱۸۲-۱۸۱]. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من السلف ۹۱ 


وأفكارها القائلة [بقول] الغالية أو الباطنیة). 

ویتضح من کل ما ذکر مدی اهتمام العزاوي ر لله بعقيدة السلف » كما 
یظهر ذلك في حدیثه عن عقيدة السلف ودعوة شيخ الاسلام ابن تيمية کل 
وابن عبد الوهاب كی في کثیر من کنبه. 

وعندما تحدث عن الشیخ محمد بن عبد الوهاب ك دافع عن دعوته بقوله : 

(إن عقيدة السلف جاءت غريبة على الناس من جراء المخالفة الظاهرة بين 
ما هم عليه من عقائد كلامية وبين أصل العقيدة» ولذا ظهرت المخالفات» ون 
العلماء لم یفکروا في الأمر ولم یدروا أن أصل العقيدة الاسلامية هي عقيدة 
السلف بعینها . اعتادوا غیرها فظنوها على خلاف الصواب. . . . والتعصب 
له دون تفکیر مما یوقع في الضلال الکبیر» ولذا كان التفهیم ولد عناء کبیرّا؛ 
وتعبا زائذا)۲. 

ی رت او ای ات ما 
عبد الوهاب فاننا نجد في کتاب العزاوي 11 ار بد وال ی 
يفصل آکثر» ففي هذا الکتاب يرى العزاوي که أن الكت من 
عبد الوهاب ر 4 أقرب إلى مذهب الإمام أحمد بن حنبل ر ۳ 

ويرى أن باب الاجتهاد عنده لا يزال مفتوخا وأن مذهبه هو مذهب 
الكثير من علماء المسلمين وعامتهم» وهو أقرب ما يكون إلى أهل الظاهرء بل 
لا يختلف عنه » وما انتقد عليهم من قضايا إنما هي في نقد بعض المطالب التي 
سبقهم بها ابن حزم وداود» ومحمد بن داود» وشيخ الإسلام ابن تيمية Ns‏ 
)١(‏ تاريخ العقيدة ورقة .]٩۳1‏ 


() المرجم السابق» ورقة [۱۹۰]. 
(۳) تاريخ نجد والاحساء والخلیج العربي» عباس العزاوي» مخطوط, ورقة [۱۵4]. 


4۹۲ الباب الثالث- الفصل الأول 


۳1 ار 


وأما عن دور محمد بن عبد الوهاب في الدعوة فیقول العزاوي کل 


(قام هذا الرجل بالتبلیغ» وبتعریف الناس بخطأ المباحث الكلامية". 
وتدريبهم على عقيدة القرآن وما كان عليه السلف الصالح من تلقيات العقيدة . 0 
ولكن هذه [الكلامية] كانت مؤيدة بقوة سياسية وعسكرية الأمر الذي أدى إلى 
قوتهاء ومناصرتها والذود عنها بالسلاح والجدال عنها بالقلم» فقامت 
الحكومة [يقصد العثمانية] بوجه هذا الداعية ومناصره (ابن سعود)» فتكلمت 
به» ولكن أهل نجد لا يزالون على هذه العقيدة حتى بعد خذلانهم)”". 

ومن ثناء العزاوي كه على الدعوة السلفية اعتباره أن العداء لها كان 
سببًا لتمكن التشيع والتصوف الغالي» حيث یقول : 

(ولم يقف الأمر عند التضال بين أهل السنة والوهابية على العقيدة 
ومناصرة السياسة لها أو ذمهاء وإنما تجاوز ذلك إلى أن تصدی الشیعة۳ 
أيضاء وانبروا للرد عليهم» بل إننا بعملنا في رد الوهابية قد مكنا المذهب 


(۱) هذا خطأ ظاهر عند العزاوي» فلم يرد في أي كتاب للشيخ محمد بن عبد الوهاب مناقشة حول 
علم الکلام» بل كان هدفه إزالة مظاهر الشرك ودعوة الناس إلى التوحيد الخالص . 

(۲) تاريخ نجد والأحساء والخلیج العربي ورقة [۱۵]. 

(۳) لما غلب على کثیر من المسلمین ظهور البدع والخرافات والغلو في الأموات والاستغاثة بهم وظهور 
تشييد المشاهد وإقامة المزارات على القبور وزخرفتها وتزیینها وصرف الأموال الطائلة عليهاء فلما 
غلب ذلك على حال عامة المسلمین وجد المتصوفة والرافضة هذا مرتعًا خصبًا لبث عقائدهم 
الفاسدة فلما دعا الشیخ محمد بن عبد الوهاب لتحقیق التوحید بصفائه ونقائه آدرك الخصوم أن 
ظهور الدعوة السلفية نذیر لزوال عقائدهم الباطلة » فحشد آولئك الخصوم قواهم وانبروا للتشنیع على 
هذه الدعوة وأنصارها » پذکرون معتقدهم الصوفي أو الرافضي » ویزینون للناس ویزعمون أنه الحق» 
فغالب الخصوم الذین ردوا على الشیخ محمد بن عبد الوهاب ما صوفية ینانحون عن تصوفهم أو 
رافضة. فنجد أن هولاء الصوفية أثناء ردهم على الدعوة السلفية یعترفون بانتسابهم لبعض الطرق 
الصوفية کالنقشبندية والقادرية» والرافضة أثناء ردهم على الدعوة السلفية يدافعون بکل ما عرف 
عنهم من كذب وقلب للحقائق » ویوضح ذلك ما حدث منهم لما کتب أحد علماء المدينة حکم البناء- 
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الشيعي في زياراته واستغاثاته بالأئمة» واتخاذهم وسائل)”". 

وقال العزاوي ره في موضع آخر: (أشغل المذهب الوهابي الآراء 
مدق إلا أن الجمود بلغ حده فصار لا يلتفت إلى سلامة العقيدة» وهکذا علا 
صوت المتصوفة”" ولا نزال في ترجرج من عقائدنا واضطراب منها » والناس 
شغلوا آکثر بمسائل الیوم من مغریات أو سیاسات جدیدة» ومن جهة أخرى 
بالطائفية» فبلغتا أشدّها””. ۱ 


= على القبور واتخاذها مساجد فأجاب بالحق الذي تعضده الأدلة» فلما ظهرت هذه الفتوى وتم 
العمل بموجبها وأزيلت القبب والأبنية التي كانت على القبور عندئذ قام علماء الرافضة وضجوا 
وسودوا الصحائف والأوراق في الطعن في هذه الفتوی» والنعي للمسلمين على زوال تلك القباب 
والمزارات» فمن هذه الفتاوى التي صدرت آنذاك : رسالة في الرد على الوهابية للأوربادي» ورسالة 
في نقض فتاوى الوهابية لمحمد حسین» والرد على فتاوى الوهابيين لحسن صدر الدين الكاظمي» 
هذا في عهد الملك عبد العزيز. انظر : «حکم البناء على القبور واتخاذها مساجد»» جريدة أم القری» 
مكة المكرمة. ع 35 ۰ ۳0ھ ۹ م» ص ١‏ ؛ وتحاسد العلماءء لعبد الله الموجان» ط١١»‏ 
(جدة: دار المنارة» ٩۱۶۱ه)‏ ص١٠١4‏ . ومن الردود التي كتبها الرافضة على الوهابية : (منهج 
الرشاد فيمن أراد السداد)ء لجعفر النجفي » وطبع في النجف» وكتاب (كشف النقاب عن عقائد عبد 
الوهاب) لعلي نقي الكنهوري» وطبع في النجف أيضا عام (۱۳4۵ه) حيث حوى كثيرًا من الطعن 
على الدعوة السلفية وعلى صاحبها. وكتب حسن الطباطبائي كتاب (البراهين الجلية في تشكيك 
الوهابية) دافع فيها عن الإمامية وطعن في عقائد الوهابية» وقد طبع عدة طبعات» ولذا رد عليه الشيخ 
سليمان بن سحمان بكتاب (الحجج الواضحة الإسلامية)» كما طبع كتاب (هذه الوهابية) عام 
(1474١م‏ تأليف محمد جواد مغنية. 

(۱) تاريخ العقيدة ورقة 1971]. 

(۲) تصدى الصوفية للرد على دعوات الشيخ محمد بن عبد الوهاب» فمن ذلك كتاب (الحق المبين 
في الرد على الوهابيين) لأحمد سعيد السرهندي» وكتاب (شواهد الحق في الاستغاثة بسيد 
الخلق) ليوسف النبهاني» تضمن الطعن في الوهابية وشيخ الإسلام ابن تيمية وغيرهم لأنهم منعوا 
الاستغاثة بالأموات» وقد رد عليه العلامة شكري الألوسي في كتاب (غاية الأماني في الرد على 
النبهاني)» وغيرها من المؤلفات. 

(۳) تاريخ العقيدة ورقة [۲۱۰]. 


۹4 الباب الثالث- الفصل الأول 


لم يتطرق العزاوي لَه لأسباب العداء للدعوة الوهابية» والتي يمكن 
إجمالها في الأسباب الآنية : 

العداء الذي واجهه الشيخ محمد بن عبد الوهاب 3 من الصوفية 
وغيرهم من أهل البدع الذين يرون الحق باطلا والباطل حقّاء ويعتقدون بالبناء 
على القبور واتخاذ المساجد عليها ودعائها من دون الله تعالى» والاستغاثة 
بهاء وما أشبه ذلك» ويعدون ذلك ديئًا وهدى» ويعتقدون أن من أنكر ذلك فقد 
أبغض الصالحين» وأبغض الأولياء وهو عدو يجب جهاده» وكذا من لم يقم 

وصنف آخر من أهل البدع خافوا على المراكز والمناصب. فعادوا 
الدعوة السلفية» لثلا تمتد أيدي أنصار الدعوة الإسلامية إليهم فتزيلهم عن 
مراكزهم الدينية والدنيوية» وظنوا أنها ستزيل خضراء دنياهم وتزيل عنهم 
رئاستهم فهؤلاء طعنهم في دعوة الشيخ ليس لله وإنما للدنياء فإن رأوا منها 
خيرًا مدحواء وان ابتلوا حرّفوا وائحرفوا. 

وصنف ثالث قوم من المنتسبين للعلم جهلوا حقيقة الدعوة» ولم يعرفوا 
عنها الحق الذي قامت عليهء بل قلدوا غيرهم وصدق ما قيل فيهم من 
أعدائهم» وظنوا أنهم على هدى فيما نسبوا إليه من بعض الأولياء والأنبياءء 
ومن معاداتهم وإنكار کراماتهم فذموا دعوة الشيخ محمد بن عبد الوهاب 
اء ونفروا عنها عوام الناس» ورغم کلام المنصفين من المسلمين 
وغيرهم في حقيقة الدعوة فلا يزالون يلمزون هذه الدعوة بأنها دعوة متشددة. 
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ومن الأقوال والمقالات التى بينت حقيقة الدعوة الوهابية : 
قول الأمير شكيب أرسلان (ت55١1ه)2‏ : 
(ولكن المقرر أنها حركة إنابة إلى العقيدة الحق» وهدي السلف الصالح» 
واقتفاء أثر الرسول ی والصحابة» ونبذ الخرافات والبدع وحظر الاستغاثة 
بغير الله كك ومنع التمسح بالقبورء والبعد عن مقامات الأولياء» ولذلك 
يسمونها عقيدة السلف» ويلقب الوهابيون أنفسهم سلفيين)”". 
وقال محمد كرد على في كتابه (القديم والحديث) : (وقلما راا شتا 
من أهل الإسلام يغلب عليه التدين والصدق والإخلاص مثل هؤلاء القوم» 
وقد اختبرنا عامتهم وخاصتهم سنين طويلة فلم نرهم حادوا عن الإسلام قيد 
غلوة» وما يتهمهم به أعداؤهم فزور لا أصل له)". 
وقال حافظ وهبه : (إن الشیخ محمد بن عبد الوهاب مصلح مجدد» داع 
إلى الرجوع إلى الحق» فليس للشیخ محمد بن عبد الوهاب تعالیم خاصة 
وكل ما يطبق في نجد من الفروع فهو طبق مذهب الإمام أحمد بن حنبل » وأما 
(۱) شكيب أرسلان: شكيب بن حمود بن حسن بن يونس آرسلان» أديب كاتب» شاعرء مؤرخ؛ ولد 
في الشويفات بلبنان سنة (187١ه)»‏ ونشأ بهاء تقلد كثيرا من المناصب» ورحل إلى كثير ين 
البلدان» توفي ببیروت ودفن بالشويفات (سنة 757١ه)»‏ من تصانیفه : (لماذا تأخر المسلمون» 
ولماذا تقدم غیرهم)» (ابن خلدون). انظر : الأعلام ۳/ ١761؛‏ معجم المؤلفين 4/4 ."١‏ 
(۲) حاضر العالم الإسلامي» تأليف: لوثروب ستوداراد» ط.4» ترجمة: عجاج نويهض وعليه 
تعليقات وحواشي الأمير شكيب آرسلان» (بيروت: دار الفکر» 194١ه/‏ 62۱۹۷۳ ۰۲۹6/۱ 
(۳) محمد كرد علي : ولد بدمشق عام (14177م» و(توفي عام (۰)2۱۹۵۳ وأصل أسرته من العراق» 
من المهتمين بالإصلاح الاجتماعي ومن مؤلفاته : (تاریخ الحضارة). انظر : نظم الدرر ص6 لوك 


(ع) نتله عن كتاب الشيخ محمد بن عبد الوهاب» أحمد بن حجرآل بو طامي» ط‌ المئوية» تعليق : 
الشیخ بن باز» (د.م : ۹ هه ص6 ة. 


۹٦‏ الباب الثالث- الفصل الأول 


في العقائد فهم يتبعون السلف الصالح» ويخالفون من عداهم . . . وبالجملة 
فإنهم يحرصون على العبادات الشرعية أن تكون على السنة التي وردت عن 
النبي ب بلا زيادة ولا نقصان)“. 

وفي دائرة المعارف البريطانية يعرفون الوهابية بأنها : 

(اسم لحركة التطهير في الإسلام» والوهابيون يتبعون تعاليم الرسول 
وحده» وأعداء الوهابية هم أعداء الإسلام الصحيح)”". 

وقال جولد تسیهر ۳ : 

(یجب على كل من ينصب نفسه للحکم على الحوادث الإسلامية أن یعتبر 
الوهابیین أنصارًا للديانة الاسلامية على الصورة التي وضعها النبي يي 
والصحابة وغاية الوهابية هي إعادة الاسلام كما كان)9 . 

ورغم ذلك يتهمونهم بالتشدد والجفاء والتطرف وجعلوا ذلك سببًا في 
عدم قبولها وكثرة أعدائهاء وقد رد الشيخ حمود التويجري على أحد 
المعاصرين حين رمى أتباع هذه الدعوة بالتشددء فكان من رده أنه قال: 
(التشدد الذي أشار إليه نما وقع من بعض الأعراب في زمن يسيرء فأما 
الحاضرة وكثير من البادية فكانوا على الطريقة السلفية. ولم يكن فيهم تشدد 


)١(‏ جزيرة العرب في القرن العشرین» حافظ وهبی ط.٠ء‏ (د.م: لجنة التأليف والترجمة» 
۶ ص ۰۳۲۲ ۳۲۳. 

(۲) الشیخ محمد بن عبد الوهاب ص ۰۱۱۵ 

(۳) جولد تسيهر اجنتس ولد عام (۱۸۵۰م في بلاد المجر من أسرة يهودية ذات مكانة وقدر» اهتم 
بالدراسات التاريخية» من أهم مؤلفاته : (الظاهرية : مذهبهم وتاريخهم و(محاضرات في الإسلام 
و(دراسات إسلامية). (ت ١147م).‏ انظر : موسوعة المستشرقين ص ۰۱۹۷ 

(5) المرجع السابق» ص ۰۱۱۵ 
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كما يزعمه بعض الناس » فإطلاق التشدد على العموم متعقب على من ادعاه» 
كما لا يخفى على من له أدنى معرفة بحال أهل نجد). 

ورغم هذا البيان فممًا يؤسف له أن الكثير يتلقف هذه الشبهات دون أدنى 
تثبت أو تحر في النقل» بل عمدتهم في ذلك هو مجرد التقليد الأعمى للآباء 
والأجدادء واللّه المستعان على غربة الدين وأهله. 


وعن مدى انتشار الدعوة الوهابية يقول العزاوي که : (والآن لم يبق في 
نجد من هو على خلاف عقيدة السلف» وان الأقطار الأخرى تأثرت به کثیرا 
وعادت تعرف أحقيته» وتراعي أحكامه نوعاء وغالب الأهلين على هذه 
العقيدة سواء كانت قد جاءتهم من محمد بن عبد الوهاب أو من أحكام الشرع 
رأسًا أو مما ألهمته الآيات)” . 

وعن أصل كلمة الوهابية يرى العزاوي يه (أنها نبز" ولكن أصلها هو 


)١(‏ إيضاح المحجة في الرد على صاحب طنجة» حمود التويجري [ط.د] (الرياض: النورء 
«(AA‏ ص؟ .١16‏ 

(۲) تاريخ نجد والأحساء ورقة [۱۵۵]. 

(۳) أطلقت كلمة الوهابية على أتباع الدعوة السلفية» يريدون إيهام الناس أن الوهابية مذهب جديد أو 
مستقل عن سائر مذاهب الإسلام» ولذا يتحاشى بعض الباحثين هذا اللقب. انظر : تعقيب الشيخ 
صالح الفوزان على كتاب (محمد بن عبد الوهاب) عبد الكريم الخطيب» مجلة أصول الدین؛ 
جامعة الإمام محمد بن سعود» ع ۰۱ ص۰۸ حيث خطأ الشيخ الفوزان إطلاق اسم الوهابية على 
دعوة الشيخ محمد بن عبد الوهاب من ناحية المعنی. وانظر ما كتبه الشيخ عبد اللّه الجبرين حول 
اطلاق الوهابیة في مجلة البحوث الاسلامية العدد۹» ص۰۱۲۹ ولكن فيما بعد وكما هو ظاهر 
في السنوات الا خيرة نجد أن علماء الدعوة وأنصارها لا یتحاشون استعمال كلمة الوهابية. انظر : 
رسالة الهدية السنية والتحفة الوهابية» للشيخ سلمان بن سحمان» وکتاب أثر الدعوة الوهابية» 
محمد حامد فقي › ط.۱» (د.م : 2۳۶ ومن آجمل ما کتب من تعلیق على هذا النبز قول- 


۹۸ الباب الثالث- الفصل الأول 


نسبة هذه الدعوة إلى والد الشيخ (عبد الوهاب) وأن الأتراك”' استخدموا هذا 
اللفظ للطعن بالشيخ محمد بن عبد الوهاب ويدعوته)» وأما عن تقييم 
العزاوي یه لهذه الدعوة فیقول: (وقد شاهدنا القوم» وسمعنا عنهم 
وباحثناهم › وقرأنا مؤلفاتهم فلم نجد عندهم زيغاء ولا رأينا فيهم إبطاناء ولا 
عداء للإسلامية كما رأينا ذلك في غيرهم من أهل البدع والمذاهب الضالة)۳. 

ويلخص العزاوي كف دعوة الشيخ محمد بن عبد الوهاب في المبادئ 
التالية : 

- التوحيد. 
1- منع زيارة القبور أو الاستعانة بها أو الاستغاثة بها. 
۳- القبور يجب أن تسوی» ولا تبنى عليها. 


= العلامة أحمد بن حجر آل بو طامي في كتابه عن الشيخ محمد بن عبد الوهاب» ص۵۱ : (ومن 
معاملة الله لهم - أي خصوم الدعوة السلفية - بنقیض قصدهم وهو أنهم قصدوا بمذهب الوهابية 
ذمهم وأنهم مبتدعة» ولا يحبون الرسول و كما زعمواء وصار الآن لقبا لكل من يدعو للكتاب 
والسنة والأخذ بالدليل والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ومحاربة البدع والتمسك بمذهب 
السلف). 

(۱) يقول مسعود الندوي: ومن أبرز الأكاذيب على دعوة الشيخ محمد بن عبد الوهاب تسميتها 
بالوهابية» ولكن أصحاب المطامع حاولوا من هذه التسمية أن يثبتوا أنها دين خارج عن الإسلام 
واتحد الانجليز والأتراك والمصريون فجعلوها شبحا مخيفا بحيث كلما قامت أي حركة إسلامية 
في العالم الإسلامي ف فى القرنين الماضيين ورأى الأوربيون فيها خطرا على مصالحهم ربطوا 
حبالهم بالوهابية. انتهى. انظر: محمد بن عبد الوهاب المصلح المظلوم» مسعود الندوي» 
[ط.داء (الرياض امطاب حائية رماع تحمل بن مر ۱۶:9 ۰ه) ص ۱۱۵ ؛ وانظر: محمد 
ابن عبد الوهاب» د.عبد الله العثيمين» .۰۱ (الرياض: دار العلوم)» ص١١٠.‏ ص۱۰ 
وانظر : تحاسد العلماء ص ۰8۱۰ 

(۲) تاريخ نجد والأحساء والخلیج العربي ص5 ۰۱۵ 

(۳) المرجع السابق» ص ۰۱۵۵ 


موقف العزاوي -رحمه الله- من السلف 1۹۹ 


6 - التمسك بکتاب اللّه والسنة. 

۵- مراعاة المذهب الحنبلي في آکثر الأمور. 

1- مراعاة مذهب شيخ الاسلام ابن تيمية في العقائد. 
۷- التجنب لما فيه شائبة الشرك. 

۸- عدم الاعتقاد بكرامات الأولياء؟ !!20". 


6 9 ¥ 


(۱) تاريخ نجد والأحساء والخلیج العربي ورقة [۱۵1]. وسيأتي التعلیق على هذا في مبحث التعقبات 


| اعدد 


دفاع العزاوي كاذ عن عقيدة السلف ومنهجهم 
وتحته مطلبان : 
المطلب الأول: رد العزاوي كل على شبهات المتكلمين حول 


منهج السلف. وتحته فرعان : 
الفرع الأول: رده على مقولة (مذهب السلف أسلم ومذهب 
الخلف أحكم). 
الفرع الثاني : رده على دعوى حلول الحوادث بذات الله. 
المطلب الثاني : دفاع العزاوي ك عن شيخ الإسلام ابن تيمية في 
المسائل التي انتقده عليها القباني في فصل الخطاب . 
د د لد 


موقف العزاوي -رحمه الله- من السلف 0۰۳ 


المطلب الأول: رد العزاوي ياه على شبهات المتكلمين 


وتحته فرعان : 
© الفرع الأول: الرد على قول المتكلمين: (مذهب السلف أسلم 
ومذهب الخلف أحكم): 


لما كان المتكلمون يرددون عن منهجهم في التأويل - كما سيأتي - أنه 
المنهج الأعلم الأحكم » ومنهج السلف هو الأسلم لأنه منهج التفویض ولما 
كان المعنى المتبادر للذهن هو مدح السلف بمعنى أن السامع قد يظن المقصود 
من هذا الكلام أن السلف أورع وأحوط في مسائل الدين مع ما يتبعها من دعوى 
أن السلف كانوا في مسائل الصفات على مذهب التفويض - يقصدون به دعوى 
تفويض المعنى لا الكيف - فمعنى قولهم أن مذهب السلف جمع الجهالة مع 
السلامة» ومذهب الخلف جمع العلم مع الحكمة دون السلامة وهذا ما 
جعل العزاوي ك يرد بقوله : (قالوا مذهب السلف أسلم ومذهب الخلف 
آحکم( وهذا غير صحيح فإن العقيدة المأخوذة عن القرآن هي الأسلم 
الأحکم» فبعد أن آمنا سلمناء فلا نلتمس دلیلا آخر غير القرآن فهو دلیلنا؛ 
وعلماء الكلام. . . برهنوا بأدلة عقلية لتأيبدهاء وهي من باب إلزام الخصم 
ومع هذا آدی بهم التوغل إلى الخروج)" . 


() ممن قال بذلك : بدر الذین بن جماعة (ت ۷۲۷ه) في ایضاح الدلیل في قطع حجج أهل التعطیل» 

ص ۰٩۳‏ وسعد الدين التفتازاني (ت ۷۹۳ه) في شرح المقاصد. ۰۵۰/4 وأحمد الدردیر (ت 

١‏ ه) في شرح الخريدة البهية » ص 4۳-4۲. انظر : مذهب أهل التفویض في نصوص الصفات 

(عرض ونقد)» أحمد بن عبد الرحمن القاضي ط.۱ (الرياض: دار العاصم 415١ه/‏ 
۲ ص 6۵-41۱ 4. 
() تاريخ العقيدة ورقة 61 ۲]. 


.0 الباب الثالث- الفصل الأول 


واستشهد العزاوي كه على رأيه بقول شيخه آبي الثناء الألوسي في 
(مقاماته): (يابني علیکم في باب العقائد بعقيدة السلف فإنها آسلم» بل 

من أنصف يعلم أيضًا أنها أعلم وأحكم» . لأنها آبعد عن القول على اللَّه ك مما 
لا يعلم؛ وأنى لعناكب الأفهام والأوهام أن تعرج بلبابها إلى حمى ذي الجلال 
والاکرام» هيهات هیهات. ذلك حمى منيع جلیل» حتى عن إسرافيل 
وجبرائيل. . .)”3 . 

ويوافق رأي العزاوي َه ما جاء في كتب شيخ الاسلام 2 اه الذي 
یقول : 

(ظنوا أن طريقة ة السلف هي مجرد الایمان بألفاظ القرآن والحدیث من غير 
فقه لذلك» بمنزلة الأميين الذین قال الله فیهم : وهم ود لا يموت 
الكِنّب لا أمَانَ ون هُمْ الا ینوت [البقرة: ۰۲۷۸ وأن طريقة الخلف هي 
استخراج معاني النصوص المصروفة عن حقائقها بأنواع المجازات وغرائب 
اللغات» فهذا الظن الفاسد أوجب تلك المقالة التي مضمونها نبذ الإسلام 
0 1 وقد کذبوا على طريقة السلف » وضلوا في تصويب طريقة الخلف 

بين الجهل بطريقة السلف في الكذب عليهم» وبين الجهل والضلال 

۷ يقة الخلف)” . 

وقال أيضًا: 

(فهولاء في الحقيقة جعلوا السلف بمنزلة الصالحین من العامة لم یتبحروا 

حقائق العلم بالله ولم یتفطنوا لدقائق العلم الالهي وأن الخلف الفضلاء 


.]۱۸۸[ المرجع السابق» ورقة‎ )١( 
۸ » الفتوی الحموية» شيخ الإسلام ابن تيمية ضمن مجموع الفتاوی‎ )۲( 


موقف العزاوي -رحمه الله- من السلف 0*0 


حازوا قصب السبق في ذلك كله)”" . 

وقال: (فجعلوا إخوانهم المتأخرين أحذق وأعلم من السلف السابقين» 
فوصفوا إخوانهم بالفضيلة في العلم والبيان والتحقيق والعرفان» ووصفوا 
السلف بالنقص في ذلك والتقصير فيه أو الخطأ والجهل)". 

© الفرع الثاني: رد العزاوي کب على دعوى حلول الحوادث بذات اللّه. 

وهذه العبارة پرددها المتکلمون النانون لصفات :الله تعالی الاختيارية 
مثل : المجيء والاتیان» والرضی. والغضب» والاستواء» وغیر ذلك؛ 
فیعبرون عن هذه الأفعال بقولهم: (حلول الحوادث بذات الله) وینسبونها 
للسلف تنفیرا للسامع مما يثبته السلف ولا یعرف السامع حقیقته . وفي ذلك 
یقول شيخ الاسلام ابن تيمية که : 

(وإذا قالوا : لا تحله الحوادث آوهموا الناس أن مرادهم أنه لا یکون 
محلاً للتغیرات والاستحالات ونحو ذلك من الاحداث التي تحدث 
للمخلوقين فتحیلهم وتفسدهم وهذا معنی صحیحء ولکن مقصودهم بذلك 
أنه ليس له فعل اختياري یقوم بنفسه » ولا له کلام ولا فعل يقوم به يتعلق بمشيئته 
وقدرته» وأنه لا یقدر على استواء أو نزول أو إتيان أو مجيء)". 

وقد تضافرت الأدلة الشرعية على إثبات أفعال الله الاختيارية التى يسميها 
المتكلمون (حلول الحوادث بذات الله)ء وأما المتكلمون از ذلك 
بحجج عقلية بحتة ولكنهم يزعمون آنها هي الأدلة القاطعة لذا كان رد 
)١(‏ مجموع الفتاوى» ۵/ ۰۱۰ 


زف المرجم السابق» ۱5۹۷/۶ 
(۳) درء التعارض ص ۳-؟. 


9۰1 الباب الثالث- الفصل الأول 


العزاوي كا عليهم بقوله : 

(ولا یرمی علماء السلف بشيء مما عزي إليهم› ولا پریدون أن یردوا شيئًا 
مما قاله الرسول و مما هو ثابت قطعاء فمرة یقولون : إن هؤلاء یجعلون 
الباري تعالی محل الحوادث مع اعترافهم بأن الآية : #يدَبَرٌ ار 4 الرعد: ۲]» 
وقوله : کل بوم هر في َأ [الرحمن: ۹ وقوله : نما مره 15 اراد سينا أن 
یول لم کن یکوت € [یس : ۲ تدل على توالي الأمر والنهي» وتوالي الانبیاء 
يدل على توالي الأوامر)". 

وقال أيضًا: 

(وإننا في كل صلاة نطلب منه الهداية إلى الصراط المستقيم فلا يتصور أن 
نمشي بطريق ملتو أو أعوج . . . » وفي آية : © إِنّمَآ مره إا أراد میا آن قول لم 
کن كرب [الانياء: ] ليس فيها ما يقال : إنه محل الحوادث . تلك فلسفة 
۰ وما استدل به المستدلون من التأويلات الجائرة لا يقام لها وزن]. 


ا م 96 


(۱) تاريخ العقيدة ورقة [۲۵]. 
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المطلب الثانى 
دفاع العزاوي ره عن شخ + الإسلام ابن تيمية 
في المسائل التي انتقد ه علیها القباني 


تقدم في الباب الثاني موقف آحمد بن علي القباني البصري الذي وقف من 
الدعوة السلفية - الوهابية موقف العدای ولذا انتقد القباني ابن عبد الوهاب 
َف في کتاب (فصل الخطاب)" الذي سبق ذکره» وكان مما انتقده عليه 
متابعة ابن عبد الوهاب لشیخه شيخ الاسلام ابن تيمية 1۳ 

وقد قدم القباني دعاوی عديدة في رفضه لما جاء به ابن عبد الوهاب 
موافقا لشیخه شيخ الاسلام ابن تيمية» وهذه الدعاوی هي : 


۱- إنكار الولاية": وهذه دعوی وجهها القباني لشيخ الاسلام ابن 
تيمية» وهي دعوی باطلة ینفیها ما ورد في کتب شيخ الاسلام» ومن آمثلتها 
موقفه من الولاية كما في کتاب (الفرقان بين أولياء الرحمن وآولیاء الشیطان) 
وغيره» حيث قال : (فأولياء الله تعالی المتقون: هم المهتدون بمحمد كَل 


(۱) يعد کتاب القباني (فصل الخطاب في رد ضلالات ابن عبد الوهاب)» عند المناوئين للدعوة 
السلفية من آهم الکتب في الرد على دعوة الشیخ محمد بن عبد الوهاب» وقد اتخذ آعداء الدعوة 
السلفية هذا الکتاب مرجعا واتكأوا عليه لنشر باطلهم وقد آلف في زمن الشیخ محمد بن عبد 
الوهاب» قال الشیخ محمد بن عبد الوهاب : (وجاء‌نا بعض المجلد الذي صنفه القباني واستکتبوه 
أهل الأحساء وأهل نجد» وفيه نقل الاجماع على تحسين قبة قبر). انظر : مجموع مؤلفات الشيخ 
محمد بن عبد الوهاب ۵/ ۲۰۵. وممن استكتب القباني من نجد ابن سحيم وكان عدوّا لدودا فقد 
بعث إلى علماء الأمصار يحرضهم على الشيخ ويشوه دعوته السلفية» وألح ابن سحيم على القباني 
للرد على ابن عبد الوهاب حيث تكرر منه الطلب مرة ثانية كما يذكر القباني» فكتب القباني هذا 
المجلد). انظر: كتب حذر منها العلماء» مشهور بن حسن آل سلمان» ط.٠١.‏ (الرياض: دار 
الصميعى. 6١4١ه) .7557/١‏ 

(۲) تاريخ العقيدة ورقة [۱۷۰]. 


0۸ الباب الثالث- الفصل الأول 


فیفعلون ما أمر به» وينتهون عما نهى عنه» ويقتدون به فيما يبين لهم أن يتبعوه 
فيه» فيؤيدهم الله تعالى بملائكته وروح منه» ويقذف اللّه تعالى في قلوبهم من 
أنواره» ولهم الكرامات التي يكرم الله كك بها أولياءه المتقين» وخيار أولياء 
الله تعالى كراماتهم حجة في الدين أو لحاجة المسلمین » إلى قوله : 

وكرامات أولياء الله إنما حصلت ببركة اتباع الرسول إلا فهي في 
الحقيقة تدخل في معجزات الرسول ب . . . وليس من شرط ولي اللّه أن یکون 
و 

وشيخ الإسلام ابن تيمية ل بريء مما نسب إليه من إنكار الكرامات» 
فقد جاء عله : 

(وأنت تعلم أن المعتزلة تنكر كرامات الأولياء» وأهل السنة یثبتونها 
والشيعة خصتها بالائمة الإثني عشرء وبعض المالكية أنكرها سذا للذرائع» 
المتوصل بها إلى كل باطل بالحقیقت)<» 

وقد دافع عن شيخ الإسلام ابن تيمية لله في تلك الدعوى صاحب 
(جيلاء العینین وكذلك دافع عنه العزاوي ك ولكن بتعليق بسيط 
لم يقدم فيه ردودًا علمية حيث قال : 

(وهذه [الولاية] لا يمكن الاطلاع عليهاء ومن كان هذا شأنه لا يعلن عن 
نفسه» فهو صالح قائم بالمفروضات والنوافل من العبادات أو أعمال تعود 
علی المجتمع بالخیر» ومن هذا شأنه لا پبرهن علی صحة قوله بکرامة 


() الرسائل والمسائل ۰۵۰/۱ ۵. 
() المرجم السابق» ۰/۱ 
(۳) جلاء العينين ص ۰۱۲۷-۱۲۵ 


موقف العزاوي -رحمه الله- من السلف ۹ 


ولا غيرهاء و[شيخ الإسلام] ابن تيمية لا يوجه عليه لوم ولا يصح أن يرمى 
بالتعصب والمدافعة لأهل الكرامات ليعدوا أنفسهم منهم)". 

۲- تنقيصه الغزالي : 

وهذه من دعاوى القباني أيضًا على شيخ الإسلام كال ورد العزاوي: 

(في الإحياء استدل بأحاديث ضعيفة أو موضوعة في غالب الاحیان فإذا 
عرف شيخ الإسلام ابن تيمية ذلك فهل يسكت؟ أو يصرح بأن حالته هذه؟ ! مع 
بيانه أنه كان يكثر من مطالعته » ومن الغزالي حتى يعد تنقيصه جريرة؟)”" . 

ويشير العزاوي كا في رده إلى ما انتقده ابن تيمية كاه على الغزالي في 
مسائل التعبد والخلوات التي جاءت في (الإحياء) كقول شيخ الإسلام ابن 
تيمية ك : (وفي الإحياء أحاديث وآثار ضعيفة» بل موضوعة كثيرة» وفيه 
أشياء من أغاليط الصوفية وترّهاتهم» وفيه مع ذلك من كلام المشايخ الصوفية 
العارفين المستقيمين في أعمال القلوب الموافق للكتاب والسنة ماهو أكثر مما 
يرد عليه) ". 

وممن دافع عن شيخ الإسلام ابن تيمية كا قبل العزاوي كا صاحب 
(جلاء العينين) فمما قاله : 

(قال أبو الفرج ابن الجوزي: قد جمعت أغلاط الكتاب وسميته (إعلام 
الأحياء بأغلاط الإحياء) أشرت إلى بعض ذلك في كتاب (تلبيس ابلیس) 
وقال سبطه أبو المظفر: وضعه على مذهب الصوفية وترك فيه قانون الفقه 


(۲) تاريخ العقيدة ورقة [ ۱۷ ]. 
(۳) انظر : الرسائل والمسائل ۰۲۵۶/6 ۲۵۲ 


0۱۰ الباب الثالث- الفصل الأول 


فأنكروا عليه ما فيه من الأحاديث التي لم تصح)”". 
۳- ومما عير القبانی به شيخ الاسلام ابن تيمية يخم ۳۹ 


اه تقر 


عير القباني شيخ الاسلام ابن تيمية 2 كه بان هناك علماء معتبرین قد 
انتقدوه» ومنهم الإمام الذهبى كن وهو من العلماء المعاصرين لشيخ 
الاسلام ابن تيمية ك4 والواقع أن تعيبر القباني المذكور يحتمل احتمالين : 
الاحتمال الأول: إن كان القبانی يعنى بذلك ما جاء في كتاب (زغل العلم 
المنسوب إلى الإمام الذهبي والذي فيه وصم شيخ الإسلام ابن تيمية بالكير 
والعجب. وفرط الغرام في رياسة المشيخة'”». فهذا الكتاب لم تصح نسبته 
للإمام الذهبي» بل أبطل أحد الباحثين نسبته للإمام الذهبي من أربعة عشر 
وجها۳. 
من الثناء على شيخ الإسلام ابن تيمية في كل من كتبه : 
ذيل تاریخ الإسلام» معجم الشیوخ» تذكرة الحفاظ ‏ ذيل العبر» دول 
الإسلام. الإعلام بوفيات الأعلام» المعين فى طبقات المحدثين» ذكر من 
(الریاض : دار طيبة للطباعة والنشر» [د.ت])» ص ۳۱۲ 
(۲) انظر : زغل العلی للإمام الذهبي (ت ۸٤۷ه)»‏ [ط.د] اعتنی به قسم التحقیق بدار الحرمین؛ 
(القاهرة : دار الحرمین » د.ت)۰ ص۰۱۸ 
)۳( انظر تفصيل ذلك في : منهج الإمام الذهبي في العقيدة وموققه من المبتدعة سعيد عيضة 
الزهراني» (رسالة ماجستیر) غير مطبوعة. مقدمة لقسم العقيدة والمذاهب المعاصرة بكلية 
أصول الدين» جامعة الامام محمد بن سعود الإسلامية ) ۱ ص ۰۳۹۹-۳۹۲ وانظر ما 


كتبه أبو الفضل محمد عبد اللَّه القونوي في (أضواء على الرسالة المنسوبة إلى الحافظ الذهبي 
المنسوبة لابن تيمية وتحقيق في صاحبها) نشرت في دار المأمون ۲م 


موقف العزاوي -رحمه الله- من السلف ٥۱۱‏ 


يعتبر قوله في الجرح والتعديل» المعجم المختص"". 

والاحتمال الثاني: إن كان القباني يقصد مخالفة الإمام الذهبي لشيخ 
الإسلام ابن تيمية في بعض المسائل فهذا لا يعد تقريعًا ؛ فالاختلاف في الرأي 
لایفسد للود قضية» وقد نص الإمام الذهبي في كتابه (ذيل تاريخ الإسلام بقوله : 
(وإن أنت عذرت كبار ا لأئمة في معضلاتهم ولا تعذر شيخ الإسلام ابن تيمية في 
مفرداته» فقد أقررت على نفسك بالهوى وعدم الإنصاف . . . إلى قوله : مع أني 
مخالف له في مسائل أصلية وفرعية» قد أبديت آنفا أن خطأه فيها مغفور» بل قد 
يثيبه الله تعالى فيها على حسن قصده» وبذل وسعه» واللّه الموعد. مع أني قد 
أوذيت لكلامي فيه من أصحابه وأضداده» فحسبي الله)”". 

ولعل العزاوي که قد مال إلى أن المقصود من كلام القباني هو 
الاحتمال الثاني وهذا يظهر في قوله: (أراد الذهبي من [شيخ الإسلام] ابن 
تيمية أن لا يعاكس التيار وأن يترك بعض المسائل» وهذه لا قيمة لها في 
الإصلاح» وهل هذا القول صواب منه» والعلماء تحملوا الأذى لأقل من هذه 
المسائل). 

4 - منع شد الرحل : 

وقد تابع القباني في هذه الدعوی ما کتبه المخالفون لشیخ الاسلام ابن 


)١(‏ انظر تفصیل ذلك في : الجامع لسيرة شيخ الرسلام ابن تيمية» محمد عزیز شمس» والعمراني» 
.۰۱ (مكة المکرمة : دار عالم الفوائد» ۱۶۲۰ه) ص ۱۹-۲۰۳ ۲. 

(۲) انظر: ذیل تاريخ الاسلام» للامام الذهبي» ط.۰۱ اعتنی به : مازن سالم باوزيرء (الرياض : دار 
المغني 519١ه/‏ ۰6۱۹۹۸ ص۳۳۰-۳۲؛ الجامع لسيرة شيخ الاسلام ابن تيمية ص‌۲۰۸- 
۹ . 

(۳) تاريخ العقيدة ورقة [۱۷۸]. 


o۱۲‏ الباب الثالث- الفصل الأول 


تیمیة کالتقی السك ۲۰ وابن حجر الهيتمى”” والعلاء البخاري والتقی 
الحصني”' والعز بن جماعت وغیرهم. 
وهذه المسألة رد علیها العزاوي نه بقوله : 


(وهذه المراد بها الصلاة أو الحج» ولیس المقصود زيارة القبور» وبهذا 
خالفوا مضمون الحدیث وروحه» وکیف تقصر صلاة المسافر في شد الرحال 
زار الور وه لاف ل رن الد ب اغ ن ااال 
وأغواه» فالشتم لا يقام له وزن» وإنما تقارع الحجة بالحجة). 


(۱) التقي السبكي : علي بن عبد اللّه الكافي بن علي الأنصاري الخزرجي السبكي» الشافعي» (تقي 
الدین» أبو الحسن)ء عالم مشارك في الفقه والتفسير والمنطق والقراءات والخلاف والأدب 
والنحوواللغة والحكمة» ولد سنة (1۸۳ه)ء و(ت ۷۵۲ه) . انظر: هدية العارفين ۷۲۰/۱- 
۲ الدرر الكامنة ۳/ 1/1-5717؛ معجم المؤلفين ۷/ ۱۲۷.ونص فتوى ابن تيمية ورد في الفتاوى 
۷ ۷ وفی الرد على الأخنائى ص ۳۸۵ 

(۲) انظر: كتاب شفاء الأسقام» ی ا ي ص68 .١‏ 

(۳) ابن حجر الهيتمي : أحمد بن محمد بن محمد بن علي بن محمد بن علي بن حجر الهيتمي» 
الأنصاري» الشافعي» (شهاب الدين» أبو العباس)» ولد سنة (۹٠۹ه)»‏ وتوفي بمكة سنة 
(۹۷۳ه) وقيل (٤۹۷ه)ء‏ فقيه» مشارك في أنواع من العلوم» من مؤلفاته الكثيرة: (2 
المحتاج لشرح المنهاج للنووي) في فروع الفقه الشافعي» (مبلغ الأرب في فضل العرب). 
انظر : البدر الطالع ۱۰۹/۱؛ كشف الظنون ۰۵۷ ۰5۰ ۱۲۸؛ معجم المؤلفين ۲/ ۱۵۲ وانظر: 
کتاب الفتاوی الحديثية» ابن حجر الهیتمی» ط.۰۱ (بیروت : دار إحياء التراث ۱6۱۹ه)» 
ص ۱۵۹-۱۵۸ 1 

)٤(‏ التقي الحصني : أبو بكر بن محمد بن عبد المؤمن بن حريز بن معلی الحصني الدمشقي, 
الشافعي. المعروف بالحصني (تقي الدین) ولد سنة (۰)۷۵۲ وتوفي بدمشق سنة (۸۲۹ه) من 
تصانیفه : (شرح منهاج الطالبین للنووي). (شرح مختصر آبي شجاع). انظر : البدر الطالع ۱/ 
۲ کشف الظنون ۰۲۰۳ 4۸۷. انظر : (دفع شبه من شبّه وتمرد ونسب ذلك للإمام آحمد) 
ص۰۷ و(البراهین الجلیة) للموسوي» ص ۰۷۱ و(سعادة الدارین)» للسمنودي» ۰۷۲/۱ 
و(الافهام والافحام)؛ لزکریا ابراهیم» ص۰۱۲ 

(۵) تاريخ العقيدة ورقة [۱۷- ۱۷۷]. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من السلف o1۳‏ 


فهذه المسألة لابد فيها من تنبيهات : 

* إيضاح التلبيس من المخالفین» فالمقصود النهي عن السفر إلى القبور 
خحاصة. فجماعة من جهلة العباد كانوا يقولون: نحن لا نقصد المسجد 
النبوي» وإنما مقصودنا وسفرنا إلى القبر. 

* شد الرحل إلى قبور الأنبياء منعه جماعة من كبار أئمة العلماء 
المتقدمين. 


# اختلف العلماء في زيارة القبور دون سفر إليها بل مجرد الزيارة على 
آقوال» والأكثر فيها الاستحباب. 

# نقل ابن عبد الهادي في كتابه (العقود الدريّة) خطوط العلماء وفتاويهم 
في نصرة ما ذهب إليه شيخ الإسلام» وتأييد ما أيده کل فالإنكار على شيخ 
الإسلام كاف في هذه المسائل خارج عن قوانين أهل العلم وبحثهم وجوابهم 
بالحجة والدلیل. ۱ 

* بين شيخ الاسلام که بيانًا شافيًا وغیره من أهل العلم كابن عبد 
الهادي في (الصارم المنكي) أن الأحاديث في فضل تخصيص زيارة قبر النبي 
ية جلّها بين ضعيف وموضوع ولا يصح منها شيء۰ ولكن يبقى الحكم مبنيّا 
على الأدلة العامة الواردة في الباب. 


)١(‏ انظر: دفع الشبه الغوية عن شيخ الإسلام ابن تيمية» مراد شكري» .۰۱ [د.م]» ۱8۱6ه)» 
ص”67١-100.‏ وللاستزادة انظر: فتاوى شيخ الاسلام ۷ ۳۳ ۰۲۷ ۳۷۲؛ دعاوى 
0 
المناوئین لشيخ الإسلام ابن تيمية» عبد الله الخصن. ط.۰۱ (السعودية: دار ابن الجوزي» 
۶ ه) ص۳۱۵ ومابعدها. 


۱ الباب الثالث- الفصل الأول 


ه- ومما انتقده القباني على شيخ ا لاسلام ابن تيمية القول بالتجسیم") : 
والأصل في هذه الشبهة هو الاختلاف بين السلف والمتکلمین في مفهوم 
التشبیه ومفهوم التنزیه كما اختلفوا في استخدام لفظ الجسم؛ فالسلف لم 
یخوضوا في هذا اللفظ لا نفیا ولا إثباتاء لأنه من الألفاظ المبتدعة في الدین . 
وأما المتکلمون فاستخدموا لفظ الجسم على كل ما يشار إليه» فالجسم عندهم 
(جوهر قابل للأبعاد الثلاثة» أو الجسم هو الم رکب المولف من الجوهر)*. 
وقد نسب المخالفون لشیخ الاسلام كه القول بالتجسیم والتشبيه» فقد 
قال تقي الدین السبكي في (الدرة المضیة): (وشذ عن جماعة المسلمین 
مخالقًا الاجماع وقال بما يقتضي الجسمية والترکیب في الذات المقدسة). 
وبمتابعة کلام شيخ الاسلام ك في تعرضه للفظ الجسم » نجده یحصره 
في ثلائة آوجه : 
۱- إذا أطلق لفظ الجسم هکذا مجردًا على الله فليس من الدین البتة» بل 
يراه شيخ الإسلام من البدع المردودة٩).‏ 
(۱) ممن نسب هذه التهمة لشیخ الاسلام ابن تيمية : الحصني (ت۸۲۹ه) في کتابه (دفع شبه من شبّه 


وتمرد)» ص ۰۱۲۳ وابن حجر الهيتمي (ت۹۷۳ه) في الجوهر المنظم » ص۰۲۹ والطباطبائي في 
(کشف النقاب عن عقائد ابن عبد الوهاب)» ص ۰۱۵ والكوثري (۱۳۷۱ه) في تکملته (للسیف 
الصقیل في الرد على ابن زفیل) للتقي السبکي» ص ۰8۰ ۰۸۰ والنبهاني في (شواهد الحق)» 
ص ۰۲۵۰ والقليوبي في (فیض الوهاب)ء ۲/ ۰۵4-0۰ والحمامي في (غوث العباد)» ص۱۰۲ 
وانظر: دعاوی المناوئین لشيخ الاسلام ابن تيمية ص۰-۱۳۹ ۰۱ 

(۲) التعریفات ص 1۷. 

(۳) الرسائل السبكية في الرد على شيخ الاسلام ابن تيمية وتلميذه ابن قیم الجوزية. مقدمة كمال 
أبو المنی؛ (بیروت : عالم الکتب» ۱4۰۳ه) ص۱۵۱ 

(4) منهاج السنة ۱/ ۲۰6+ درء التعارض ۰۱69/4 ۰۳۱۳/۱۰ 


موقف العزاوی -رحمه الله- من السلف هاه 


1- أن معنى الجسم من الألفاظ المجملة يشتمل على معنى حق ومعنى 
باطل» فالباطل تشبيه اللّه بخلقه وتمثيله بالأجسام» والمعنى الحق هو إذا أريد 
بالجسم : الموصوف بالصفات القائم بنفسه المباين لغيره» الذي يمكن أن 
يشار إليه وترفع إليه الأْيادي» فهذا المعنی صحیح واللفظ مبتدع" . 

۳- أن السلف یثبتون لله ون أنه یسمع ویبصر ویتکلم ویسخط ویرضی 
وغیر ذلك من آسمائه وصفاته الثابتة» فان سمّی المتکلمون هذا الاثبات 
تجسيمًا فلن يدع السلف هذه الصفات لمجرد تسمية المتکلمین أو لما یدعونه 
من لزوم التجسیم بعد هذا الاثبات”". 

واكاك و ی تا ی 
مثبتة الصفات آنهم مجسم اکتفی العزاوي ك که بالرد علیهم بقوله : 

(لا محل هنا نسبة التجسیم إلى شيخ الإسلام ابن تيمية؛ مع اعتقاده بما ورد 
من آيات وأحاديث مثل : فلس که 2 وهو لمم لیر € لالشورى N:‏ 
وقوله: 1 تذرکه اضر © [الأنعام : ۳ وفي هذا تكذيب للآيات 
والأحاديث الصحيحة وهو آعرف بها. وعلماء السلف يرون لزوم إمرار 
الآيات والأحاديث على ما جاءت به وقبولها والتصدیق بها دون مناقشة)؟. 

5- ومما انتقده القباني على شيخ الاسلام ابن تيمية مخالفته الاجماع : 

یحتاج کلام القباني إلى الخوض في حکم ال جماع حتی نصل إلى حقيقة 


(۱) منهاج السنة» ۲/ 4٩-54۸‏ بتصرف . 

(۲) المرجع السابق. ۲۵۰/۱۰ وانظر: شواهد ذلك في مجموع الفتاوی ۰۲۱۵/۰ ۳۵۶/۱۳؛ 
بيان تلبيس الجهمية 417/۱ 

(۳) تاريخ العقيدة ورقة .]١۷۸-١۷۷[‏ 


۱۹ الباب الثالث- الفصل الأول 


رأي شيخ الاسلام ابن تيمية کل وهل كان رأيه مسبوقًا بغيره أو كان رأيًا 
تفرد به شيخ الإسلام كَدَْنُْ؟ 

حجية الإجماع : اختلف المسلمون في حجية الإجماع على مذاهب : 

)١‏ مذهب الجمهور أن الإجماع حجة شرعية» وحكى بعضهم الاتفاق 
كأنه لم يعبأ بالمخالفين» واستدلوا على حجيته بالكتاب والسنة والمعقول”". 

۲) مذهب المنكرين لحجية الإجماع : وهو ما ذهب إليه بعض الخوارج 
والشيعة والنظامية» وغلا بعضهم. وقال: إنه لا يتصور وقوعه» فضلا عن 

(۲) 5 

۳) مذهب الظاهرية : وذهب داود وابن حزم وشيعتهما من أهل الظاهر 
على أن الإجماع لا يصح إلا من أصحاب رسول ال يكل فهو خاص بهم دون 
من سواهم» واستدلوا على ذلك بأدلة من الكتاب والسنة والمعقول» ولكن 
غاية ما استدلوا به إنما يدل على أن إجماع الصحابة من الاجماع» وليس وقمًا 
عا لد 

12 موقف الامام أحمد من الإجماع: ونسب إلى الإمام آحمد‎ (<٤ 
القول بإنكار الإجماع» ورووا عنه أنه قال : (من ادعى الاجماع فهو کاذب)‎ 
: وقد وجه أهل العلم هذه العبارة عدة توجيهات‎ 

أ/ أن مقصود الإمام أحمد استبعاد انفراد مدعي الإجماع الاطلاع عليه 
(۱) انظر : الإحكام للآمدي› دو ومجموع الفنتاوی» ۰۳۶۱/۱۱ والابهاج شرح المنهاج» 

۰۳۰/۲ وارشاد الفحول ص ۷ . 
(۲) انظر : البرهان للجويني» ۱۷۰/۱ + کشف الاسرار ۳/ ۲۲۷ . 


)۳( انظر : الإحكام لابن حزم» ۰ 509/5 ¢ المحصول للرازي» ۲ 6 ¢ وحاشية البناني 
۸ 1۷۹“ والإحكام للآمدي 1 ومابعدها . 


موقف العزاوي -رحمه الله- من السلف ۷ 


دون سواه؛ إذ لو كان إجماعًا حقًا لاطلع عليه غیره معه . 


ب/ أنه قال ذلك على سبیل التورع من ادعاء الاجماع لجواز أن یکون 
هناك خلاف لم يبلغه» فالأولى عدم الجزم» ولهذا قال الامام أحمد ك في 
رواية: من ادعى الإجماع فقد کذب. لعل الناس قد اختلفواء ولكن يقول: 
لا نعلم الناس اختلفواء وهو اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية كا4“ . 

ج/ أنه كان يقول ذلك في معرض الرد على فقهاء المعتزلة كبشر 
المريسي”" والاصم» الذين يدعون إجماع الناس على مقالاتهم مع قلة 
معرفتهم بأقوال الصحابة والتابعین» وهذا هو الذي قرره ابن القيم که في 
توجيه كلام أحمد ی حيث قال: (وليس مراده بهذا استبعاد وجود 
ال(جماع» ولكن أحمد وأئمة الحديث بلوا بمن كان يرد عليهم السنة الصحيحة 
بإجماع الناس على خلافها ...)9 . 

د/ أن الإمام أحمد که لا ينكر حجية الإجماع » ولكنه يستبعد حصول 
العلم به من بعد عصر الصحابة» وذلك لانتشار العلماء في البلاد» فالأحوط أن 
يقال: لا نعلم فيه خلافاء ولذا يقول ابن تيمية كه : لكن المعلوم منه - أي 
الإجماع - هو ما كان عليه الصحابة» وأما بعد ذلك فتعذر العلم به غالبًا» ولهذا 
اختلف أهل العلم في فيما يذكر من ا لا جماعات الحادثة بعد الصحابة . م 


. ۲۷۱/۱۹ مجموع الفتاوی»‎ )١( 

() بشر بن غیاث المريسي مبتدع ضال لا ينبغي أن يروي عنه ولا کرامة تفقه على أبي يوسف فبرع 
وأتقن علم الکلام ثم جرد القول بخلق القرآن وناظر علي ولم يدرك الجهم بن صفوان وإنما أخذ 
مقالته واحتج لها ودعا إليها وکان والد بشر المريسي یهودیا قصارا صباغا في سويقة النضر بن 
مالك . لسان المیزان ج۲: ص۰۲۹ طبقات الحنفية ج۱: ص ۰۱۹4 

(۳) مختصر الصواعق المرسلت 41۰/۲ . 

۰۳۱/۱۱ مجموع الفتاوی»‎ )٤( 


مه الباب الثالث- الفصل الأول 


وقد أيد العزاوي أله له في هذه المسألة رأي شيخ الإسلام يَف فقال: (كل 
أحد يؤخذ من قوله ويرد إلا الرسول و فيما بلّغْ» فالطعن ب[شيخ الإسلام] ابن 
تيمية فيما سوى ذلك مما يناقش من كل أحد)2". 

۷- دعوى القباني أن أتباع شيخ الإسلام ابن تيمية لا يعدّون في العير 
ولا في النفير: 

واتهم القباني شيخ الإسلام ابن تيمية ا أن مناصريه لم يظهروا إلا بعد 
وفاته فلم يكن لهم شأن یذکر وقد رد العزاوي َة على ذلك بقوله : (وهذا 
غير صحیح» رأينا كتب العقائد كلها تناصر عقيدة السلف. وهو من أكبر 
اھا ها جا میا 0 نعم انتصر له أتباع رفع الله رأسهم وزادوا 
بمحمد بن عبد الوهاب وأوضح العزاوي که أن ما قاله القباني إنما هو 
مأخوذ من الجوهر المنظم لابن حجرالهيتمي). 

ويكفي في رد العزاوي ّم على هذه الدعوی من ذکرهم ممن تقدم 
ذکرهم في هذا البحث" من المناصرین لشیخ الاسلام من المعاصرین له ومن 


جاء بعدهم. 
) من المآخذ على شيخ الاسلام ابن تيمية كا في نظر القباني ما صنفه 
السبكي في الرد على شيخ ا لاسلام : 


حظ مر شأن شیخ لا سلام رقب 1 بس E‏ 
)١(‏ تاريخ العقيدة ورقة [۱۷۷ ]. 


(۲) تاريخ العقيدة ورقة [۱۷۸]. 
)۳( راجع الباب الثاني » دعوة شيخ الإسلام ابن تيمية. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من السلف ۱۹ 


آمثال التقي السبكي”" والتاج السبكي » والعز بن جماعة» وبنی عليه الهيتمي أن 
شيخ الإسلام ابن تيمية کا مبتدع ضال » » مضل » ولذا ردالعزاوي اله ا رة بقوله : 

لوطا سنس سم ی وس سم سس 
یعرف ابن السبکي. فإذا عرف ابنه تاج الدين السبكي في (طبقاته) فلم یعرف 
أبوه في شتمه لشيخ الاسلام ابن تيمية» بل إن رده حظ من قدره» وكتاب 
الصكى ودعد عضن | مضا ربدي كات الصاو المذكي ی 

وصدق العزاوي ك فان كان التنقيص من شخص سببه تأليف كتاب فإن 
المنتصرين لشيخ الإسلام ابن تيمية اه ممن قرأوا وسمعوا كلام الهيتمي 
عليه أكثر. 

فممن انتصر لشيخ الاسلام ابن تيمية ك ورد عنه الشبهات الواردة عند 
الهيتمي کل من : 


(۱) الفتاوى الحديثية ص ۰۱4۵-۱4 وقد ألف السبكي (تقي الدين) في الرد على شيخ الاسلام ابن 
تيمية عدة رسائل : 
الرسالة الأولى : الدرة المضيّة في الرد على شيخ الإسلام ابن تيمية. 
الرسالة الثانية : نقد الاجتماع والافتراق في مسائل الايمان والطلاق. 
الرسالة الثالثة : النظر المحقق فى الحلف بالطلاق المعلق. 
قال ابن عبد الهادي في التقي السبكي : 
(ورایت مولف هذا الكتاب د أي شفاء السقام - رجلا مارا برآیه تا لهواه» وقال عنه آیضا إن 
السبكي آلف کتابه - شفاء السقام - لیتقرب به إلى القاضي ابن مخلوف المالكي» الذي كان من 
آشد آعداء الشیخ شيخ الاسلام ابن تيمية. انظر: الصارم المنكي في الرد على السبكي ص۱۹ 
و۲۰. وقد سار على منهج السبكي ابنه التاج السبكي صاحب الطبقات فقال عن آتباع شيخ الاسلام 
ابن تيمية (اعلم أن هذه الرفقة - الذهبي والمزي والبرزالي - أضر فیهم شيخ الاسلام ابن تيمية 
إضرارا بیتّا)» الطبقات ۱/ ۲۵۶. 

(۲) تاريخ العقيدة ورقة [۱۷۷]. 


o۰‏ الباب الثالث- الفصل الأول 


-١‏ العلامة إبراهيم بن حسن بن شهاب الدين الكوراني الشافعي 
(ت۱۱۰۱ه) حيث رد عنه في كتابه (إفاضة العلام)» وقد نقل كلامه الألوسي 
في (جيلاء العينين). 

-١‏ العلامة الملا علي بن سلطان القاري الحنفي الماتريدي 
(رت54١١1ه):‏ (وهو من آشهر تلاميذ ابن حجر الهيتمي» حيث قال عن شيخ 
الإسلام ابن تيمية : وظهر أن معتقده موافق لأهل الحق من السلف وجمهور 
الخلف. فالطعن الشنیع القبیح غير موجه عليه ولا متوجه إليه). 

۳- العلامة محمد أحمد السفاريني (ت۱۱۸۸ه)» حيث رد في کتابه 
(غذاء الالباب بشرح منظومة الآداب) على الهيتمي ووصفه بعمی البصيرة 
وفساد السريرة. 

6 - العلامة صدیق حسن خان القنوجي المحدث السلفي (ت ۱۳۰۷ ه)۳٩‏ 
في (أبجد العلوم) حيث قال في ترجمة ابن حجر الهيتمي : (کان له مع شيخ 
الإسلام ابن تيمية تعصب شديد عفا الله عنه ما جناه). 

۵- العلامة نعمان خير الدين الألوسي البغدادي الحنفي (ت ۱۳۱۷ه) 
حيث ألف كتاب (جلاء العينين في محاكمة الأحمدين) حيث نصب نفسه فيه 
حكما بين أحمد شيخ الإسلام ابن تيمية وأحمد بن حجر الهيتمي. 

(۱) العلامة صديق حسن خان القنوجي هو: محمد صديق خان بن حسن بن علي» أبو الطيب» 
الحسيني البخاري القنوجي» (۱۳۰۷-۱۲۸ه) من رجال النهضة الإسلامية المجددين استوزر 
وناب» وكانت له ثروة وافرة» وتزوج بملكة بهوال» ولقب بنواب عالي الجاه أمير الملك بهادر» 
وألف وصنف مصنفات عدة بالعربية والفارسية منها: (الإذاعة لما كان وما يكون بين يدي 


الساعة)» و(الروضة الندیة)» و(قصد السبیل إلى ذم الکلام والتأویل) وغيرها. انظر : أبجد العلوم 
۳ الاعلام ۰۱3۷/۱ 


موقف العزاوي -رحمه الله- من السلف o1‏ 


1- العلامة محمود شكري الألوسي السلفي الحنفي (ت 4۲ ۱۳ه) الذي 
رد على خطأ ابن حجر الهيتمي في كتاب : غاية الأماني في الرد على النبهاني › 
(۲/ ۵۰). 

۷- العلامة محمد رشيد رضا (ت۱۳۵6ه)۳) صاحب تفسیر المنار 
والذي رد على الهیتمي في فتاوی الامام محمد رشید رضاء (۳/ ۸۲۵-۸۲6) 

۸- العلامة محمد بن حسين بن سلیمان الفقیه المالكي (ت۱۳۵۵ ه)فقد 
رد في أوائل کتابه (الکشف المبدي لتمویه أبي الحسن السبكي تكملة الصارم 
المنكي)”". 


)١(‏ محمد رشيد رضا: ولد سنة (۰)2۱۸1۵ و(ت ۱۹۳۵م)۰ من مؤلفاته: (الوحي المحمدي)» 
(ذكرى المولد المحمدي) (الوهابية والحجاز)» انظر : نظم الدرر ص۰۲۹ 

(۲) انظر : آراء ابن حجر الهيتمي الاعتقادية (عرض وتقويم في ضوء عقيدة السلف)» محمد عبد 
العزیز الشایع» .۱ (الریاض : مکتبة دار المنهاج» ۷ص ص ۹۵-۸۷ م)ختصرا. 


التعقبات على العزاوي کین حول موقفه من السلف 

من خلال مسودة العزاوي د َف (تاريخ العقيدة) ظهرت بعض العبارات 
التي تحتاج في صياغتها إلى تصحيح المعلومة أو إلى دقة في صياغتهاء ومن 
هذه العبارات : 

۱- قول العزاوي 1 : (وفي أيام الخليفة المت وکل على اللّه جعل العقيدة 
حرة)؟. 

التعقب : 

عبارة العزاوي كاله 4 غير دقيقة؛ فالصحیح أن المتوکل نصر السنة 
وأهلهاء وتروي کتب التاریخ أن المتوکل الذي حکم في الفتر:(۲ ۷-۲۳ ۲ه) 
الخليفة العباسي حمل الناس على اتباع عقيدة آهل السنة» ويشهد لذلك ما جاء 
في البداية والنهاية : 

(فلما ولی المتوکل على اللّه الخلافة استبشر الناس بولايته» فانه كان 
محبًا للسنة وأهلها ورفع المحنة عن الناس» وکتب في ال فاق لا يتكلم أحد في 
القول بخلق القرآن”” . وجاء في (سير أعلام النبلاء) : 

(استخلف المتوكل فأظهر السنة» وتكلم بها في مجلسه وكتب إلى الآفاق 
برفع المحنة وبسط السنة ونصر أهلها)”" . 


(۲) البداية والنهاية ۰۳۳۷/۱۰ 
(۳) سير أعلام النبلاء .١/17‏ 


موقف العزاوي -رحمه الله- من السلف يفن 


إلا إذا كان المقصودمن قول العزاوي کل (جعل العقيدة حرة) : أي رفع 
إلزام القول بخلق القرآن عن الناس كما جاء في البداية والنهاية (ورفع المحنه 


عن الناس). 
۲- قول العزاوي که : (ومذهب السلف التزام السكوت)”" 
التعقب : 


هذه العبارة ليست دقيقة» فدعوی المفوضین من أهل الکلام أن منهج 
السلف هو السکوت عن السوال وعدم فهم المعنی المراد دعوی مردودة. 

أ) ولکن السکوت الذي دعا إليه السلف ليس السکوت المطلق» بل 
سکوت مقید بأمرين : 

ب) أنه سکوت بعد التصدیق بالنص» والافتاء بما دل عليه » كما يدل على 
ذلك قول أبي عبید كل في نصوص الصفات : (نصدق بها ونسکت)*. 

وقول محمد بن الحسن که : (ولکن آفتوا بما في الکتاب والسنة ثم 
سکتوا)". 

ب) أنه سکوت عما سكت عنه الصحابة والتابعون لهم باحسان من 
مقالات أهل البدع وتفسیراتهم الضالة المنحرفة» كما دل عليه قول أبي عبید : 

(ما آدرکنا أحدًا يفسر منها شيئًاء ونحن لا نفسر منها شیثا)* 

وقال الإمام مالك کف : (أهل البدع الذين يتكلمون في ااال 


.]۲۸[ تاريخ العقيدة ورقة‎ )١( 

(۲) شرح أصول اعتقاد أهل السنة ۳/ 075. 
(۳) المرجع السابق» 7/ 4775-4177. 

9/۳ المرجع السابق»‎ )٤( 


o4‏ الباب الثالث- الفصل الأول 


وصفاته وكلامه وعلمه وقدرته» ولا يسكتون عما سكت عنه الصحابة 
والتابعون لهم بإحسان)٠.‏ 

والسلف قد استعملوا لفظ السكوت في كتبهم . فمن ذلك قول أبي الحسن 
البربهاري (ت۳۲۹ه) في باب القدر : 

(فعليك بالتسلیم والاقرار والایمان» واعتقاد ما قال رسول الله بل في 
جملة الأشياء واسکت عما سوی ذلك). 

۳- قول العزاوي كله : : (وکان الذهبي کتب زغل العلم)۳. 

التعقب : 

لا تصح نسبة هذا الکتاب للإمام الذهبي وقد سبق الحدیث عن ذلك عند 
انتقاد القباني لشيخ الإسلام ابن تيمية ك بسبب تقريع الذهبي کول ۵4 

وممن أنكر نسبة هذه الرسالة للذهبي که : إبراهيم بن محمد الشيباني 
في كتابه (التوضيح الجلي في الرد على النصيحة الذهبية المنحولة على الإمام 
الذهبي)“ 

وكذلك صلاح الدين مقبول أحمد: في كتابه (دعوة شيخ الإسلام ابن 
تيمية وأثرها على الحركات المعاصرة). 


۰۱۰/۱ الحجة فى بیان المحجة‎ )١( 

(۲) شرح السنة ص۳۱. 

(۲) تاريخ العقيدة ورقة ۱۰۲1]. 

() المرجع السایق » ورقة [۱۷۸].وانظر ص ۳۹۵ 

(5) طبع هذا الکتاب في (الکویت : مركز التراث والوثائق» ۱۹۹۳ع). 

e‏ الكتاب في (الكويت: دار ابن الأثير» د.ت) 7/ ۰.۵۰۸-4۷۵ حيث نقدها نقدا علميًا 
میا أنها لم تثبت للذهبي. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من السلف ۲ 


كذلك الشیخ بكر آبو زيد قال : لم تثبت نسبتها إلى الامام الذهبي» وسعید 
عيضة الزهراني في رسالته السابق ذکرها (منهج الامام الذهبي في العقیدة). 

5 - قول العزاوي ّ4 : (تبعًا للحدیث : علیکم بدين العجائز)") 

التعقب : 

هذا الحدیث لا یصح. وقد ذکره کل من : 

7 علي بن سلطان القاري في (مرقاة المفاتیح) ۳ وقال: 
(لا أصل له) على ما ذكره السخاوي. 

# وفى (الأسرار المرفوعة فى الأخبار الموضوعة)» ۰۲4۸/۱ قال 
لستخاوى عنه : (لا أصل له بهذا اللفظ وورد بمعناه أحاذيث لا تخلو عن 
ضعف). 

# أبى الفضل العراقى فى (المغنى عن حمل الاأسفار) ۰۷۵/۲ حديث 
۳۷۳۹ قال ابن طاهر في كتاب التذكرة : (هذا اللفظ تداولته العامة ولم أقف 
له على أصل يرجع إليه من رواية صحيحة أو سقيمة). 

* محمد بن خليل الطرابلسي في (اللؤلؤ المرصوع). ۰۱۲۲/۱ قال: 
(حديث موضوع). 

# محمد الحوت في (أسنى المطالب)» ۰۱۸۸/۱ قال: لا أصل له. 

# أخرجه الألباني في (الأحاديث الضعيفة)» /١‏ ۰۱۳۰ رقم ۰۵۳ وقال : 
(لا أصل له). 


(۱) تاريخ العقيدة [4۳]. 


۳۹ الباب الثالث- الفصل الثاني 


۵- قول العزاوي يا في مسودته (تاريخ نجد والأحساء) عن مبادی 
دعوة محمد بن عبد الوهاب : (عدم الاعتقاد بکرامات الأولياء)”". 

التعقب : 

أخطأ العزاوي ك في نسبة هذا المبدأ إلى دعوة الشیخ محمد بن 
عبد الوهاب لك وإنما هذا الكلام من دعاوى المناوئين للدعوة السلفية» 
لأن الثابت أن الشيخ محمد بن عبد الوهاب يقر بالكرامات تبعًا لمنهج أهل 
السنة والجماعة» فهو يقول: 

(وأقر بکرامات الأولياء» وما لهم من المکاشفات إلا أنهم لا يستحقون 
من حق الله شيئاء ولا يطلب منهم ما لا يقدر عليه إلا الله" . 

وعن حق أولياء الله الصالحین يقول الشیخ محمد بن عبد الوهاب که 

ی ی ی 
الأولياء إلا أهل البدع والضلال» ودين الله وسط بين طرفين» وهدی بين 
ضلالتين» وحق بين باطلین)"۳. 

ولكنه يقيد اعترافه بكرامات الأولياء بعدم الغلو فیهم» فيقول : 

(ولا ننكر كرامات الأولياء» ونعترف لهم بالحق» 00 
ربهم مهما ساروا على الطريقة الشرعية والقوانين المرعية إلا أنهم 
لا يستحقون شيئًا من أنواع العبادات لا حال الحياة» ولا بعد الممات» بل 
(۱) تاريخ نجد والأحساء ورقة [۱۵1]. 
(۲) دعاوی المناوئین لدعوة الشیخ محمد بن عبد الوهاب ص۱۳۸ نقلا عن مجموعة مؤلفات الشیخ» 


۵۶ ۰ ۱ 
(9) المرجع السابق» نقلا عن مولفات الشیخ» ۶ ۲۸۲. 


موقف العز اوي -رحمه الله- من السلف oV‏ 


يطلب من آحدهم الدعاء له في حال حیاته» بل ومن كل مسلم)".: 

وکل ما ورد عن أئمة الدعوة السلفية هو إثبات کرامات الأولیاء» والاقرار 
بهاء ووجوب محبة الأولياء» والاعتراف بفضائلهم ومناقبهم» كما توضح أن 
الولي لله حقًا هو من كان مؤمنًا متبعًا لسنة المصطفى وَل فليست الولاية 
مجرد لبس زي مخصوص» ولبس الازار» وإطالة السبحة» ومد اليد إليه 
بالتقبيل» مع ترك السنة النبوية» فلا يجوز صرف شيء مما يستحقه الله تعالى 
لهمء فحق الأولياء هو المحبة والتقدير وإثبات الكرامات لهم» فلا جفاء في 
حقهم» وليس من حقهم أن تصرف لهم بعض أنواع العبادة التي يجب أن تكون 
لله وحده لهم فلا غلو في قدرهم”". 

% % * 


(۲) دعاوى المناوئين لدعوة الشيخ محمد بن عبد الوهاب (عرض ونقد) ص ۰۱۲-۱۶۱ 


موقف العزاوي -رحمه الله- من علم الكلام والمتكلمين 
ويتناول أربعة مباحث : 
المبحث الأول: موقف العزاوي كان من علم الكلام. 
المبحث الثاني : موقف العزاوي كاه من التأویل الكلامي. 
المبحث الثالث : موقف العزاوي ر خا من علماء الكلام» 
وینقسم إلى مطلبین : 


المطلب الأول: موقف العزاوي لاه من علماء الکلام المتقدمین 
ویتناول فرعین : 
الفرع الاول : موقفه من علماء الأشاعرة المتقدمین. 


الفرع الثاني : رأيه في الماتريدية. 
المطلب الثاني : موقفه من علماء الکلام المع صرین له. 
المبحث الرابع : التعقبات على موقف العزاوي لاه من علم الکلام 
والمتکلمین. 


موقف العزاوي كه من علم الكلام 

يرى العزاوي ك أن علم الكلام قد ألجأت إليه الضرورة وذلك يسبب 
ظهور شبهات جديدة وأفكار مضللة غرضها النيل من الإسلام» ولما كان منهج 
السلف عدم الخوض في شبهات الخصوم. كان ذلك مدعاة لتمادي وزيادة 
هذه الشبهات» مما ولد الجدل بين المسلمين للرد أو التصدي حتى تكوّن علم 
الكلام» ويقول العزاوي کل في ذلك : 

(كانت الأمة تؤمن بالقرآن إيمانًا صادقًاء وبالأحاديث الصحيحة. . . 
قامت في وجه كثير من الذين ألقوا الشبهات أو أرادوا تغيير عقائد المسلمين 
مثل الجهمية والمعطلة» ولما تصدى بعض المسلمين إلى جوابهم منعوهم 
حذر أن تولد شبهات أخرى تجر إليهاء وربما حاولوا قتل من تصدى لذلك» 
ولكن المنع لم يجد نفعًا بل تمادى أولئك وأكثروا من الجدل أو تركوا العمل 
فوقعوا في المماحكة والخلاف واتخذوا أقوالهم عقيدة وآراءهم ديئاء ظنوا 
في ذلك مناصرة الدين» أو آلقوا الشبهات بغرض تفريق صفوف المسلمین؛ 
فتكون من ذلك مجموعات سميت بكتب الكلام» ومن المحتمل أن تنزيه 
الباري ساق أولئك الجهمية والمعطلة إلى تلك العقائد» ولم يكن الغرض 
توليد الانشقاق ولا الفرقة» ومهما كانت النيات فإن ذلك كان حدثًا كبيرًا في 
الإسلام لا تزال آثاره مشهودة)”" . 


(۱) تاريخ العقيدة ورقة [۱۰-۹] بتصرف. 


or‏ الباب الثالث- الفصل الثاني 


سوا 


كما يظهر من ذلك موقفه السلفي من علم الكلام؛ لأن السلف لم يذموا 
جنس الكلام ولا ذموا الاستدلال والنظر والجدال الذي أمر الله به ورسوله 
- كما تقدم - وإنما ذموا الكلام الباطل المخالف للكتاب والسنة والعقل» 
وهذا هو المقصود من عباراتهم المحذرة من الكلام وأهله. 

وما يذمه السلف من علم الكلام ماأدخل في العقيدة من الدلائل والمسائل 
المبتدعة» والتي لم تأت في الكتاب والسنة» ولا تكلم بها الصحابة 
والتابعون» سواء كانت هذه المسائل معدودة في علم الكلام أو المنطق أو 
الفلسفة» فالجميع عندهم يطلق عليه كلام مذموه”» 


(۱) موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة /١‏ 5لاء وقال ابن قتيبة مبيئًا مخالفة 
المتكلمين لكتاب الله وجراءتهم على الله: (وكنت أحب أن أتعلق من كل علم بسبب» وأن 
أضرب فيه بسهم» فربما حضرت بعض مجالسهم - المتكلمين - وأنا مغتر بهم طامع في أن أصدر 
عنهم بفائدة» أو كلمة تدل على خیر» أو تهدي لرشد» فأرى من جراءتهم على الله تبارك وتعالى 
وقلة توقيهم وحملهم أنفسهم على العظائم لطرد القياس أو لثلا يقع انقطاع وما أرجع إلا خاسرا 
نادما)» انظر: تأويل مختلف الحدیث» عبد الله بن مسلم ابن قتيبة» [ط.د]ء (بيروت: دار 
الجیل. ۳۹۳٠ه/‏ 191/7م) ص ۱۲-1۱. وقال الشاطبي في بیان تلاعب المتكلمين بالأحاديث 
الصحيحة وتقديم عقولهم الفاسدة عليهاء قال: (وهو ردهم الأحاديث التي جرت غير موافقة 
لأغراضهم ومذاهبهم» ويدعون أنها مخالفة للمعقول وغير جارية على مقتضى الدليل» فيجب 
ردها كالمنكرين لعذاب القبر والصراط والميزان ورؤية الله كك في الآخرة.. .. وربما قدحوا في 
الرواة من الصحابة والتابعين - وحاشاهم - وفيما اتفق الأئمة من المحدثين على عدالتهم 
وإمامتهم » كل ذلك يردوا به على من خالفهم في المذهب... وقد جعلوا القول باثبات الصراط 
والميزان والحوض قولا بما لا يُعقل» وقد سئل بعضهم: هل يكفر من قال برؤية الباري في 
الآخرة؟ فقال: لا يكفر لأنه قال ما لا يعقل ومن قال مالا يعقل فليس بکافر) الاعتصامء 
أبو إسحاق الشاطبي (مصر : المكتبة التجارية الکبری» د.ت)» ص ۲۳۲-۲۳۱. ومن أمثلة ردهم 
للحدیث الصحیح لمخالفته مذهبهم ما رواه الخطیب بسنده عن عمرو بن عبید المعتزلي أنه ذكر= 


موقف العزاوي -رحمه الله- من علم الكلام والمتكلمين ofr‏ 


ولكن يظهر في كلام العزاوي كاه بعض الاضطراب» والترفق بحال 
أهل الکلام إذ يعلق على العبارة الواردة في كتاب (فضل علم السلف على 
الخلف) وهي قول ابن رجب: 
لاختصاصه بعلم دونهم» ولكن حبًا للكلام وقلة في الورع كما قال الحسن» 
وقد سمع قومًا يتجادلون: هؤلاء ملّوا العبادة وخت عليهم القول وقل ورعهم 
فتکلموا)). 

فرد العزاوي کل على ذلك بقوله : (وفي هذا تحامل ظاهر لم یخرج 
هؤلاء على العقيدة بل أدركوا البراهین وقدموهاء ولم یملوا العبادة فمالوا إلى 
الكلام» وان الکتاب نفسه برهن بأدلة عقلية فى تأكيد العقیدة) . 

فما ينقده العزاوي ك من علم الكلام نما هو ما كان معتمدا على 
الفلشفة والمتطق خت یرل 

(ولا نترك نهج الکتاب» ولا نقبل بنهج الفلاسفة في فلسفتهم المضطربة 
المتعارضة ولكن توقی السلف من قبول آراء سخيفة واعتقاد صحتهاء 

= عنده حديث الصادق المصدوق : (إن أحدكم يجمع خلقه ببطن أمه أربعين يومًا نطفه ثم يكون 

علقة مثل ذلك» ثم يكون مضغة مثل ذلك. ثم يرسل إليه الملك... إلى قوله: وان أحدكم يعمل 

بعمل آهل الجنة... الحديث) فقال عمرو بن عبيد: لو سمعت الأعمش يقول هكذا لكذبته؛ 

ولو سمعت زيداين وهب یقول هذا ما اجبته» ولو سمعت عبد اللّه بن مسعود يقول هذا ما قبلته؛ 

ولو سمعت رسول الله ل يقول هذا لرددته. ولو سمعت الله يقول هذا لقلت له : لیس على هذا 

آخذت ميثاقنا)ء انظر: تاريخ بغداد ۰۱۷۲/۱۲ وهذا يدل على جراءة هذا المتکلم على ال 


ورسوله» وکیف وصل به الشیطان إلى هذا الحال. 


)١(‏ فضل علم السلف على الخلف ص۰1۱ 
(۲) تاريخ العقيدة ورقة ۲41]. 


۳ الباب الثالث- الفصل الثاني 


وتأويل النصوص بالنظر إليها . وما رأيناه في مختلف العصور من مویدات فهو 
مشاهد في كتب الفرق من عقائد زائفة مما تدعو الحاجة إلى الاحتفاظ بالنص 
والاعتقاد به)0© 

ورکز العزاوي ا في عدة مواضع على أن منهج المتكلمين يختلف عن 
منهج السلف في طريقة الاستدلال وآن ما دعاهم إلى ذلك إنما هو إلزام 
الخصم فاضطروا لاستخدام نفس آسالیب الاستدلال"؟. 

وعبر العزاوي کل تارة بقوله : (إن الفروق تکاد تکون منعدمة بين 
المتکلمین من أشعرية وماتريدية وبين علماء السلف)”". 

كما یری العزاوي یله أن اختلاف المتکلمین عن السلف إنما كان في 
إيراد أدلة للبرهنة على العقيدة“. 

لكن كلامه فيه نظرء فأهل الكلام يختلفون عن السلف في عدة آمور : 

اولا. مصادر التلقي: 

فمصدر التلقي عند المتکلمین في آبواب التوحید هو العقل دون النقل» 
وذلك لأن الادلة العقلية عندهم قطعية» وأما الادلة السمعية فإنها ظواهر 
ظنية» لذا قسموا آصول الدین بحسب مصادر التلقي إلى عقلیات وسمعیات» 
فما سموه عقلیات فمصدر التلقي عندهم هو العقل» والعقل أصل. والنقل 
تابع له مثل توحيد الربوبية وصفات الله والنبوات . توف ا و ات 
(۱) المرجع السابق» ورقة [15]. 
(۲) المرجع السابق» ورقة .]٠٠١[‏ 


2 المرجع السابق» ورقة [؟1١٠١].‏ 
(4) المرجع السابق» ورقة [۷۵]. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من علم الكلام والمتكلمين oro‏ 


فمصدر التلقي عندهم هو النقل» والعقل تابع له» مثل أحوال اليوم الآخر”". 

وإذا حدث تعارض بين أدلة عقلية وأخرى سمعية فإنهم يقدمون الأدلة 
العقلية لأنها قطعية. وأما الأدلة السمعية فان مصيرها إلى التأويل الكلامي 
أو التفويض » لأنها بزعمهم ظنية الدلالة". 

والقاعدة عندهم : أن كل نص إذا آخبر به النبي ية الصادق المصدوق› 
وهو أمر ممكن» ولم يكن مخالمًا للعقل فلا يؤول كالبعث والنشور ونعيم 
الجنة وعذاب النار» أما إذا كان النص دالا على أمر مخالف للعقل فلابد من 
تأويله ؛ كعلو الّه تعالى واستوائه على عرشه» ونزوله إلى السماء الدنيا في 
ثلث الليل الآخرء ويقولون: إذا كانت النصوص خلاف العقل» فان كانت 
متواترة فهي وان كانت قطعية الثبوت لكنها ظنية الدلالة» فالعقل مقدم عليهاء 
أما الأدلة العقلية فلا تأويل لها بل تأويلها محال. 

فالحاصل أن منهج أهل الكلام منهج فاسد لأنه صريح في أن العقل أصل 
والشرع فرع. 

ثانیّا: مخالفة أهل الكلام للسلف في بعض اصول الاعتقاد ومنها: 

أ) مخالفة أهل الكلام في مسألة الاستدلال على وجود الله: ففي الوقت 
الذي سلك أئمة السلف طريقة القرآن في الاستدلال على وجود الخالق» نجد 
أن أهل الكلام استدلوا على وجود الخالق بأدلة» منها دليل الحدوث وهو من 


(۱) انظر على سبيل المثال: العقيدة النسفية مع شرحهاء فهذا من أوله إلى ص48 عقليات ثم من 
ص٩4‏ إلى آخره سمعيات. 

(۲) انظر: إشارات المرام ص۰۱۹۹-۱۸۹ وشرح العقيدة النسفية» ص20 4۲. 

(۳) انظر : العقيدة النسفية» ۰۵ ۲. 

(4) انظر : المرجم السابق» ص ۰۵ 4۲. 


۰۳۹ الباب الثالث- الفصل الثاني 


آشهر آدلتهم على وجود الله. 
وهذه طريقة عقيمة فى الاستدلال تقوم على مقدمات غامضة بعيدة » إذ 
لابد لتحقيق هذه الطريقة من أمور سبعة : 


۱) إثبات الأعراض لله. 5) إبطال حوادث لا أول لها. 
۲) إثبات لزومها للجسم . ٥‏ إلزام حوادث لا نهاية لها. 
۳) إثبات الجوهر الفرد. 5) إلزام كون العرض لا يبقى زمانين. 


۷ إثبات تماثل الاجسام'". 

وإثبات هذه المقدمات كلها معتمدٌ على مباحث طويلة» وإبطال الشبهات 
حولها دونه خرط القتاد» فكيف يكون مثل هذه المقدمات الخفية الصعبة على 
الأفهام دلیلا على ما هو أوضح من كل شيء“ 

ب) التوحید : وحقيقة حقيقة التوحيد عند المتکلمین هو توحید الاعتقاد دون 
توحید العمل» وآنواع التوحید عندهم : : توحید الذات (الله لا قسيم له) 
توحيد في الصفات (اللَّه لا شبيه له) توحيد في الأفعال والصنع (اللّه 
لا شريك له)“» وأما السلف فالتوحيد يشمل عندهم الاعتقاد والعمل وهو 
(۱) ودليل الحدوث هو إثبات حدوث العالم عن طريق الجواهر والأعراض» والجواهر لا تنفك عن 

الأعراض» والأعراض حادثة وما لا ينفك عن الحوادث فهو حادث» فالعالم إذن حادث» وإذا 
ثبت حدوث الأجسام فالأجسام لا تجتمع ولا تفترق بنفسها ولا هي قادرة على إصلاح ما فسد في 
حال قوتها وکمالها زإذا کانت الطبائع المتضادة المتتافرة لا تجتمع بنفسها لخادب كن و 


يقهرها على غير طبعها وهو اللّه. انظر : کتاب التوحید» لابي منصور الماتريدي» تحقیق فتح الله 
خلیف» (الاسکندریة: دار الجامعات المصرية د.ت) ص ۱۳-۱۱ وص ۱۹-۱۷بتصرف. 

(۲) مختصر الصواعق المرسلة ۱/ ۲۱۱-۱۹ 

(۳) مفتاح السعادة ۲/ ۲۰۰-۱۹۹ 

(4) أصول الدین عند أبي حنيفة ص ۹۹۷. 
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معروف بأنواعه. 

ج( أول واجب على المکلف: فالسلف یعتبرون أول واجب على 
المكلف هو النطق بالشهادتین. والمتكلمون يجعلون أول واجب على 
المكلف النظر والاستدلال المؤدي إلى المعرفة باللّه؛ وأن معرفة الله واجبة 
بالعقل دون الشرع”". 

د) الصفات : ضيق أهل الكلام دائرة الإثبات للصفات» فبعضهم أثبت 
سبع صفات وهم الأشاعرة» وهذه الصفات هي: السمع والبصر والحياة 
والعلم والارادة والقدرة والکلام» وزادت الماتريدية صفة ثامنة وهي 
التکوین . آما المعتزلة فلا يثبتون الصفات". 

ه) الایمان : خالف المتکلمون السلف في حقيقة الایمان ومسماه فعند 
السلف؛ الایمان اعتقاد بالجنان وتصدیق باللسان وعمل بالأرکان يزيد 
بالطاعة وینقص بالمعصية. 

آما أهل الکلام فاقتصروا على الایمان الاعتقادي في القلب إذ زعموا آن 
الایمان هو معرفة اللّه أو التصدیق القلبي؛ وأخرجوا العمل عن مسمی 
الایمان وقالوا : الایمان لا يزيد ولا ينقص””. 

3 النبوات: خالف أهل الکلام طرق إثبات النبوات عند النبي وق 
فالطریق الوحید عندهم الذي تثبت به النبوة هو المعجزة» آما السلف فلا 
(۱) شرح العقيدة الطحاویة: محمد محمد البابرتي» تحقیق د.عارف آأتکین» (الكويت: وزارة 

الأوقاف والشژون الاسلامیت ۱8۰۱۹ه)» ص ۰۳۱ 

(۲) شرح العقيدة النسفية» سعد الدین التفتازاني (ت۷۹۲ه)» (الجزاثر: دار الهدی د.ت)؛ 


ص ۰۱۱-۵۵ 
(۳) أصول الدین عند أبي حنيفة ص ۰۱۰4-1۰۳ 


۳۸ الباب الثالث- الفصل الثاني 


یقصرونها على المعجزة فقط » بل یثبتونها بطرق أخرى غيرها منها : 

ما تواتر من آحوال النبي بي الشخصية والخلقية وسیرته وأمانته وصدقه 
وشجاعته وجوده وکرمه ونحوها. قبل البعثة وبعدها وترکه متاع الدنیا مع 
اقتداره علیها » ومنها أنه أتى بالقرآن المعجز مع أنه كان أميّا لا يقرأ ولا يكتب» 
رانين نوم لاك هاليو وتحدی به البلغاء فعجزوا عن معارضته » ومنها أن 
الله سبحانه أظهر دين النبي محمد بي على الدين كله» فهذا يدل دلالة قاطعة 
على كونه نیّ۱). 

وقد وصف العزاوي كا له كتب المتكلمين بأنها معقدة» بل قال عنها : 

(وهذه المؤلفات من الخارج تباشير منذرة بالانحطاط لما نرى فيها من 
التعقيد والتضييق في العبارة سواء في متونها أو شروحها). 

* ع 2 


.۸۲-۷ ۵ شرح النسفية ص‎ )١( 
.]۱۲۱[ تاريخ العقيدة ورقة‎ )۲( 


موقف العزاوي کل من التأويل الكلامي” 
سبق معنا تعريف التأويل » وأن التأويل عند السلف له معنیان : 


-١‏ تفسير الكلام وبيان معناه» سواء وافق ظاهره أو خالفه. فيكون 
التأويل والتفسیر عند هؤلاء متقاریا أو مترادقا. 


(۱) التأويل الكلامي هو أصل منهجي من أصول المتکلمین الرئیسة» وهو من أصول الاشاعرة ولیس 
خاضًا بمبحث الصفات. بل يشمل أكثر نصوص الایمان خاصة ما یتعلق بإثبات زیادته ونقصانه» 
وتسمية بعض شعبه إيمانا» وکذا بعض نصوص الوعد والوعید» وقصص الانبیاء» خصوصا 
موضوع العصمة» وبعض الأوامر التكليفية أيضاء وضرورته لمنهج عقيدتهم - عقيدة أهل الکلام 
- أصله : لما تعارضت الأصول العقلية عندهم التي فرروها بعيدًا عن الشرع مع النصوص الشرعية 
وقعوا في مأزق رد الكل أي رد کل النصوص أو أخذ کل النصوص» فوجدوا في التأویل مهربا 
عقليًا من التعارض الذي اختلقته آوهامهم ولذا قالوا : إننا مضطرون للتأويل» والا أوقعنا القرآن 
في التناقض ۰ وهذا منهج اعتقاد فاسد في كتاب الم اي تناقض في كتاب الله ضطر معه إلى رد 
بعضه أو الاعتراض من آعداء المسلمین بتناقض القرآن» بل صرح بعضهم أن الأخذ بظواهر 
لقي سن م بلك لساري ب لسار لجار E‏ ۰ (لأن 
الأخذ بظواهر القرآن والسنة من أصول الکفر) وقد رد عليه العلامة أحمد بن حجر آل بو طامي في 
كتابه (تنزيه السنة والقرآن من أن يكونا من أصول الضلال والكفران). فأهل الكلام فتحوا بابًا على 
الإسلام بسبب التأويل» ومن شرور التأويل أن أهل الكلام لما أولوا نصوص الشرع وخاصة 
الصفات تبعتهم الباطنية في التأویل» واحتجت عليهم بتأويل الحلال والحرام» والصلاة والصوم 
افع و فلماذا يكون التأويل عند المتكلمين لصفات اللّه وخاصة العلو تنزيهًا 
وتوحيدًا وهم ينكرون على الباطنية تأويلهم للبعث والحشر والصوم والصلاةء فيعتبرونه کفرا 
وردمٌ أليس كثير من أهل الكلام ردوا ظواهر نصوص الشرع» مع أن نصوص صفة العلو أكثر 
وأشهر من نصوص الحشر الجسماني؟! ولماذا يكفر الأشاعرة الباطنية ثم يشاركونهم في أصل 
عظيم من أصولهم أليس الباب واحدًا والنتيجة واحدةء ألا وهي هدم النصوص الشرعية 
وإقصاؤها عن الاعتقاد والذهاب بهيبة نصوص الوحي. انظر: منهج الأشاعرة في العقيدة» سفر 
الحوالي» ط.۰۱ (الكويت: الدار السلفية» ۱۰۷ه)» ص ۵۳. 


9۰ الباب الثالث- الفصل الثاني 


۲- نفس المراد بالكلام» فان كان المراد طلبّا كان تأويله نفس الفعل 
المطلوب. ون كان خبرًا كان تأویله نفس الشيء المخبر. 

وعلیه یظهر الفرق بين معنيي التأویل » ففي المعنی الأول یکون التأویل من 
باب العلم والکلام کالتفسیر والشرح والإيضاح» والتأویل بالمعنی الثاني : 
هو نفس الا مور الموجودة في الخارج سواء كانت ماضية أو مستقبلیة). 

آما التأویل بالمعنی المعروف عند المتأخرین وهو: صرف اللفظ عن 
المعنی الظاهر إلى معنی آخر مرجوح لدلیل يقترن به » فهذا لم يكن معروقًا لدی 
سلف الأمة بدلیل عدم وجود هذا المعنی في معاجم اللغة المتقدمة"» بل وجد 
بعد القرن الرابع الهجري» فمن نقل هذا المعنی نقله عن ابن الاثیر 
(ت۱ ۲۱۰ ه)۳ وابن الکمال (ت۷۱۲ه) والسيكي (ت05/اه)2". 

وحیث إن ما يهمنا في هذا المبحث هو موقف العزاوي كب من التأويل» 
فاننا نجد للعزاوي كن موقفين آحدهما من التأویل الكلامي» وال خر من 
التأویل الفلسفي. 

فأما رأيه في التأویل الكلامي فنجده یقبله إذا كان مما یحتمله اللفظ 


.۲۸۹ ۰۲۸۸/۱۳ انظر: مجموع الفتاوی‎ )١( 

(؟) من هذه المعاجم: تهذیب اللغة للأزهري (ت ۵۳۷۰ والصحاح للجوهري (ت۳۹۳ه)؛ 
ومعجم مقایس اللغة لابن فارس (ت۳۹۵ه). وبغية الوعاة للراغب الاصفهاني (ت ۵۰۱۲ه). 

(۳) ابن الأثير: مجد الدين ابن الأثير الجزري» آبو السعادات المبارك بن محمد بن محمد الشيباني 
ولد سنة (۵48ه) وتوفي سنة (507ه)» وهو صاحب (جامع الأصول في أحاديث الرسول). 
و(النهاية في غريب الحديث)» وهو أخو عز الدين مؤلف الكامل في التاريخ .انظر: وفيات 
الأعيان ۱/ ۵۵۷؛ طبقات الشافعية الكبرى ه/ ۱۵۳. 

() انظر: الإمام شيخ الاسلام ابن تيمية وموقفه من التأویل» د.محمد السيد الجلیند ط.ه. 
(القاهرة: دار قباء للطباعت ١٠٠٠م‏ ص 5-77 ". 
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فيقول: (والتأويل تابع لمقتضى ما تحتمله النصوص الصريحة وله حدود 
لا يستطيع تجاوزها وإلا كان تبدیلا6). 

ثم عندما يتحدث عن التأويل عند النظار من أهل الكلام يقول: 
(وقواعدهم في التأويل لا نقبلها إلا بتحوط في صحة الرأي وقطعيته ليكون 
مدارًا للتوجيه أو التأويل)". 

وعندما تكلم العزاوي َه عن قانون التأويل الذي وضعه الغزالي قال : 
(لاشك أن الإمام الغزالي قبل التأويل تحت نطاق علمي» وهو أن يكون اللفظ 
مما يحتمل التأويل» ويساعد على التفسير بتحوطات من لزوم قطع العقل بما 
يخالف ظاهر النص””. لكن العزاوي له عاد فقال عن قانون الإمام 
الغزالي : (واتخذ الأستاذ تحوطات في هذا التأويل وما يحتمله اللفظ من 
جهة» وأن التأویل يجري فیما حکم العقل قطعا بمخالفة ظاهر اللص. والا 
فلا تکذب النصوص وانما یصار إلى تأویلها)*. 

ومن خلال ما قدمه العزاوي کل حول التأويل نجد ما يلي : 

آولا : أن العزاوي باه قد ذکر أحد شروط التأویل الصحيح فقط وهو : 
أن یکون التأویل تابعًا لمقتضی اللفظ. لکن المعروف أن شروط التأویل 
الصحیح هي : 

۱- أن یکون اللفظ المراد تأويله قابلا للتأویل» ومحتملا للمعنی الذي 
(۲) المرجع السابق» ورقة ۵۰1]. 


(۳) تاريخ العقيدة» ورقة [0۰] 
(4) تاريخ العقيدة ورقة[ ۰ 6]. 


o4۲‏ الباب الثالث- الفصل الثاني 


صرف إليه› لخة أو شرعًا أو عرفا“ . 
۲- دلالة تركيب الكلام والسياق على ذلك التأويل واحتماله له" . 


۳- أن يقوم الدليل على أن المراد بذلك اللفظ هو المعنى الذي حمل عليه 
إذا كان لا يستعمل كثيرًا. 

وهذه الأدلة للتأويل الصحیح هي : نصوص الکتاب والسنة والاجماع 
والقرينة الصارفة للنص عن ظاهره. 
السیاق وترکیب الکلام على المعنی المراد باللفظ فإن سياق اللفظ هو الذي 

والقرينة المنفصلة هي ما یکون خارج ألفاظ الخطاب كدلالة الحال 
والعقل على المعنی المراد باللفظ. 

- سلامة دلیل التأویل من المعارض المقاوم. والمعارض المقاوم هو 
النصوص القطعية أو القواعد الشرعية أو ما علم من الدین بالضرورة ودفع 
أي اعتراض وارد على دلیل التأويل والاجابة عن أي دلیل یعترض به عليه حتی 
ا 
ا ل 4 على شرط الغزالي 
(۱) انظر : الصواعق المرسلة ۰۲۸۹/۱ 
(۲) انظر : المرجع السابق» ۲۸۹/۱. 
(۳) موقف المتکلمین من الاستدلال بنصوص الکتاب والسن ۱/ ۸۰۳ نقلا عن مجموع الفتاوی» 


۳۱۱-۹ روضة الناظ» ص ۰۱۵۸ 
(6) انظر : موقف المتکلمین من الاستدلال بنصوص الکتاب والسنةء ۲/ ۸۱۳-۷۹۸ بتصرف. 
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وهو أن يكون اللفظ محتملا للتأويل» وأن يقطع العقل بما يخالف ظاهر 
النص. 

)١‏ أن الغزالی قد اعتبر العقل أصلا للنقل» فلا ينبغي أن يكذب العقل 
قط وإذا عارضه منقول فلابد أن يصار فيه إلى التأويل. 

۲ أن الغزالي قسم الخائضين في التأويل إلى خمس فرق» وجعل أفضل 
الفرق هي التي توسطت في البحث فجمعت بين المعقول والمنقول وجعلت 
كلا منهما أصلا مستقلا لا يمكن أن يعارض أحدهما الآخرء فهذه جعلها 
الغزالي أفضل الفرق. إلا أنه رجع فقال: إن العقل يجب أن يكون مقدمًا على 
النقل إذا اضطربت الأمور على المتأول وحينئذ فليس هناك جمع بين المعقول 
والمنقول. نما العقل هو المقدم في قانون الغزالي. 

فالعقل في مذهب الغزالي هو محور تفكيره في التأويل وأساس مذهبه 
فبنى على موقفه من العقل مذهبه فى الصفات 

ويركز العزاوي ل على قضية التأويل في مواضع عديدة من كتابه» 
ويؤكد على أن التأويل كان سببًا لظهور عقائد تخالف عقائد السلف. 

وصدق العزاوي كا في ذلك فالتأويل كان أصلًا لكل ما تفرع عنه من 
آراء أخرى سواء في الصفات» أو القضاء والقدر أو أفعال العباد وغير ذلك 
فيقول: (وما رأينا من عقائد دخيلة ركنت إلى التأويل الذي ينافي ما كان عليه 
السلف)2. 


(۱) الإمام شيخ الإسلام ابن تيمية وقضية التأویل» ص ۲۱6-۲۱۳ بتصرف. 
() تاريخ العقيدة ورقة [؟7١].‏ 
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وعندما تحدث العزاوي كه عن تأسيس مذاهب أهل الكلام» ذكر 
اعتمادهم على التأويل . . . وهكذا. 

والسؤال الذي يفرض نفسه: لماذا شغلت قضية التأويل تفكير العزاوي 
یاه كثيرً؟ 

شغلت قضية التأويل العزاوي ك كثيرًا لأن التأويل كان عاملا مشت ركا مع 
كل المبادئ الغالية في عملية الغلو؛ فنراهمع الحلول والتناسخ والبداء والتشبيه» 
فالتأويل يعمل قبل تلك المبادئ» وبعدها ومعها بحيث يكون المبدأ العام 
الشامل في جميع نشاطات الغلو" ولأن العزاوي كه كان متأثرًا بشيخ 
الإسلام ابن تيمية کب الذي شغلته أيضا قضية التأويل؛ فقد وجدها شيخ 
الإسلام ابن تيمية الباب المفتوح لكل بدعة ظهرت في الإسلام على يد الشيعة أو 
الصوفية أو الباطنية أو الفلاسفة والمتكلمين» فالفلاسفة رأوا أن المتكلمين قد 
تأولوا آيات الصفات على النفي» فعمدوا هم إلى تأويل نصوص المعاد واليوم 
الآخرء ولم يجدوا حرجا في تأويل المعادعلى أنه بالروح فقط » ثم جاء القرامطة 
والباطنية فوجدوا السبيل سهلة لإظهار ما أبطنوه من المعتقدات تحت ستار 
التأويل» وعادت الشريعة عندهم معطلة عما دلت عليه من الأوامر والنواهي. 

ويرى العزاوي ية أن القضية الكبرى التي تستحق الاهتمام وهي موطن 
الخطر وموضع النظر هي التأويل الفلسفي للنصوص فقال: (ومن الجهة 
الأخرى فان الفلسفة ظهرت في العالم الاسلامي» فصار يعتقد في قطعیتها 
وصار يؤول النص لأجلهاء وهذا موطن الإشكال أو محل النظر)”". 
(۱) الغلو والفرق الغالية» د.عبداللّه السامرائي» ط.۰۳ (بغداد: دار واسط للنشرء ۱۹۸۸م)» ص۱۵۱. 


(۲) انظر: الإمام شيخ الإسلام ابن تيمية وقضية التأويل ص ۲۲۷. 
(۳) تاريخ العقيدة ورقة [۲۳]. 
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وهذا الإشكال يظهر في محاولة الفلاسفة التوفيق بين الدين» وما نقل 
إليهم من آراء أفلاطون وأرسطو وغيرهما في الإلهيات» ولقد اصطلح 
الفلاسفة على تسمية المبدع لهذا الكون باصطلاحات كواجب الوجودء أو 
العلة الأولى» أو السبب الأول ثم تصوروه بمجموعة من التصورات العقلية 
المحضة. 

وتصور الفلاسفة لواجب الوجود أنهم يجعلونه ذانًا مجردة من كل صفة 
تجعل له حقيقة ووجودًا خارجّاء حتى يصير الاعتقاد به أنه ذات واحدة 
لا يمكن أن يكون لها شريك في النوع» أو يكون لها جزء وجودي كمي أو 
معنوي» ولا يمكن أن تكون داخل العالم ولا خارجة عنه» ولا بحيث تصح 
الاشارة أنه هناك. 

فهذا التصور عن الذات الالهية على هذا النحو التجريدي یتعارض عند 
الفلاسفة - الاسلامیین - مع ما جاءت به التصوص من صفات اللّه التي وصف 
بها نفسه » والتي تجعل للذات الالهية وجودا خارجا عن التصور الذهني» ومن 
هذا التصور الذهني ومن هذا الوجود الخارجي» ومن خلال إحساس المؤمن 
به في نفسه يستمد منه الرغبة في لقائه أو الخوف منه. 

لذا وجد الفلاسفة أنفسهم أمام نمطين من التفكير المختلف حول ذات 
الإله لابد من التوفيق بينها : 

النمط الأول: ما جاءت به الفلسفة اليونانية من أن الذات الإلهية مجرد 
فكرة عابرة» أو تصور عقلي. 

النمط الثاني : ويتمثل في الحقائق الدينية التي خاطب الله بها عباده» 


وفيها يكون حقيقة واقعية مستقرة وثابتة في نفوس المؤمنين. 
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ولما تقبل الفلاسفة آراء اليونان على أنها قضايا لا تحتمل النقد أو الرفض 
وقدسوهاء حاولوا التوفيق بين الدين والفلسفة» فحكموا على لغة الرسل أنها 
لغة رمزية إيحائية» يفهم منها العامة ظاهر معناها على سبيل التمثيل والتخبيل 
تقريبًا للأفهام» وترويضًا للعقول أما الخاصة فهم المعنيون بفهم الحقائق» 
وتأويل الرموزء وإدراك المعاني الباطنية وراء هذه الألفاظ التي استعملها 
الأنبياء» يقول ابن سينا : (فالمشترط على النبي أن يكون كلامه رمرًا وألفاظه 
إيماء)'» فالمعنى الذي قصده ابن سينا أن للنصوص معنی باطنيًا لا يفهمه الا 
من كان على مذهب ابن سينا في الإلهيات» وأما ظاهر النصوص فلا تعبر عن 
حقيقة ما جاء به الرسول» وإنما كذب بها على الناس» ومثل بها مراعاة 
للمصلحة المقصودة من وراء ذلك» وهي هدايتهم وإصلاح عالمهم» ولهذا 
فقد صرفوها عن ظاهرها وتأولوها إلى ما أرادوا من مرموزات وخيالات. 
وهذا أحد إشكالات التأويل المعتمد على الفلسفة اليونانية» فالنتيجة 
التي يصل إليها التأويل الفلسفي هي إبطال الشريعة وصرف الناس عنها وهو 
نفس الأسلوب الذي استخدمه الباطنية الإسماعيلية والشيعة وإخوان الصفاءء 
وهو يمثل موقف ابن سينا من النصوص”"". 
* % تن 


(۱) الامام شيخ الإسلام ابن تيمية وقضية التأويل ص۱۱۹ 
(۲) انظر: المرجع السابق» ص ۱۲۰ بتصرف. 


۳ 


المطلب الأول : موقف العزاوي یه من علماء الکلام المتقدمین؛ 
ویتناول فرعین : 
الفرع الأول : موقفه من علماء الأشاعرة المتقدمین. 
الفرع الثاني : رأيه في الماتريدية. 
المطلب الثاني : موقفه من علماء الكلام المعاصرين له. 
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المطلب الأول: موقف العزاوي اة من علماء الكلام المتقدمين 


ويتناول فرعين : 

© الفرع الأول: موقفه من علماء الأشاعرة المتقدمين: 

: راي العزاوي کول في الإمام الأشعري (ت۳۲4ه)‎ -١ 

يرى العزاوي ّل أن الأشعري كان في المرحلة الأولى من حياته 
(حنفي”" المذهب» معتزلي العقيدة» والمعتزلة كانوا على مذهب أبي حنيفة في 
أكثريتهم الساحقة۳؟» وهذا سر نجاحهم» وكان يجلس يوم الجمعة في حلقة 
أبي إسحاق المروزي" الفقيه بجامع المنصور ببغداد حينما ترك الاعتزال» 


)١(‏ تابع العزاوي في هذا القرشي في : الجواهر المضية ۲/ ۰۵60 وأما الكوثري في تعليقه على كتاب 
تبيين كذب المفتري ص5١‏ فقال : وفقهاء المذاهب یتجاذبون الأشعري إلى مذاهبهم » ويترجمونه في 
طبقاتهم والحنابلة أحق بذلك حيث يصرح الأشعري في مناظراته معهم أنه على مذهبهم ومن 
المعروف أن الأشعري كان شافعيًا » . انظر ترجمته في : تبيين كذب المفتري ص ۱۱۵؛ طبقات 
السبكي ۳/ 4۷ 48-۳ 4 ؛ طبقات ابن شهبة ۱/ ١۸؛‏ مفتاح السعادة ۲/ ۰۱۳4 وزعم بعض المالكية أنه 
مالکي. انظر : ترتیب المدارك» ۵/ ۲6؛ الدیباج المذهب في معرفة أعيان علماء المذهب» إبراهيم 
ابن علي بن محمد بن فرحون المالكي» [ط.د]؛ (بیروت : دار الکتب العلمية» د.ت) ۰4٩/۲‏ 

(۲) بل كان منهم شافعية مثل القاضي عبد الجبار شيخ المعتزلة في عصره. 

(۳) أبو إسحاق» الإمام الكبير شيخ الشافعية وفقيه بغداد إبراهيم بن أحمد المروزي صاحب أبي 
العباس بن سريج وأكبر تلامذته» اشتغل ببغداد دهرًا وصنف التصانيف وتخرج به أئمة كأبي زيد 
المروزي والقاضي أبي حامد أحمد بن بشر المروزي مفتي البصرة وانتهت إليه رئاسة المذهب ثم 
إنه في أواخر عمره تحول إلى مصر فتوفي بها في رجب في تاسعه وقيل في حادي عشرة سنة أربعين 
وثلاث مئة ودفن عند ضريح الإمام الشافعي ولعله قارب سبعين سنة. انظر: سير أعلام النبلاء 
6 ؛ تقريب التهذيب ۹۰/۱؛ طبقات الشافعية /١‏ 6١١؛‏ الفهرست ۲۹۹/۱. 

(5) أبو محمد: فل الله ين شعي المعروف بابن كلاب بضم الكاف وتشديد اللام كان من كبار 
المتكلمين ومن أهل السنة وبطريقته وطريقة الحارث المحاسبي اقتدی أبو الحسن الأشعري وقد- 
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قواعده» وکان على مذهب آهل السنة في آکثر مقالاته". وأما الذين تبعوه في 
مذهبه فکثیرون» آشهرهم : آبو بكر الباقلاني» وآبو إسحاق الاسفرايني» وابن 
فورك وأبو إسحاق الشيرازي” وأبو حامد الغزالي» وآبو الفتح 
الشهرستاني» والفخر الرازي» وغیرهم. 

نصروا مذهبه وناظروا به وجادلوا فيه» واستدلوا له في مصنفات 
لا تکاد تحصر. فانتشر مذهبه في العراق وغيره)”" . 

"- رأي العزاوي يكذ في الباقلاني (ت۰۳ ۰ه): 

يرى العزاوي َه (أنَ أبا بكر الباقلاني كان من أقوى آنصار العقيدة 
الأشعرية» وهو الذي نشرهاء بل كان في مقدمة ناشريهاء أورد أدلة عقلية 


= صنف كتبًا كثيرة في التوحيد والصفات. توفي ابن كلاب بعد (۲۰ه) وقال الذهبي مات في 
عشر الأربعين. انظر : طبقات الشافعية» ۰۷۸/۱ 

(۱) اختلف العلماء في مسألة رجوع الأشعري بعد الاعتزال هل مر بطور أوطورين» وهذه الأقوال 
لخصها د.المحمود - بعد مناقشتها واثبات القائلین بها - إلى خمسة أقوال هي : ۱) أن الأشعري 
تحول عن الاعتزال إلى التوسط. أو مایسمی بمذهب الاشعري» وأن مارجم إليه هو الحق؛ 
۲) أنه رجم إلى مذهب السلف الذي هو مذهب الامام آحمد ولم تختلف أقواله ولا کتبه. ۳) أنه 
رجع إلى المذهب الحق لكنه تابع ابن كلاب وبقيت عليه بقايا اعتزالية» 4) أنه رجع أولا إلى 
التوسط ومتابعة ابن كلاب» ثم رجع | إلى مذهب السلف رجوعًا کاملاء ۵) أنه رجع آولا إلى 
مذهب السلف» ثم انتقل إلى التوسط واستقر عليه» انظر تفصيل ذلك في : موقف شيخ الإسلام 
ابن تيمية من الأشاعرة ۱/ ۳۷۷ ومابعدها.حيث آورد الأقوال وقائليها ووجهة نظر كل منهم. 

(۲) أبو إسحاق الشيرازي: إبراهيم بن علي بن يوسف الفيروز آبادي وهي قرية من قرى فارس وقيل 
هي مدينة خوارزم شيخ الشافعية ومدرس النظامية ببغداد ولد سنة ثلاث وقيل (۳۹۳ه) وتفقه 
بفارس على أبي عبدالله البيضاوي ثم قدم بغداد سنة خمس عشرة وأربعمائة فتفقه على القاضي 
أبي الطيب الطبري وسمع الحديث من ابن شاذان والبرقاني ورعا كبير القدر معظما محترما وتوفي 
ليلة الأحد الحادي والعشرين من جمادي الآخرة (سنة 1 4۷ه) ببغداد. انظر: وفيات الأعيان 
وأنباء أبناء الزمان ."٠ /١‏ 

(۳) تاريخ العقيدة ورقة [۳۳]. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من علم الكلام والمتكلمين اهمه 
لا سس سح هت 


لمناصرتها وناضل عنهاء وذب التهم الموجهة إليهاء وهذب طريقة 
الأشعري» فتکامل علم الکلام في أيامه» وکان آبو الحسن الأشعري من آشد 
المعارضین لفلسفة الفارابي وکذا انتصب الباقلاني لمضادة فلسفة ابن سینا 
وعارضها معارضة شدیدة. . . كان أبو بكر الباقلاني من آکابر الرجال في 
الكلام» وکان شدید الوطأة على المخالفین لاسیما الباطنية» فإنه کشف 
أحوالهم» وبين آسرار القرامطة). 

وکان من أشد هولاء وطأة - على الباقلاني - آبو حامد الاسفراييني» فانه 
كان ینکر على الأشعري والباقلاني طريقتهماء ولا ينكر مناصرة هولاء لأهل 
السنة» وما قاموا به من أعمال جليلة مبرورة في نصرة العقيدة الحقه . توفي 
الباقلاني لسبع بقين من ذي الحجة سنة (۳٠٤ه/‏ ۳ (2a‏ . 

وكان قد أشاد بدور الباقلاني في تطوير مذهب الأشعري الباحثون 
المتقدمون منهم والمتأخرون» فيذكر ابن خلدون في مقدمته فضل القاضي 
الباقلاني بقوله: (وكثر أتباع الشيخ أبو الحسن الأشعري» واقتفى طريقته من 
بعده من تلاميذه كابن مجاهد"؛ وغيره» وأخذ عنهم القاضي أبو بكر 
الباقلاني» وتصدر للإمامة في طريقتهم » وهذبهاء ووضع المقدمات العقلية 
التي تتوقف علیها الأدلة والانظار مثل إثبات الجوهر الفرد» ۰۰۰ الخ) ثم 
یقول : (وجملت هذه الطريقة» وجاءت من آحسن الفنون النظرية» والعلوم 


(۱) تاريخ العقيدة ورقة .]٤١[‏ 

(۲) أبو عبد الله بن مجاهد: محمد بن أحمد بن محمد بن یعقوب بن مجاهد الطائي البصري 
(آبو عبد الله)» متكلم» صحب آبا الحسن الاشعري؛ وقدم بغداد» ودرس فد أبو بكر 
الباقلانی» له تصانیف كثيرة في الاصول منها: (هداية المستبصر ومعونة المستنصر)» توفي 
(سنة ۳۷۰ه). انظر : شذرات الذهب 0۷4/۳ 4۷۵ معجم المؤلفين ۰۱۹/۹ ۱ 
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الدينية» إلا أن صور الا دلة فیها جاءت بعض الأحيان على غير الوجه الاقناعي 
لسذاجة القوم. ولان صناعة المنطق التي تسیر بها الادلة » وتعتبرها الأقيسة لم 
تكن حينئذ ظاهرة فى الملة)۳ . 

وقد آشاد محققا کتاب التمهید وهما من الباحئین المتأخرین بدوره 
بقولهما : (أما القيمة الکبری لعمل الباقلاني فكانت في التنهیج» وفي بناء 
مذهب الاشاعرة الكلامي والاعتقادي. بناءً منظمّا لامن حیث الطريقة 
المنطقية الجدلية فحسب بل من حيث وضع المقدمات التي تبنی علیها 
الأدلة» ومن حيث ترتیب هذه المقدمات بعضها بعد بعض على نحو يدل على 
امتلاك ناصية الجدل» وعلی طول اعتبار فى أصول الاستدلال)22. 

۳- رأي العزاوي که فى أبى إسحاق الاسفرایینی (ت 4۱۸ه) : 

لم يورد العزاوي َه عن الامام الإسفراييني سوى المناظرة التي تمت 
بينه وبين القاضي عبد الجبار في مجلس الصاحب بن عباد؛ ويظهر من كلام 
الصاحب بن عباد أنه مجرب لمناظرات كثيرة تقع بين الأشاعرة والمعتزلة» 
ويذكر المؤرخون أن من أسباب انتشار مذهب الأشاعرة كثرة المناظرات التي 
كان لها دور خطير في توضيح وجهة نظر المذاهب المختلفة؟. 

5 - رأيه فى ابن فورك (ت 4۰1 ه) : 

لم يبين العزاوي ك أثر ابن فورك في تطور المذهب الاشعري 


)١(‏ مقدمة ابن خلدون ص575. 

(۲) انظر: كتاب التمهيد في الرد على الملحدة المعطلة والرافضة والخوارج والمعتزلة» أبو بكر 
الباقلاني» [ط.د]» تحقيق : محمود الخضيري ومحمد عبد الهادي أبو ريدة» (د.م: دار الفكر 
العربي » د.ت)» ص ۰۱۵ 

() انظر بعض تلك المناظرات في الانصاف» للباقلاني» والشامل للجويني » وراجع : التاریخ 
السياسي والفكري للمذهب السني في المشرق الاسلامي ص ۲۷. 
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وكذلك فعل في ترجمته لأبي إسحاق الاسفرايني» ولكن لابد أن يكون 
لاختيار أسمائهم من بين علماء الأشاعرة معني قصده العزاوي ك وان لم 
يصرح به فهؤلاء العلماء كانوا سبّا في انتشار المذهب الأشعري عن طريق 
ثرة تآليفهم وتصانيفهم » ويشهد لذلك قول آبي المظفر الاسفرايني : (وقيض 
الله تعالى في عصرنا من كل إقليم سادة من أعلام الأئمة» الذين ألفوا في نصرة 
الدین» وتقوية ماعليه أهل السنة والجماعة؛ مثل القاضي الباقلاني» وله 
قريب من خمسين ألف ورقة من تصانيفه في نصرة الدين» والرد على أهل 
الزیغ . . . ومثل الإمام أبو إسحاق الإسفرايني» وله تصانيف في أصول 
التوحید. . . كل واحد منها معجز في فنه . . . ومثل الأستاذ آبو بكر بن فورك 
وله آکثر من مئة وعشرین تصنیفا في نشر الدين والرد على الملحدين)”" . 

ویمکن تلخیص دور ابن فورك في تطویر المذهب بما يلي : 

أ- العناية بالحدیث والاهتمام به مع البقاء على منهج وطريقة أهل الکلام» 
وتأويلاتهم وبذلك خف الحا جز الذي كانيفصل بين أهل السنة من أهل الحدیث 
الذین یثبتون مادلت عليه النصوص. وأهل الکلام الذین کانوا بعیدین عن 
الاهتمام بعلم الحدیث رواية ودراية» وتابعه في ذلك الامام البيهقي . 

ب- الغلو في التأويل» وکأنه صار هو الأصل» والاثبات هو القلیل. 

ج- تأویل صفة الاستواء والعلو» وهذا تطور خطیر وکبیر في المذهب 
الأشعري» وان كان قد أثر عنه المنع من تأویلها کغیره من الاشاعرة. 


(۱) انظر : التبصیر في الدین ص ۰۱۱۹ 
(۲) موقف شيخ الاسلام ابن تيمية من الأشاعرة ۲/ ۹1۹. 


o04‏ الباب الثالث- الفصل الثاني 


: رأيه في أبي المعالي الجويني (ت۷۸ه)‎ -٥ 

ويعتبر العزاوي كله الإمام الجويني من أعظم رجال الأشاعرة 
المتأخرین وبلغ الذروة بينهم من خلال كتابه الارشاد ولذلك سلك طريقته 
من جاء بعده من الأشاعرة» فالإمام الغزالي كان اتصاله قویّا ب(الإرشاد) 
و(الشامل)» وكان الجويني أستاذ أبي الفتح الشهرستاني» واستفاد من 
الجويني أيضًا آبو بكر بن العربي الأندلسي» فانتقل مذهبه إلى المخاربة» كما 
أن المتصوفة مالوا إلى كتاب (الإرشاد)» ومنهم ابن عربي في (فتوحاته 
المكية)» حيث نقل في أوائل كتابه من (الإرشاد)» وفعل كذلك ابن سبعين» 
فنقل من (الإرشاد). توفي أبو المعالي في (۲۵ ربيع الآخر سنة ۷۸٤ه/‏ 
6 م). نقل عن أ بي الفتح محمد بن علي الطبري بأن - الجويني - أشهد أنه 
على مذهب السلف"۰ وأنه رجع عن كل ما قاله مخالقًا له" . 

هذا ما ذكره العزاوي كا عن أثر الجويني في المذهب الأشعري» ولم 
يتحدث عن علاقته بالفلسفة أو الفلاسفة» بينما يذكر البعض علاقة الجويني 
بالفلسفة حيث أنه لم يكن فيلسوفاء أو متبنيًا لأفكار الفلاسفة» وإنما اطلع 
على كتبهم » واستفاد منها في تأصيل المذهب الاشعري» في بحوثه الكلامية» 
ولذلك جاء تفكيره متسمًا بنزعة فلسفية عميقة» ويظهر ذلك في كثرة نقوله 
عنهم » ومن تحديده الدقيق للمصطلحات في كتبه » فهو قبل أن يبدأ الكلام في 
أي باب يبدأ بتعريف المصطلحات والتعريفات". 


(۱) انظر : سير أعلام النبلاء 4576/14 ؛ طبقات السبكي ۵/ ۱۹۱. وقد حاول السبكي رد هذه الأقوال 
)۲( تاريخ العقيدة ورقة [EY]‏ 
(۳) موقف شيخ الاسلام ابن تيمية من الأشاعرة ۲/ ۰1۱۵ 
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وكان اهتمام الأشاعرة قبل الجويني موجها ضد المعتزلة لكن الجويني 
قد أدرك أن هناك طائفة أشد على العقيدة منهم » وهم الفلاسفةت وقد انتقدهم» 
ولكنه كان قليل البضاعة من الفلسفة”"» فلم يتمكن من النيل منهم » ولكنه حدد 
مسار المذهب الأشعري في معارضة الفلاسفة» والتي بلغت ذروتها مع تلميذه 
الغزالي» كما حدد مساره تأييدًا للتصوف» ولكن استكمال التقاء الأشعرية 
بالتصوف كان على يد تلميذه الغزالي”". 

5- رأيه في أبي حامد الغزالي (۵۰۵ه) : 


یری العزاوي لَه له أن الغزالي قد طرق مطالب لم تكن مألوفة من العلماء 
قبله › لاسيما كتب الردود» ويظهر ذلك من خلال مراجعة قائمة مؤلفاته› ففي 
أيامه شاهد الباطنية › فرد عليهم › وكان العلماء قبله يردون على المعتزلة» 


كان يستهويه المتصوفت إلا أنه لم يخرج عن طریق الزهد"؟ ولم یقبل 
بعقائد الغلاة» وسار بالتصوف سيرة مرضية › وكتابه (إحياء علوم الدين) من 
أجل الا ثار فيه عقائد وعبادات وسلوك مرضي“ 


(۱) حکم د. المحمود على اتجاه آبي المعالي الفلسفي بأنه متسم بنزعة فلسفية عميقة» بينما رآه د. 
صبحي قلیل البضاعة من الفلسفة» وذلك لاختلاف المشربین بين الدکتورین الفاضلين» » فالأول 
اتجاهه سلفي بینما الثاني اتجاهه فلسفي.فاختلف الحکم على الجويني بناء على ذلك. 

(۲) في علم الکلام ۰۱۱۳/۱ ۰۱۹6 

(۳) یری بعض الباحثين أن تصوف الغزالي إنما هو تصوف |شراقي فلسفي یقوم على أن التجرد 
بالرياضة مع العلم والفلسفة يقودان إلى الکشوفات المباشرة» ویستشهدون لتصوفه الاشراقي بما 
جاء في کتابه (الاحیاء)» و(مشكاة الأنوار)» و(معارج القدس) و(جواهر القرآن) و(روضة 
الطالبین). انظر : موقف شيخ الاسلام ابن تيمية من الاشاعرة ۰1۳-۳۷۲ 

(4) سئل الامام شيخ الاسلام ابن تيمية عن (إحياء علوم الدین) و(قوت القلوب) فأجاب : أما کتاب 
(قوت القلوب) وكتاب الإحياء تبع له فيما يذكره من أعمال القلوب مثل الصبر والشكر والحب 
والتوكل والتوحيد ونحو ذلك» وأبو طالب أعلم بالحديث والأثر وكلام آهل علوم القلوب من- 
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۷- رأيه فى الشهرستانى (ت 1۷ ۵ه) : 

يظهر رأي العزاوي كه في الإمام الشهرستاني من خلال نقله عن كتاب 
(الوافي بالوفيات) قوله: المتكلم على مذهب الاشعري كان إمامًا مبرژا 
فقيها متكلمّاء وعلى مانقل الذهبي في تاریخه. أنه (متهم بالميل إلى أهل 
القلاع يعني الإسماعيلية والدعوة الیهم)۰۳ نقلا عن السمعاني۳» وفي 


التحبير له (أنه متهم بالالحاد والميل إليهم)”" غالٍ في التشیع؛ قال السبكي : 
(إن تصانيفه دالة على خلاف ذلك ولعله دمن على السمعانی)۰ وقال 


- الصوفية وغيرهم من أبى حامد الغزالى وكلامه أسد وأجود تحقيقا وأبعد عن البدعة مع أن في 
قوت القلوب أحاديث ضعيفة وموضوعة وأشياء كثيرة مردودة» وأما ما في الأحياء من الكلام في 
المهلكات مثل الكلام على الكبر والعجب والرياء والحسد ونحو ذلك فغالبه منقول من كلام 
الحارث المحاسبى في الرعاية ومنه ما هو مقبول ومنه ما هو مردود ومنه ما هو متنازع فيه 
والإحياء فيه فوائد كثيرة» لكن فيه مواد مذمومة فإن فيه مواد فاسدة من كلام الفلاسفة تتعلق 
بالتوحيد والنبوة والمعاد. فإذا ذكر معارف الصوفية كان بمنزلة من أخذ عدوا للمسلمين ألبسه 
ثياب المسلمين» وقد أنكر أئمة الدين على أبى حامد هذا فى كتبه وقالوا مرضه الشفاء يعنى شفاء 
ابن سينا في الفلسفة وفيه أحاديث وآثار ضعيفة بل موضوعة كثيرة وفيه أشياء من أغاليط الصوفية 
وترهاتهمء وفيه مع ذلك من كلام المشايخ الصوفية العارفين المستقيمين في أعمال القلوب 
الموافق للكتاب والسنة ومن غير ذلك من العبادات والأدب ما هو موافق للكتاب والسنة ما هو 
أكثر مما يرد منه فلهذا اختلف فيه اجتهاد الناس وتنازعوا فيه والأحياء فيه فوائد كثيرة لكن فيه مواد 
مذمومة فإنه فيه مواد فاسدة من كلام الفلاسفة تتعلق بالتوحيد والنبوة والمعاد. انظر: مجموع 
الفتاوى ,067-086١/٠١١‏ 

(۱) سير أعلام النبلاء ۲۰/ ۲۸۷. 

(۲) السمعاني: عبد الكريم بن محمد بن المنصور بن محمد بن عبد الجبار بن أحمد التميمي 
السمعاني المروزيء الشافعي» (تاج الدين» أبو سعد) وهو غير أبو المظفر الذي سبقت 
ترجمته » محدث» حافظ فقيه» نسابة» مؤرخ» مفسرء ولد بمرو سنة (05٠0ه)‏ وتوفي بها في 
ربیع الأول عام (۵1۱۲ه) من تصانيفه الکثیرة: (الانساب)» (معجم البلدان). انظر : هدية 
العارفین ۰1۰۸/۱ 1۰۹ ؛ کشف الظنون ۰۳۵ ۰4٩‏ ۸1. 

(۳) التحبیر ۰۱۷۱/۲ حيث نقل هذا القول عن السمعانی. 

(4) انظر : طبقات السبكي 8/4/. ١‏ 
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صاحب الكافي : (لولا تخبطه في الاعتقاد ومیله إلى أهل الزیغ وا لالحاد لكان 
هو الامام في الاسلام). 

ومال العزاوي كه إلى رأي السبكي فقال : لقد صدق السبكي بما قال 
من أن کتبه لا تدل على شيء مما عزي» وان الاتصال بأصحاب الفرق لاسیما 
المتکتمة آمر ضروري للمعرفة» فلا يرمى من أجل ذلك بأنه على عقائدهم". 

وقد مال العزاوي ك إلى قول السبكي في تبرئة الشهرستاني من تهمته 
بالضلال بینما أكد غير السبكي تبرئته عن هذه التهمة» ولکن منهم من علل 
سبب هذه التهمة کابن حجرالعسقلاني الذي قال : (فلعله كان يبدو منه ذلك 
على طریق الجدل أو كان قلبه أشرب محبة مقالتهم لكثرة نظره فیها )۳ . 

وأما شيخ الاسلام ابن تيمية فقال : (وأما قوله - أي ابن المطهر - بأن 
الشهرستاني من آشد المتعصبین على الإمامية» فليس كذلك» بل یمیل کثیرا 
إلى أشياء من آمورهم بل یذکر أحيانًا آشیاء من کلام الاسماعيلية الباطنية 
منهم ویوجهی ولذا اتهمه الناس بأنه من الإسماعيلية» وان لم يكن الأمر 
کذلك ‏ وقد ذکر من اتهمه شواهد من کلامه وسیرته» وقد يقال : هو مع الشيعة 
بوجه» ومع أصحاب الأشعري بوجه . . . وبالجملة فالشهرستاني یظهر المیل 
إلى الشيعة ما بباطنه وإما مداهنة لهم)“. 

وقد توصل باحث في دراسة له عن الشهرستاني إلى أن حال الشهرستاني 
لا یخلو من أمور: 
١‏ امل لاد ۳۳۷۳ مت E‏ 
(۲) تاريخ العقيدة ورقة 5-011 ۵]. 


(۳) لسان المیزان ۵/ ۰۲۱6 
(6) منهاج السنة /٩‏ ۳۰۷-۳۰۵. 
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أ- إما التناقض والاضطراب في مواقفه وآرائه» وهذه سمة معظم 
المتكلمين والفلاسفة. 

ب- وإما أن يكون بعض آرآئه التي كتبها لم تكن عن اعتقاد وتصديق › 
وإنما مداهنة لنقيب ترمذ الرافضي وهذا ما مال له شيخ الإسلام ابن تيمية. 

وإما أن الشهرستاني قد تبنی أفكارًا ثم رجع عنهاء وهذا لايمكن الجزم به 
إلا إذا عرف المتقدم من مؤلفاته (نهاية الإقدام) و(مفاتيح الأسرار) ثم مال 
الباحث إلى أن نهاية الإقدام هو المتأخر منهاء لقول الشهرستاني في مقدمته : 

لقد صمت في تلك المعاهد كلها وسيرت طرة بين تلك المعالم 
فلم آر إلا واضعًا کف حاثر على كن أو قارعًا سن ناده'" 

لم يتحدث العزاوي ك عن دور الشهرستاني في المذهب الأشعري» 
وذلك لما يراه الباحثون من أنه خالف المسار العام لمذهب الأشاعرة» لأنه 
كان يستقي معلوماته عن البغدادي» وحيث أن البغدادي ينقل آراء المعتزلة عن 
ابن الراوندي» الذي يعده الأشاعرة أنفسهم ملحدًا فظهر الشهرستاني مخالفًا 
لا سلافه الأشاعرة في خصومتهم اللدودة للمعتزلة. 

بينما يلخص بعض الباحثين دور الشهرستاني بما يلي : 

أ- العناية بنقل أقوال الناس» وقد تمثل هذا بوضوح في كتابه (الملل 
والنحل)؛ وفي (مصارعة الفلاسفة) ينقل عن الفلاسفة وعلى رأسهم ابن سينا 
بحروفها ثم يعقبها بالنقض والمناقشة» وكذلك فعل في كتابه نهاية الاقدام 
)١(‏ منهج الشهرستاني في كتابه الملل والنحل» محمد ناصرالسحيباني ط.٠»‏ (الرياض: دار 


الوطن » ۷ و ص ۰۱۹۶ ۱۹1 
(؟) في علم الکلام ۳۹/۳ 
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فإنه نقل أقوال الأشاعرة والمعتزلة. 

ب- عرض المذهب الأشعري - بأقوال أئمته - وقد كان عنوان كتابه 
(نهاية الإقدام في علم الکلام)» يحمل دلالة معينة» فيها الانتصار للأشاعرة 
ومذهبهم الكلامي» ولم يكن الشهرستاني صاحب منهج محدد بل كان ناقلا 
لأقوال من سبقه» حاكمًا بينها في بعض الأحيان» وفي الكتاب ردود على من 
يسميهم أهل التشبيه من الكرامية؛ كما أن فيه ردودًا على المعتزلة؛ وسماهم 
مرة بالخناثى لأنهم ليسوا مع الفلاسفة ولا مع الأشاعرة. 

چ رد على الفلاسفة ردودًا قوية» لكنه مع ذلك تأثر بأ قوالهم» ومن أبشع 
الأمور التي تأثر فيها بهم قوله بجواز وجود الجواهر العقلية والنفوس الفلكية 
المجردة. 

۸- رآیه في الفخر الرازي (ت” ۱۰ ه) : 

تقدم معنا أن العزاوي یط يرى أن الرازي كان سببًا في انتشار الفلسفة 
الإشراقية» بشرحه لكتاب الاشارات» ونظرًا لعلاقة هذه بالحكمة الإشراقية 
نسب إلى الإبطان» ولا شك أنه فتح الطريق للبحث في كتب الإشراقيين لتأييده 
قسمّاء ونقده القسم الآخرء إلا أنه كان أقرب للتأثر بهم » وكانت فلسفته متصلة 
بفلسفة أبي البركات البغدادي مشى على خطته» ونقد ابن سيناء كما أنه لخص 
إشاراته» وشرحهاء واشتغاله بكتب الإبطان لا ينكرء . . . وقد تحامل عليه 
الشهرزوری من جراء تصديه لابن سينا ومؤلفاته”"» ومؤلفاته هذه مجموعة كبيرة 


(۱) موقف شيخ الاسلام ابن تيمية من الاشاعرة ۱۰-۷۲ 1۵. 
الشهرزوري» ۲ > 
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في العقائد» ولها علاقة بکتب الحکمة» وکان الکرامية في أيامه» فرجع کثیر 
منهم على يديه إلى مذهب آهل السنة ویقال أنه كان یحفظ الشامل لامام 
الحرمین في علم الکلام» وكان العلماء یقصدونه من البلاد وتشد |لیه الرحال” . 
وبالرغم من أن العزاوي ب ذکر الرازي من ضمن علماء الکلام الأشعري» 
تكلم عنه وعن آثره في الفلسفة» وکان العلماء قد اختلفوا في تصنیف الرازي 
فمنهم من جعله فیلسوفا وعده من أساطين الحكمة» ومنهم من جعله متكلمًا 
وسماه إمام المتکلمین ركب ع ۱ وم خوز یج 
الإسلام ابن تيمية» فكأن العزاوي كك و مال إلى هذا الرأي. وقد رجح بعض 
الباحثين أن الرازي قد مر بمراحل متعاقبة تظهر من خلال تاريخ تأليف مصنفاته ؛ 
فقد كان في أول أمره متكلمًا ثم تفلسف » ثم نزع في آخر أيامه إلى اا لإعراض عن 
الفلسفة وعلم الكلام جميعًا » والاتجاه إلى التمسك بطريقة القرآن" . 

ويمكن إجمال أثر الرازي فيمن جاء بعده بما يلي : 

أ- أن من جاء بعده من الأشاعرة اعتمد في تقرير أصول المذهب 
الأشعري على ماكتبه الرازيی» لأنه استقصى ماجاء به المتقدمون من 
الأشاعرة» وزاد على ذلك. 

ب- كانت للرازي اجتهادات في المذهب الأشعري» وصلت إلى حد 
القرب من المعتزلة أحيانًاء والرد على أدلة الأشاعرة وتضعيفها أحيانًا 
آخری» مع نقده لأعلام الأشاعرة في عدة مناسبات. 

ج- من أهم الآثار متابعة من جاء بعده له في خلط علوم الفلسفة بعلم 
(۲) الرازي وآراؤه الكلامية ص1۱۸. والرأي الأخير هو للدكتور محمود قاسم. 
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الکلام» ويلاحظ ذلك في كتب البيضاوي والإيجي والتفتازاني وغیرهم. 
حيث نجد أن مباحث الإلهيات لا تأخذ من الكتاب إلا جزءًا صغيرًا في آخر 
الكتاب» بينما معظم الكتاب مقدمات منطقية وطبيعية وفلسفية". 

4- رأيه في الآمدي (ت١51ه)‏ : 

لم يتحدث العزاوي اه عن دور الآمدي. بل اكتفى بذكر مصنفاته. 
لكن الباحثين يذكرون الآمدي ضمن علماء الطور الذي التقى فيه المذهب 
الأشعري بالفلسفة» حيث يرى البعض أن الآمدي كان من آخر أعلام المذهب 
الأشعري المبرزین» ولكنه كان يتميز عن أسلافة من شیوخ الأشاعرة سواء في 
منهجه الذي حدده والتزمه إلى حد کبیر» أو في آرائه التي تحرر فيها من التزام 
الأفكار السائدة في المذهب إلى حد ماء وهو يطلق لملكته النقدية العنان» 
فتتناول کل من سبقوه حتى آبا الحسن الاشعري"*۰ وأما عن منهجه فهو يقترب 
في منهجه من منهج الرازي» في بعض الأمور: 

)١‏ خلطه علم الكلام بالفلسفة» وهو يعنى كثيرًا بالمصطلحات وبيانها. 

۲) نقده لأدلة الأشاعرة في المسائل المختلفة وتضعيفهاء كنقده أدلة 
الأشاعرة في مسألة حلول الحوادث» بعد إيرادها واحدا واحدّاء أو نفيها على 
الإطلاق. 

۳ ميله إلى التصوف الفلسفي» حيث يرى أن المعرفة تنال بعدة أمو 
منها : طريق الرياضة والسلوك وتصفية النفس. 


(۱) انظر: موقف شيخ الاسلام ابن تيمية من الأشاعرة ؟/ 1۷۸-7۷٥‏ ؛ في علم الكلام ۲۷۷/۲ 
(۲) انظر : الآمدي وآراؤه الكلامية ص ۸۵. 
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1( الحيرة وإيراد الإشكاللات» وصرح بذلك فى عدة مسائل» وان كان 
تناقضه آقل من تناقض الرازي. 
۷) اعتقاده أن أدلة السمع ظنية لا تفید اليقين » مع أن الرازي يشكك آحیانا 
في أدلة العقل فیحیل إلى أدلة السمع» وقد رد الآمدي عليه في هذه المسائل؛ 
فرد عليه في تعويله على إثبات صفة الكلام على أدلة السمع » وبين صحة الدليل 
/ ۳ 60 
+ % % 
۰ الفرع الثاني: رأيه في الماتريدية: 
اختصر العزاوي كه الحدیث عن الماثريدي بما ذکرنا في الباب الثاني» 
ولعل ذلك راجع إلى أنه لا یعرف على وجه الدقة كثيرٌ من حياة الما تريدي» فعلی 
سبیل المثال - لا الحصر - آهمل ترجمته من المؤرخين والمترجمین كل من ابن 
الأثير (ت1۳۰ه) فى الکامل » وابن خلکان (١1۸ه)‏ فى الوفيات”” » والذهبي 
والداودي (450ه) في طبقاتهما للمفسرین رغم أن الماتريدي من المفسرین» 
(۱۳۰۷ه) في آبجد العلوم ... ولا یوجد له ترجمة في کتب التراجم 
(۱) موقف شيخ الاسلام ابن تيمية من الأشاعرة ۲/ ۰1۸۰-1۷۸ 
الاربيلي (3۸۱-۲۰۸ه) المؤرخ الحجة كان قد جمع حسن الصورة وفصاحة المنطق وغزارة 


الفضل ونزاهة اللفس من مولفاته : (وفیات الاعیان وأنباء آبناء الزمان) وغیره. انظر : شذرات 
الذهب ۳۱۱/۵ الاعلام ۲۲۰/۱ 
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كالأنساب للسمعاني (۱۲۵ه). واللباب لابن الأثير (۱۳۰ه) غير أن 
السمعاني ذكر اسمه ضمن ترجمة رجل آخرء وكذلك صنع المقريزي (1540ه) 
في الخطط ‏ كذلك لم يذكره الصفدي (٤۷1ه)‏ في الوافي بالوفيات مع أنه التزم 
ذكر أمثاله بالاستیعاب» ولم تتحدث عن ترجمتة كتب الفهارس۰ كفهرس ابن 
النديم (۳۸۰ه) وفهرس ابن عطية 4١(‏ 4ه)» وفهرست الأشبيلي (۵۷۵ه) 
وفهرس الفهارس للكتاني (۳۵۱۳۸۲). 

وعلل البعض سبب عدم ذکر الماتريدي بما يلي : 

۱- بعد الماتريدي عن مركز الخلافة» حيث یتوافد إليها أكثر العلماء من 

۲- عدم دعم الماثريدية في عصورها الأولى بقوة سياسية كما دعمت 
المعتزلة والأشاعرة. 

۳- عدم ارتحال الماتريدي إلى المراكز العلمية في العالم الاسلامي» 
وعدم الالتقاء بعلمائهاء إذ لو تم ذلك لعرف وذكر في تواريخ تلك المدن. 

4 - تأخر عهد تأليف الحنفية في طبقات علماء مذهبهم إذ أن أول مؤلف 
في طبقات الحنفية هو (الجواهر المضية) لعبد القادر القرشي'" (ت ه ۷۷ه)۳. 


(۱) انظر: الماثريدية وموقفهم من الأسماء والصفات ١594/١‏ ؛ الماتريدية دراسة وتقويمّاء أحمد 
عوض الله الحربي» ط.١ء‏ (الرياض: دار العاصمت ۳١٤٠ه)»‏ ص۷۹ وما بعدها. 

(۲) عبد القادر القرشي عبد القادر بن محمد بن محمد بن نصر الله بن سالم بن أبي الوفاء القرشي 
الحنفي الإمام العلامة الحافظ محبي الدين أبو محمد مولده في العشرين من شعبان سنة 1۹7ه) 
وتخريج أحاديث الهداية وحدث وسمع منه الحفاظ والفضلاء ومات بالقاهرة سنة ۷۷۵ه) . ذيل 
طبقات الحفاظ ج۱: ص ۰۱۵۷ 

(۳) انظر : الماتريدية دراسة وتقويمًا ص۰۸۳ .۸٤‏ 
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أ- وكان المذهب الماتّريدي قد مر بأدوار تاريخية كما مر المذهب 
الأشعري» أهمها: 

ب- دور التأسيس : وكان هذا الدور مرتبطًا بحياة الماثريدي (۲۳۸ه- 
۳ وقد تميز هذا الدور بكثرة المساجلات بين الماتريدي والمعتزلة. 

ج- دور التکوین : وقد ارتبط هذا الدور بتلاميذ الماتريدي» ويمتد هذا 
الدور منذ وفاة الماتريدي إلى نحو عام (١٠٤ه)»‏ حیث انتشر تلامیذ 
الماتريدي وبدأوا ینشرون کلامه وأفكاره والانتصار له والدفاع عنه. 

د- دور الانتشار : وقد ارتبط بظهور آشخاص أكثروا التألیف والکتابة عن 
الماتريدي وأفکاره وأصوله» ویمکن اعتبار هذا الدور ممتذا ما بين (5٠5ه)‏ 
حتی یومنا هذا. وهذا الدور شهد مناظرات بين الماتريدية والأشعرية» 
وخصوصّا في القرن السادس. 

كما شمل هذا الدور فترة الحکم العثماني حيث تمکن على آیدیهم 
المذهب الماثريدي» كما شهد هذا الدور الکثیر من آعلام الماتريدية 
کالجرجاني"۰۲ وابن الهمام إلى عهد الكوثري آکثر من هاجم المذهب 
الوهابي”". ولذا ركز العزاوي کل على الرد عليه : 

وقد يقسم بعض الباحئین هذه الأدوار إلى فترتین» أو عهدین بارزین : 

)١‏ الفترة التي نشأ فیها المذهب. ونما وازدهر في آسیا الوسطی. على ید 


(۱) الجرجاني: علي بن محمد بن علي» آبو الحسن» الشهیر بالسید الشریف. الحنفي؛ (۷0- 
٩‏ كان ذا فصاحة وعبارة رشيقةء عارفا بطریق المناظرة والاحتجاجء له من التصانیف : 
(التعریفات» تفسیر الزهراوین أي سورة البقرة وآل عمران) وغیرهما. انظر : الاعلام ۵/ ۷. 

(۲) انظر: حوار مع آشعري» محمد الخمیس؛ .۰۱ (الریاض: مكتبة المعارف ۱۲۲ه/ 
۵ ص ۱۱۵۷ الماثريدية وموقفهم من الأسماء والصفات ۲۲۱/۱ 


موقف العزاوي -رحمه الله- من علم الكلام والمتكلمين 00 


مۆسىسە› ومن تلاه من بعده من علماء ماوراء النهر. 
۲ الفترة التى انتقلت فيها رعاية المذهب إلى علماء الترك فى آسيا 
الصغرى» وان ظل علماء النهر يشاركون في شرحه وتطويره”". 


*# 9 6د 


(١)الفرق‏ والمذاهب الإسلامية منذ البدايات» سعد رستم » ط .۱ (دمشق : دار الأوائل» 1م( 
ص۱۳۸ ۰ 
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لاب ب الثاني : 
موقف العزاوي یاه من علماء الكلام المعاصرين له 


اهتم العزاوي كان - بصفته - سلفي المعتقد بالرد على کل من خالف 
عقيدة السلف ووصمها بأي وصمة من تحقیر أو ازدراء أو شتم أو طعن في 
السلف بأي مطعن » وکان العزاوي معاصرا لأحد مشایخ الدولة العثمانية» 
وهو الشیخ محمد زاهد الكوثري (ت۱۳۷۱ه) وهو معروف بتحامله على 
عقيدة السلف من خلال کتبه» ولذا اهتم العزاوي كم بالرد عليه في کتابه 
(تاریخ العقیدة)» وقد أشار العزاوي ك 4 إلى أن له تعلیقات على مقالات 
الكوثري يرد فيها عليه. 

ومما ذكره العزاوي که 4 في هذه المسودة (تاريخ العقيدة) عن تحامل 
الكوثري على السلف هو: 

)١‏ تحامل الكوثري على كتاب السنة والتشكيك في نسبته للإمام عبد الله 
ابن أحمد: 

وقد علق العزاوي له قائلا : (وتوغل هذا الرجل في علم الكلام ساقه 
إلى الطعن بهاء وإذا كان بعض الأحاديث الواردة فيه تدعو للمناقشة والأخذ 
والرد ففي البخاري ومسلم وغيرهما ما فيه قول من بعض الأحاديث)”". 

وقد حقق كتاب السنة للإمام عبد الله بن أحمد كرسالة علمية لنيل درجة 
الدكتوراة» وقد أثبت المحقق نسبة الكتاب إلى مؤلفه» ورد على الكوثري في 


(۱) تاريخ العقيدة ورقة .]١7[‏ 
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هجومه على کتاب السنة"۰ كما أثبت صحة نسبة هذا الکتاب إلى مولفه 
الاستاذ صالح العقیل» في بحثه الموسوم «کتاب السنة لعبد اللّه بن أحمد 
دراسة توئیقیة». 

وكذلك أثبتت نسبة هذا الکتاب إلى مولفه عبد الله بن أحمد ضمن البحث 
المنشور باسم «توثيق أسانيد كتب العقيدة الإسلامية إلى نهاية القرن الرابع»“ 
لعبد الله بن صالح البراك . 

۲) طعن الكوثري في كتاب ابن خزيمة : 

ويقصد العزاوي یله بذلك ما وصف به الكوثري كتاب (التوحيد) لابن 
خزيمة بأنه كتاب الشرك» فقد كرر الكوثري هذه العبارة فى عدة كتب» منها 
قوله عن كتاب التوحيد: 

(ولهذين الكتابين ثالث في مجلد ضخم يسميه مؤلفه ابن خزيمة كتاب 
التوحید» وهو عند محققي أهل العلم كتاب الشرك؛ وذلك لما حواه من الآراء 
الوئئیة)۰ وقال في موضع آخر (کتاب التوحید له - يعني ابن خزيمة - یعده 
الرازي كتابًا للشرك)*. 
(۱) انظر : کتاب السنت (ص۹ ۵و ۸). 
(۲) راجع مجلة عالم الکتب العدد ٦‏ المجلد ۲۱. 
(۳) مجلة الدرعية» العددان ۰۳۹٩‏ ۰ من (ص ۱1۹- ۱۷۵). 
() مقالات الكوثري ص ۰۳۳۰ ۰۳۱۵ وانظر : تبدید الظلام المخيم» ص۱۰۸ ؛ تعلیقات الكوثري 

على کتاب الأسماء والصفات. للبيهقي» ص۲۷۲. 

(۵) تابع الكوثري في مقالته تلك الفخر الرازي الذي قال في تفسيره» ۷ عند تعرضه لتفسیر 


5 یس سم < ۶ 
قوله تعالی : ولس که سء وهو سیم مر € [الشورى: ۱ قال: (واعلم أن محمد بن 
إسحاق بن خزيمة أورد استدلال أصحابنا بهذه الآية في الكتاب الذي سماه بالتوحيد وهو فى- 
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وقال في موضع ثالث : (كان الواجب على مثله ألا يخوض في علم 
الكلام» فتزل له قدم» ومع هذا الجهل ألف كتاب التوحيد» فأساء إلى نفسه 


ومن أهل العلم من قال عنه أنه كتاب الشرك)؟. 
وقد علق العزاوي كال على ذلك بقوله : (وإن الأستاذ الكوثري تحامل 
عليه » وباب النقد مفتوح» ولكن التحامل لا وجه له وسماه (كتاب الشرك) 


بلا وجه حق» والكوثري أحد المتکلمین الذین آظهروا عداءهم لعقيدة 
السلف» وجاهروا بذلك)". 


= الحقيقة كتاب الشرك. اه)» وإنما وقع الرازي فيما وقع فيه بسبب انحرافه عن عقيدة السلف» 
لذا قال عنه الامام الذهبي في السير ۵۰۱/۲۱: (وقد بدت منه في تواليفه بلايا وعظائم وسحر 
۲ ۲ 
وانحرافات عن السنة» والله یعفو عنه» فانه توفي على طريقة حميدة. والله یتولی السراثر) وما 
ذکره الذهبي من أنه توفي على طريقة حميدة هو رجوع الرازي إلى ما قد عاب ابن خزيمة عليه ونبذ 
مذهب أهل الكلام والفلسفة» فقال: (لقد اختبرت الطرق الكلامية والمناهج الفلسفية» فلم 
أجدها تروي غلیلا أو تشفي عليلا» ورأيت أصح الطرق طريق القرآن» اقرأ في التنزيه : 0 
کک شم ره [محمد: ۰۲۳۸ وقوله : لیس كدلو ی [الشورى: ۰6۱۱ وقوله: فل هر 
اه ح4 [الإخلاص: ]١‏ واقرأ في الإثبات : ان عَلَ مرش أستوی؟» [طه: ۰۰ فمن 

0 انتهى كلامه.هذا وقد طبع كتاب التوحيد لابن خزيمة عدة طبعات 
محققة منها تحقيق: سمير بن أمين الزهيري؛ وقد رد على كلام الكوثري كما في ص 45-41 ؛ 
وكذا حققه عبد الله الشهوان كرسالة علمية لنيل درجة الدكتوراة» جامعة الامام» وطبع في مكتبة 
الرشد. وكذا حققه أحد طلاب العلم في اليمن الشيخ أحمد بن علي الرادعي وطبع في دارالآثار 
بصنعاء في اليمن. 

(۱) مقالات الكوثري ص ۰۲۲۱ 

(۲) تاريخ العقيدة ورقة [۱۸]. 
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*) تحامل الكوثري على (المذهب الوهابي) وموقف العزاوي ك 
منها : 

ولما كان الكوثري ممن أقذع في اتهام هذا الامام المجدد - محمد بن 
عبد الوهاب َو - فمن نتائج شتائمه واتهامه له ما یقول فيه الكوثري : (زعیم 
المشبهة) (زعيم البادیة) (أهذا أصبح إمام الموحدین؟) ويتهمه بالغلو 
والإسراف في سفك الدمای ونهب الأموال» وإكفار الأمة المحمدية في 


جميع الأقطار» والحكم على أتباع أئمة الهدى بأنهم مشركون. . . الخ”". 
فاعتبر العزاوي َم تهجم الكوثري على الوهابية نما كان بمناصرة 
السياسة بالإضافة إلى مخالفته في المعتقد فقال: (ومن آخر من كتب في 
أيامنا الأستاذ الكوثري» كتب مقالات نشرت بعد وفاته في مجموعة» وكان 
نشرها في الصحف. وفيها تحامل على الوهابية» كان يكتب بلسان السياسة 
العثمانية القديمة"» وتتبعا لآراء المتكلمين الذين لا يعرفون سوى الآراء 


(۱) الماتريدية وموقفهم من توحيد الأسماء والصفات ۳۹۸/۱ نقلا عن مقالات الكوثري -۳۷٤‏ 
رففرد 

(۲) من أسباب العداء للشیخ محمد بن عبد الوهاب النزعات السياسية والحروب التي قامت بين أتباع 
هذه الدعوة السلفية وبين الاتراك من جهة وبين أتباع هذه الدعوة وبين الاشراف من جهة. قال 
محب الدین الخطیب : (کان الاستاذ محمد عبده كه يستعيذ باللّه من السياسة» ومن کل ما 
یتصرف منهاء لانها إذا احتاجت إلى قلب الحقائق وإظهار الشيء بخلاف ما هو عليه اتخذت 
لذلك جمیع الاسباب» واستعانت على ذلك بمن لهم منافع شخصية من وراء إعانتهاء فتنجح إلى 
حين في تعمية الحق على كثير من الخلق» ومن هذا القبیل ما كان یطرق آذان الناس في مصر 
والشام والعراق وسائر بلاد الشرق الادنی في المثة سنة الماضية من تسمية الدعوة التي دعا بها 
الشيخ المصلح محمد بن عبدالوهاب کف باسم الوهابية اتهامًا بانه مذهب جدید) ا.ه. انظر: 
مجلة الزهراء» ع (صفر» عام (۱۳۵ه)» ص ۸۵-۸6 ویقول : عامل سياسي یرجع إلى الخلاف 
الذي قام بين آل سعود وبين الدولة العثمانية والتي كانت الجزيرة العربية جزءًا من آملاکها وقت أن 
شرع الوهابیون یستقلون بالحکم فیها في القرن الماضي» وذلك الخلاف الذي سبب الحرب 
النجدية المصرية بين محمد علي والوهابیین؛ والذي صحبه وترتب عليه کثیر من الدعایات ضد- 
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الكلامية» ولم يقطعوا في صحة غيرهاء وبهذا برز بقدرة السياسة السابقة» 


وبعلم الكلام البارع فظن أن رده لا مثيل له في الطعن بعقيدة السلف» ولم يدر 
أنه بذلك قد طعن في صحيح العقيدة | لاسلامیة)*) 


؛) تحامل الكوثري على العقيدة السلفية وموقف العزاوي که منه : 

ويقصد به العزاوي ا ما ينبز به الكوثري العقيدة السلفية من وصفها 
بأنها مجسمة وثنيّة» وخروجه على طائفة كبيرة من سلف الأمة بما أطلقه 
عليهم من آوصاف ‏ وبما وجهه من مطاعن على كتبهم السلفية» فقال العزاوي 
َة : (وتحامل الكوثري كان جرأة منه» ولو طالع أقوال إمام المتكلمين أبي 
الحسن الأشعري» فإنه قص عقيدة أهل السنة» وقال : (هذا ما نعتقده) ولكن 
الكوثري عدها مجسمة وثنية . . . تجاوز صريح وتقول بما لا يقال» مع وجود 
آيات التنزيه » توغل في الكلام وظنه أدلة قطعية فتجاوز الحد» بل خرج على 
طائفة كبيرة من المسلمین هي سلف الأمة» ومن على عقيدتها من أهل القرآن 


> الوهابيين خصوم الدولة السياسيين وإظهارهم بمظهر المعتدي على الدين» الخارج على تعاليمه 
حتى تسهل مقاومتهم ويسهل القضاء عليهم. انظر : النهضات الحديثة في جزيرة العرب» محمد 
بن عبد الله ماضي» .۰۲ (مصر: دار إحياء الکتب العربية» ۰6۱۳۷۲ ص۵۹. ویقول محمد 
رشيد رضا: (کانت جريدة القبلة لسان الملك حسین آنذاك تکیل التهم والاکاذیب على هذه 
الدعوة السلفية» وقد أصدر الملك حسین عدة منشورات في جريدة القبلة سنة ( 6۸۱۳۳ وسنة 
(۰)۸۱۳۳۷ ترمي الوهابیین بالکفر» وتقذفهم بتکفیر أهل السنة والطعن في الرسول ككل فقام 
بعض أهل دمشق وبیروت یتقربون إلى الاشراف بطبع الرسائل في تکفیرهم ورمیهم با لا کاذیب ثم 
سری ذلك إلى مصر وظهر له الاثر في بعض الجرائد. وقال کذلك : إن سبب قذف الوهابية بالبدع 
والکفر سياسي محض. كان لتنفير المسلمین منهم باستبلائهم على الحجاز وخوف الترك أن 
یقیموا دولة عربية» ولذلك كان الناس یهیجون عليهم تبعًا لسخط الدولة» ویسکتون عنهم إذا 
سكنت ريح السياسة. آ.ه). انظر : مجلة المنار» ج ۵۸6/۲6. 

.]١95[ تاريخ العقيدة ورقة‎ )١( 

(۲) فممن رماهم الكوثري بتهمة التجسيم والحشوية وغيرها من التهم كل من الائمة : حماد بن سلمة- 
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او لسارو ا کے 


ا)2 


- ابن دینار (ت۱۷۱۷ه) وعثمان بن سعيد الدارمي (ت۲۸۰ه) وعبد الله بن آحمد پن حتبل 
(ت ۲۹۰ه) ومحمد بن اسحاق بن خزيمة (ت۳۱۱ه) وعبد الرحمن بن حاتم (ت ۳۲۷ه) 
وعمر بن أحمد الدارقطتي (ت۳۸۵ه) وأبو نصر السجزي (ت 46 4ه) وشیخ الاسلام ابن تيمية 
(ت۷۲۸ه) والذهبي (ت۷۸ه) وابن ن القیم (ت۷۵۱) وولي الله الدهلوي (۱۱۷۹ه) ومحمد بن 
عبد الوهاب (ت۱۳۲۰۲ه) ومحمد بن علي الشوكاني (ت ۱۲۵۰ه) راجع في ذلك : الماتريدية 
وموقفهم من توحید الأسماء والصفات ۱/ 4۱۲-۳۷۸ ؛ التنبیهات السنية على الهفوات العقدية 
في بعض الکتب العلمية» د.محمد الخمیس .۰۱ (الکویت : دار إيلاف» ۱6۱۸ه-۱۹۹۷ع)» 
ص۲۸۹- ۰۲۹۷ نقلا عن کتب الكوثري. 
(۱) تاريخ العقيدة ورقة [۲۵]. 


التعقبات على موقف العزاوي كاه من علم الكلام والمتكلمين 

ويتناول عدة نقاط تحتاج إلى التعقب على العزاوي کل وهي : 

-١‏ المقصود من اصطلاح (أهل السنة والجماعة) واصطلاح (السلف) 
عند العزاوي اله : 

تنوعت عبارة العزاوي س في استخدام مصطلح (أهل السنة 
والجماعة) فتارة يستخدم مصطلح أهل السئة كقسيم للشيعة والخوارج 
وأصحاب الفرق السياسية. 

ويشهد لذلك قوله : (فالشيعة وأهل السنة تأثر كل واحد منهم بالآخر)”" 
وبذلك يجعل مصطلح أهل السنة والجماعة يشمل السلف ومن كان ذا بدعة 
كلامية من أشاعرة أو ماتريدية)» وكذلك قوله : (عقيدة أهل السنة على مكانتها 
سواء كانت عقيدة السلف أو عقيدة الأشعرية)". 

ويصف هذه الفرق بأنها من أهل السنة والجماعة باعتبارها - في نظر 
العزاوي ك - تنافح عن عقيدة السلف» ولكن بطريقة مغايرة في إيراد الدليل 
ويشهد لذلك قوله : (وماعقائد الأشاعرة والماتريدية إلا أنها تحوي أدلة)"› 
وقوله : (والأشاعرة على مذهب أهل السنة. . ۰۲٩6۰‏ وقوله : (وكل المتكلمين 
(۱) تاريخ العقيدة ورقة [۵/ ۳]. 
(۲) المرجع السابق» ورقة .]۷١[‏ 


(۳) المرجم السابق» ورقة [۷۵]. 
)٤(‏ المرجم السابق» ورقة [۲۰1]. 


موقف العزاوي سرحمه الله- من علم الكلام والمتكلمين اه 


لم یخرجوا عن عقيدة السلف)۰۲ وقوله : (وأكثرية آهل السنة آشعریة)۳. 

بل صرح آکثر بقوله : (وإن الفروق تکاد تکون منعدمة بين المتکلمین وبين 
علماء السلف)*۰ وقوله : (وعقيدة آهل السنة سلفية وکلامیة)*. 

فهل كان استخدام العزاوي 5 که لهذا المصطلح صحیحا في مکانه؟ 
ومن هم السلف؟ وهل مصطلح آهل السنة والجماعة مطابق لاهل السلف أو 
مغاير لهم؟. 

فأما الشق الأول وهو استخدام مصطلح آهل السنة کقسیم للشيعة 
والخوارج: فان (اهل الستة) تمیزوا عن الرافضة وبدعهم بمیزتن : 

# لما انتشر الکذب عند الرافضة الذین یعتبرون التقية أصلا من آصولهم» 
كان لعلماء السنة تمي بدراسة الرجال والاسناد» هما ادق إلى تميق أهل 
الحدیث عن غیرهم. 

# ولما انتشر طعن الرافضة في الصحابة» ونشأت البدع وکثرت لدیهم 
صار مصطلح (أهل السنة) كثيرًا ما یستعمل في مقابل مصطلح الرافضة وقد 
فسر سفیان الثوري موافقة السنة ب(تقدمة الشیخین أبي بكر وعمر وْ)(*. 

وأما بدعة الخوارج فميزت آهل السنة من جانبین : 

# لما كان خروج الخوارج عن المذهب الحق بالتکفیر لمن عاداهم من 


(۱) المرجع السابق» ورقة 41 ۵]. 
(۲) المرجم السابق ورقة [9/]. 
(۳) المرجع السابق» ورقة [۱۰۲]. 
(6) المرجم السابق» ورقة .]٩۰1‏ 
(0) انظر: موقف شيخ الاسلام ابن تيمية من الاشاعرة ۱/ ۰41-66 
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المسلمين وكانت هذه بدعة شنیعة» صار من معالم أهل السنة عدم التكفير 
لمرتكب الكبيرة. 

# خروجهم على الجماعة وعلى الإمام الشرعي وقتالهم المسلمين بناء 
على أصل مذهبهم التکفیر» وقد قابل (أهل السنة) هذا بمقاتلتهم حتى يقضى 
عليهم أو يكفوا شرهم ولذا كان أحد المعاني المهمة للجماعة أنها الجماعة 
الذين اجتمعوا على أمير. 

وبعد ظهور فتنة الروافض والخوارج أخذت بقية البدع تظهر بين المسلمين 
كبدعة القدر والارجاء والتجهم» فقاومها أهل السنة» وحذروا منها ومن 
أصحابهاء وحذروا من مجالسة أهل البدع فصار لقب (أهل السنة) في مقابل 
أهل البدع والأهواء والکلام(). 

وعن بداية ظهور اسم (أهل السنة) كمصطلح : 

يرى بعض الباحثين أن هذا اللقب نشأ في أواخر أيام الصحابة» فقد قال 
ابن سيرين که : (لم يكونوا يسألون عن الإسناد» فلما وقعت الفتنة قالوا : 
سموا لنا رجالکم» فينظر إلى أهل السنة فيؤخذ حدیثهم» وينظر إلى أهل البدع 
فلا يؤخذ حديثهم)””»: ويعني بالفتنة ما وقع بين علي ومعاوية وو » فبعد تلك 
الفتنة بدأت الفرق تظهرء فظهرت الخوارج ثم بعد ذلك الشيعة 
والقدرية. . .إلخ. 

واذا آردنا تعريفات علماء الملل والنحل لمصطلح مذهب السلف 


(۱) المرجع السابق» ۱/ ۰4۸-8۷ 
(۲) صحیح مسلم ۱6/۱ حلية الأولياء ۲۷۸/۲ 


موقف العزاوي -رحمه الله- من علم الكلام والمتكلمين هلاه 
ات بابب تست سے 


ومصطلح أهل السنة والجماعة» فإننا نجد أن مذهب السلف كما مر معنا - في 
بداية الباب الثاني - هو ما كان عليه الصحابة الكرام رضوان الله عليهم وأعيان 
التابعين لهم بإحسان وأتباعهم» وأئمة الهدى ممن شهد له بالإمامة وعرف 
عظم شأنه في الدين» وتلقى الناس كلامهم خلفا عن سلف دون من رمي ببدعة 
أو اشتهر بلقب غير مرضي مثل الخوارج والروافض والقدرية والمرجنة 
والجبرية والجهمية والمعتزلة والكرامية ونحو هؤلاء”". 

ومصطلح السلف له مدلولان : 

۱) مدلول خاص : وینطبق على مذهب الصحابة والتابعين» والتابعین لهم 
بإحسان ممن لم یبتدعوا » وهذا فيه حصر تاريخي. 

۲) مدلول آعم: ویشمل ما بعد هذه القرون المفضلة» وهذا شامل لكل 
من سار على طريقة ومنهج خير القرون» والتزم النصوص والفهم الذي 
فهموه'". 

وأما أهل السنة والجماعة: فهم الذين جعلهم أبو الحسن الأشعري 
(ت ۳۲ه) الفرقة الناجية» وفصل أقوالهم في ختام الجزء الأول من 
مقالاته۳۲. 

وجاء تفصیل معتقدهم عند البغدادي (ت4۲۹ه) في کتابه (الفرق بين 
الفرق) حيث ذکر آنهم أصحاب الحدیث» والفقهاء» والمتکلمون من أهل 
(۱) لوامع الأنوار البهية .7١ /١‏ 

(۲) راجع: قواعد المنهج السلفي المبحث الثالث» وموقف شيخ الاسلام ابن تيمية من الاشاعرة ۱/ 


.€١ 
. 0-0/۱ مقا لات الإسلاميين‎ )۳( 


كلاه الباب الثالث- الفصل الثاني 


الحدیث والذين لم يخلطوا مقالاتهم بشيء من بدع الخوارج والروافض 

والقدرية وسائر أهل الأهواءء ذ فهم الفرقة الناجية وهم سواد الأمة الأعظم من 

أتباع الأئمة الأربعة» ويجمعهم القول بتوحيد الصانع» E,‏ 

الأزليةء وإجازة رؤيته من غير تشبيه ولا تعطيل مع الإقرار بكتب الله ورسله» 

وبتأبيد شريعة الاسلام وإباحة ما أباحه القرآن» وتحريم ما حرمه القرآن مع 

قبول ما صح من سنة الرسول ياء واعتقاد الحشر والنشرء وسؤال الملكين 

في القبر» والإقرار بالحوض والميزان". 

وعرفهم أبو نصر السجزي"(ت ٤٤٤ه)‏ بقوله : (أهل السنة هم الثابتون 
على اعتقاد ما نقله إليهم السلف الصالح رحمهم الله عن الرسول یر أو عن 
Gg‏ وت ات 
أئمة» وقد آمرنا باقتفاء آثارهم واتباع س: سنتهم» وهذا أظهر من أن يحتاج إلى 

إقامة برهان)“ 

وأما الإمام السفاريني الحنبلي (ت۱۱۸۸ه) فنجده يجعل أهل السنة 

د ثلاث فرق : (الأثرية وإمامهم أحمد بن حنبل طبه » والأشعرية 

وإمامهم أ بو الحسن الأشعري کلف والماتريدية وإمامهم أبو منصور 

(۱) الفرق بين الفرق ص۰۲7 ر 

(۲) آبو نصر السجزي : عبید الله بن سعيد بن حاتم بن أحمد بن محمد بن حاتم بن آحمد بن محمد بن 
حاتم بن علويه بن سهل بن عيسى بن طلحة السجزي الوائلي» (آبو نصر)» محدث» فقیه طاف 
البلاد» وسمع بخرسان والعراق والحجاز ومصرء وجاور بمكة إلى أن توفي بها في المحرم (سنة 
٤ه)»‏ من تصانيفه: (الابانة الكبرى في مسألة القرآن) انظر: تذكرة الحفاظ» ۰۲۹۷/۳ 
۹*۸ 


(۳) الرد علق من آنکر الحرف والصوت» آبو نصر السجزي ط.۰۱ تحقیق : محمد باكر باعبداللّه؛ 
(الریاض: دار الراية» (۱4۱6ه/ ۱۹۹6ع) ص۹۹. 
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الماتريدي)”" . 

وقد اعترض المعلقان على كتاب (لوامع الأنوار البهية”" على هذا 
التقسيم بقول أحدهما: (تقسيم أهل السنة إلى ثلاث فرق فيه نظرء فالحق 
الذي لا ريب فيه أن أهل السنة فرقة واحدة وهي الفرقة الناجية التي بينها 
الرسول ول حين سئل عنها بقوله الجماعة)۳. 

وقال الخر: (هذا مصانعة من المولف رحمه اللّه تعالی في ٍدخال 
الأشعرية والماتريدية في أهل السنة والجماعة . 6۰۰ 

واستدلوا على ذلك بما قاله السفارینی نفسه فى (الدرة المضيّة) عند کلامه 
عن الحدیث السابق فقال : ۱ ۱ 

ولیس هذا النص جزمًا يعتبر في فرقة إلا على أهل الأثر 

ويعني بذلك الأثرية وبهذا عرف أهل السنة والجماعة أنهم فرقة واحدة 
هي الأثرية» والله آعلم٩.‏ 

وأما شيخ الإسلام ابن تيمية كا فقد فصل في هذه المسألة أكثر فأوضح 
أن أهل السنة لقب صار يطلق إطلاقين“ 

الأول منهما : إطلاق عام يشمل عدة فرق يجمعها إثبات أحقية 
الاربعة الراشدین مقابل من ینکر خلافة الثلائة : آبي بكر وعمر وعثمان و 
(۲) هما الشیخان o,‏ ۱ 
(۳) لوامع الأنوار البهیت ۱/ ۷۳. 
(6) المرجع السابق» ۰۷۳/۱ 


(0) لوامع الأنوار البهية ۱/ ۰۷۳ 


0۸ الباب الثالث- الفصل الثاني 


وهم الرافضة» واشتهر الرافضة بالبدعة عند عامة الطوائف لأنهم كانوا أكثر 
الناس قدخا في سلف هذه الامة وأئمتهاء وطعتا في جمهور الأمة من جميع 
الطوائف ولذلك قوبلوا بهذا اللقب العام. 

الثاني : إطلاق خاصء وهم أهل السنة المحضة فلا يدخل فيهم إلا من 
يثبت الأمور الكلية وهي صفات اللّه ك وغيرها من الأصول المعروفة عند 
أهل السنة. 

إذن فمراتب أهل السنة : 

أ- أهل السنة الخلص. 

ب- من انتسب إلى أهل السنة ولكن خلط بعض أصوله بأصول أهل 
الكلام» فنجدهم قد وافقوا أهل السنة في أصول الإمامة والصحابت 
وخالفوهم في آمور آخری كحقيقة الإيمان ومسماه وحقيقة التوحيد ومسماه 
فأخرجوا العمل من مسمى الإيمان والتوحيد - وليس المقام مقام تفصيل - 
وسيأتي معنا الموضوع في باقي التعقبات فلأجل هذه الموافقة في بعض 
الأصول نجد بعض العلماء أدخل الأشعرية والماتريدية والكلابية في أهل 
السنة والجماعة. 

ولذلك اسْتَدْرِكَ على صاحب (لوامع الأنوار البهية) حيث جعلهم من آهل 
السنة الخلص. 

وعليه» فمن عناهم العزاوي كانه بمصطلح أهل السنة في مقابل الشيعة» 
كالأشاعرة فهو استخدام صحيح لقولهم بخلافة الأربعة وؤ » وأما بالنظر إلى 


۵۱/۲ منهاج السنة النبوية‎ )١( 
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المعنی الأخص» أي أهل السنة المحضة. فلم يكن دقيقًا في ذلك لأن 
الأشاعرة على ثلاث مراتب: فمن كان على اعتقاد الأشعري في مرحلته 
الأخيرة السنية فمعدود في أهل السنة والجماعة» ومن كان أكثر إثباتاء وإنما 
أثرعنه نفي يسير كالبيهقي مثلا فهو آقرب إلى أهل السنة» وأما من لم يقل 
بذلك. وأظهر مع ذلك مقالة تناقض اعتقاد الأشعري في آخر مراحله فهو إلى 
الجهمية أقرب منه إلى أهل السنة المحضة”". 

والواقع أن العزاوي كه في استخدامه لمصطلح أهل السنة عند حديثه 
عن الفرق الكلامية ظهر عنده اضطراب فتارة يجعل الأشاعرة والماتريدية» 
كالسلف» وتارة يختلفون عن السلف كما يظهر تأثره بأهل الكلام قلیلا في 
بعض الجمل الصادرة منه كما سيأتي معنا. 

۲- قول العزاوي که E‏ بويت ا E‏ 
الواعظ الموصلي المتوفی سنة ۵۳۰۷" وکان العزاوي 19 قد عد هذا 
الکتاب ضمن کتب السلف. 


التعقب : 
هذا الکلام فيه نظر من وجهین : 


آ- أن کتاب (المعتمد) للقاضي آبي يعلى فعلا» ولکن الاسم الصحیح 
للقاضي هو محمد بن الحسین بن محمد بن خلف الفراء البغدادي آبو حازم 
المعروف بالقاضی ۳ یعلی » ولد سنة (۵۲۸۰) وتوفی سنة (۵۸ه) 


(۱) منهج أهل السنة والجماعة ومنهج الأشاعرة في توحيد الله تعالى» خالد عبد اللطیف نور» ط.۰۱ 
(المدينة : مکتبة الغرباء» 2۱۹۹۵-۵۱4۱۷ 4۹/۱ 
(۲) تاريخ العقيدة ورقة [۱۷]. 


۸۰ الباب الثالث- الفصل الثاني 


ولیس كما ذکر العزاوي کف 

ب- أن موضوع هذا الکتاب (في علم الکلام)» ولیس في عقيدة السلف» 
فیتناول علم الکلام والقول في الصفات والایمان ومسائل العقيدة» 
اختصره القاضي أبو یعلی. 

والملاحظ أن القاضي في کتابه هذا كان متأثرا بأقوال الاشاعرة الذین 
كانت بغداد تعج بهم » فكان أول ما يظهر للمطالع لهذا الكتاب أثر المتكلمين 
في أسلوبه حيث يورد المسائل التي على طريقة المتكلمين في کتبهم كالكلام 
في الأعراض والجواهر وماهية الروح وغير ذلك. 

ويؤخذ على القاضي رحمه الله تعالى ومن سلك هذا الأسلوب إدخالهم 
هذه المسائل في أصول الدين. 

لكن القاضي أبا يعلى تحول إلى طريقة السلف فألف كتابه (إبطال 
التأویلات)؟. 


۳- قول العزاوي كاه عند حدیثه عن الامام الأشعري : 

(والتزم عقيدة السلف » ولاتختلف هذه عن تلك إلا فى إيراد الأدلةء ومن 
هنا افترقت وغرفت بأنها كلامية» وانفصلت عن مذهب السلف وعدت خارجة 
عنها)<۳. 


(۱) وقد طبع المختصر بحجم متوسط عدد صفحاته ثلاثمئة وواحد صفحة بتحقیق ودیع زیدان حداد» 
طبعته دار المشرق ببيروت» إلا أن المحقق کتب عنوانه (المعتمد في آصول الدین) كما هو في 
الط 1 

(۲) انظر : القاضى أبو يعلى وكتابه الإيمان دراسة وتحقيقًاء تحقيق ودراسة : د.سعود الخلف» ط.١»‏ 
(الرياض دار العاصمة» ۱8۱۰ه) ص04. 

(۳) تاريخ العقيدة ورقة [۲۸]. 
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التعقب : 

هذا الکلام فيه نظر حول مسألة الطور الأخير للإمام الااشعري : 

اختلف العلماء والباحثون حول الطور الأخير للإمام الاشعري هل كان 
سلفيًا بمعنی أن رجوعه كان رجوعًا كاملا إلى مذهب السلف» أو أن رجوعه 
لم يكن رجوعًا كاملا لمذهب السلف» بل بقي عنده بعض التأثر بأقوال ابن 
كلاب؟ على رأیین ؛ فالذين قالوا : إن رجوعه كان آخره إلى مذهب السلف 
هم : الإمام ابن كثير في (طبقات الفقهاء الشافعية)» والشيخ محب الدين 
الخطيب في حواشيه على (الروض الباسم) و(معارج القبول) و(المنتقی) 
والشيخ أحمد بن حجر آل بو طامي (في العقائد السلفية)» والشيخ محمد 
صالح العثيمين في (القواعد المثلى) والدكتور مصطفى حلمي في (شيخ 
الإسلام ابن تيمية والتصوف) و(قواعد المنهج السلفي)» وغيرهم» ومن 
الباحثين: هادي طالبي في رسالته (أبو الحسن الأشعري بين المعتزلة 
والسلف)» وخليل إبراهيم يم الموصلي في رسالته (بين أ بي الحسن الأشعري 
والمنتسبين إليه في العقيدة)» ومحمد باكري يم باعبد الله في تحقيقه كتاب (الرد 
على من أنكر الحرف والصوت) للسجزي”". 

أما الذين يرون أنه بقي كلابيًا ولم يكن رجوعه كاملاء فأشهرهم ابن حزم 
ا هی و وهو قول شيخ الإسلام 
ابن تيمية وابن القیم» وقد نقل عنهما ابن أب بي العز» وقد رجح الدكتور 
وراه درت شع الق ابن تیه قاشع بارس 
شيخ ا لاسلام ابن تيمية َه من أن الاشعري وان كان في الابانة قد قرب كثيرًا 


(۱) موقف شيخ الإسلام ابن تيمية من الأشاعرة ۳۷۸/۱. 


امه الباب الثالث- الفصل الثاني 


من مذهب أهل السنة إلا أنه قد بقيت عليه بقايا من مذهب ابن كلاب وال 
أعلم”" . وقد نقل نصوصًا في أدلة كل فريق ليس المجال هنا مجال تفصيلها ؛ 
والمقصود أن العزاوي کل مال إلى ما مال إليه الفريق الأول. 

: حديث العزاوي كاله عن المتكلمين‎ - ٤ 

فتارة يقول: (وإن الكلام قد انشق أهلوه إلى ماتريدية وأشعرية)”" وفي 
موضع آخر: (وعلماء الكلام لم يخرجوا على هذه العقيدة - عقيدة السلف” . 
.. ثم قال: ومع هذا أدى بهم التوغل إلى الخروج". ثم قال: ولا ينكر 
مناصرة هؤلاء لأهل السنة؟). 

التعقب : 

یصرح المصنف في العبارة الأولى أن الاشاعرة والماتريدية من آهل 
الکلام» وفي موضع آخر یجعلهم من أهل السنة. 

وفي العبارة الثانية وقع المصنف في التناقض حیث زعم أن علماء الکلام 
لم يخرجوا عن عقيدة السلف . ثم قال بعدها بسطر : ومع هذا آدی بهم التوغل 
إلى الخروج. ولعله یقصد أن من اعتمد على الفلسفة أو التأويل الفلسفي قد 
خرج عن عقيدة أهل السنة» ولذلك رجع وتاب عند موته كثير منهم کالامام 
الجويني والشهرستاني والفخر الرازي كما مر سابقا معنا. 

وفي العبارة الأخيرة دفاع واضح من العزاوي که عن أهل الکلام من 
(۱) موقف شيخ الاسلام ابن تيمية من الأشاعرة ۱/ ۳۹۶. 
(۲) تاريخ العقيدة ورقة [9]. 
(۳) المرجع السابق» ورقة [۲۵]. 


(4) المرجم السابق» ورقة [۲۵]. 
(۵) المرجم السابق» ورقة [40]. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من علم الکلام والمتکلمین ۰۳ 


الاشاعرة والماتريدية. 

ه- قول العزاوي ك : 

(والأشاعرة على مذهب آهل السنة”" وقوله عنهم: (لاثباتهم 
الصفات)؟. 

التعقب : 

هذا الکلام فيه نظر من وجهین» فالوجه الأول قد تحدثنا عنه في التعقب 
الأول» والوجه الثاني هو : کون الأشاعرة مثبتة صفات : فالأشاعرة من 
الصفاتية الذين أثبتوا بعض الصفات لكنهم وافقوا الجهمية في رد بعض 
الصفات» وهم على مراتب : 

المرتبة الأولى : من يقر بالصفات الخبرية الواردة في الأخبار الواردة في 
القرآن دون الحديث. 

المرتبة الثانية منهم : الذين یقرون بالصفات الواردة في الا خبار آیضا في 
الجملة مع نفیهم وتعطیلهم لبعض ما ثبت بالنصوص وذلك كأبي محمد بن 
سعيد بن كلاب ومن تبعه كا لأشعري. 

المرتبة الثالثة : تنتسب إلى أهل المرتبة الثانية إلا أنهم قاربوا المعتزلة 
الجهمية أكثر في النفي وخالفوا من انتسبوا إليه» ومنهم من يتقارب نفيه وإثباته 
مع كثرة تناقضهم » ومنهم الرازي والغزالي”. 


(۱) تاريخ العقيدة ورقة [۳۰]. 
(۲) المرجع السابق» ورقة [۳۲۰]. 
(۳) منهج أهل السنة والجماعة ومنهج الاشاعرة 1۷/۱ 


o۸4‏ الباب الثالث- الفصل الثاني 


فا لأشاعرة لا يثبتون إلا سبع صفات فقط من الصفات الخبرية وهي العلم 
والحياة والإرادة والسمع والبصر والقدرة والكلام» ويؤولون الباقي» أما 
الإمام الأشعري فيثبت أكثر الصفات. 

ولذلك يفصل شيخ الإسلام في بيان مخالفة كثير من الأشعرية لمذهب أبي 
الحسن الأشعري فقال: (ولا ريب أن أئمة الأشعرية وهم الذين كانوا أهل 
العراق : كأبي الحسن الكبير وأبي الحسن الباهلي وأبي عبد الله بن مجاهد 
وصاحبه القاضي أبي بكر وأبي علي بن شاذان ونحوهم» لم يكونوا في النفي 
كأشعرية خراسان مثل أبي بكر بن فورك ونحوه» بل زاد أولئك في النفي أشياء 
على مذهب أبي الحسن ونقصوا من إثباته أشياء)"". 

5- قول العزاوي كا عند حديثه عن مقا لات الإسلاميين : 

(والملحوظ أنه يقدم أدلة عقلية في صحتهاء والعقل لا يهمل وإنما هو 
واسطة المعرفة» والتوفيق بينه وبين النصوص المتضاربة أمر ضروري) . 

التعقب : 

هذا الکلام غير دقيق» فلا یوجد تعارض بين العقل الصریح والنقل 
الصحیح. فالکتاب والسنة هما الاصل» ومن هنا يجب تقدیمهما على رأي أي 
كائن مهما كان» وعلى هذا مضى السلف» فلم يقدموا على الكتاب والسنة 
لا عقلا ولا نقلا ولا قياسّاء لأن تجاوزهما قول على اللّه بغير علم» وتقديم بين 
يدي الله ورسوله» آما أهل الكلام فيقدمون العقل على النقل ويزعمون أنهم 
يريدون التوفيق بين الشرع وبين العقل » وهذا فيه نظر» فالعقل الصريح لا یخالف 


(۱) بيان تلييس الجهمية ۲/ 844. 
() تاريخ العقيدة ورقة [TY]‏ 


موقف العزاوي -رحمه الله- من علم الكلام والمتكلمين 9e‏ 


النقل الصحيح › فإذا وجد معارضة بين السمع والعقل فينظر في الحديث ويبحث 
عن مدى صحته أو ضعفه » فان ثبت ضعفه فلا يصح أن يكون دلیلا. 

قال ابن القيم رحمه اللّه تعالی : (إن السمع حجة الله على خلقه» وكذلك 
العقل» فهو سبحانه أقام عليهم حجته بما رکب فيهم من العقل » وبما أنزل إليه من 
السمع› والعقل الصريح لا يتناقض فيه في نفسه » كما أن السمع الصحيح لا 
ولا تتعارض» ولكن تتوافق وتتعانق» فأنت لا تجد سمعًا صحيحًا عارضه معقول 
مقبول عند كافة العقلاء أو أكثرهم» ولا تجده مادام الحق حقًا والباطل باطلًا» 

فالمقصود أن ما علم بصريح العقل لا يتصور أن يعارضه الشرع البتة» بل 
المنقول الصحيح لا يعارضه معقول صريح”". 

۷- قول العزاوي كَكُأَنَهُ: (والعقيدة النظامية ينتصر فيها لمذهب 
السلف)“ 

التعقب : 

تابع العزاوي كه في ذلك بعض الباحثين الذين يرون أن أبا المعالي 
الجويني قد رجع في آخر أمره إلى مذهب السلف كما ورد من قول له في العقيدة 
النظامية» لكن المدقق لما قاله الجويني في النظامية» يجد أنه قد سلك آخر 
أمره مذهب التفويض لمعانى الصفات بعد أن كان يرى تأويل الصفات الخبرية 
)١(‏ الصواعق المرسلة ۳/ ۰۱۱۸۷ 


(۲) درء التعارض ۱/ ۰۱۶۷ 
(۲) تاريخ العقيدة ورقة .]٤١[‏ 


۸٦‏ الباب الثالث- الفصل الثاني 


كما فى الإرشاد. 
وجاء فى النظامية قوله : 


(قد اختلفت مسالك العلماء في الظواهر التي وردت في الكتاب والسنة» 
وامتنع على أهل الحق فحواها وإجراؤها على موجب ما تبرزه أفهام أرباب 
اللسان منها فرأى بعضهم تأويلهاء والتزم هذا المنهج في آي الكتاب» وفيما 
صح عن سنن النبي كك وذهبت أئمة السلف إلى الانكفاف عن التأويل 
وإجراء الظواهر على مرادهاء وتفويض معانيها إلى الرب سبحانه» والذي 
نرتضيه رأيّا وندين الله به عقدّاء اتباع سلف الأمة» فالأولى الاتباع وترك 
الابتداع» والدليل السمعي القاطع في ذلك أن إجماع الأمة حجة متبعة» وهو 
مستند معظم الشريعة» وقد درج صحب رسول الله ية على ترك التعرض 
لمعانيهاء وإدراك مافيها. . ۳)۰. 

فهذا النص اعتبره البعض رجوعا من الجويني إلى مذهب السلف» والحق 
أن هذا ليس على إطلاقه» بل هو رجوع إلى جزء من الحقيقة» وانتقال إلى خطأ 
آخر في الجزء الباقي ؛ 

فهو رجوع إلى موافقة السلف في ترك التأويل والخوض في المعاني 
بلا علم» وخطأ في اعتبار مذهب السلف (تفويضًا) وإخلاء للنصوص عن 
معانیها(؟. 


(۱) العقيدة النظامية في الارکان الاسلامیة عبد الملك بن عبداللّه الجويني - آبو المعالي - 
(ت۷۸ه) [ط.د]ء تحقیق: محمد زاهد الكوثري (القاهرة: المکتبة الازهرية للتراث» 
۲ مه ص۱۲۲. 

(۲) مذهب التفویض في نصوص الصفات ص ۱۸ ۲. 


موقف العز اوي -رحمه الله- من علم الکلام والمتکلمین ۷ 
تسس سس سس سپ ی سس سس یس سس پپپ ڪڪ 


وتدسيمن شيع الإسلام ابن تبدية ريخمه اللّه تعالی صنیع أبي المعالي 
الجويني رحمه اللّه تعالى هذا تفويضًا فقال في ذكر الأقوال فيما زاد على 
الصفات الثماني : 

(لکن آبا المعالي وأتباعه ينفونهاء ثم لهم في التأویل والتفویض قولان: 
فأول قولي آبي المعالي التأویل كما ذکره في (الارشاد) وآخرها التفویض كما 
ذکره في (الرسالة النظامیة) وذکر إجماع السلف على المنع من التأويل وآنه 
محرم)(). 

وبسبب کثرة أتباع الجويني انتشر مذهب التفویض على أنه مذهب السلف 
وأنه الخیار المقابل لعلم الکلام المذموم الذي ذمه السلف» ولذا نجد آن من 
جاء بعده کالامام الغزالي (ت۵۰۵ه). والشهرستاني (ت 1۷ ۵ه) وأبي 
الفرج ابن الجوزي (ت045ه) نشروا مذهب التفویض على أنه مذهب 
الف 

۸- قول العزاوي كف : (ولا شك أن الغزالي قبل التأويل تحت نطاق 
علمي» وهو أن يكون اللفظ مما يحتمل التأويل ويساعد على التفسير 
بتحوطات من لازم قطع العقل بما يخالف ظاهر النص)'”". 

التعقب : 

هذه الحجة هي نفسها التي احتج بها الباطنية والفلاسفة فقالوا : قاطع 
العقل یوجب صرف اللفظ فالی أي عقل نحتکم؟ عقل الباطنية آم عقل 


(۱) درء تعارض العقل والتقل ۳۸۱/۳. 
(۲) مذهب التفویض في نصوص الصفات ص ۰۲۱۹ ۳۳/۸ 
(۳) تاريخ العقيدة» ورقة [۵۰]. 


0۸۸ الباب الثالث- الفصل الثاني 


المتكلمين أم عقل الفلاسفة؟. 

وقد رد ابن القيم كه على شبهة القائلين بتقديم العقل على الشرع بأن هذا 
(يتضمن القدح في العقل والشرع. لأن العقل قد شهد للوحي بأنه أعلم منه وأنه 
لا نسبة له إليه » وأن نسبة علومه ومعارفه إلى الوحي أقل من خردلة بالإضافة إلى 
جبل» أو تلك التي تعلق بالإصبع بالنسبة إلى البحر» فلو قدم حكم العقل عليه 
لكان ذلك قدحا في شهادته» وإذا بطلت شهادته بطل قبول قوله فتقديم العقل 
على الوحي يتضمن القدح فيه وفي الشرع وهذا ظاهر لاخفاء به)". 

ولما كانت منازل الخلق متفاوتة في العقل أعظم تفاوت وأبصارهم 
مختلفة فليس العقل بأسره في واحد من الناس» أو طائفة معينة حتى يكون 
تقديم عقولهم على ما جاءت به الرسل » بل لكل طائفة معقول مخالف لمعقول 
الأخرى» فمن أظلم وأشد عداوة للرسل ممن جوز لكل طائفة من طوائف 
العقلاء أن تقدم عقولها على ما جاءت به الرسل» فإن قالوا : إنما نقدم العقل 
الصريح الذي لم يختلف فيه اثنان على نصوص الأنبياء» فقد رموا الأنبياء بما 
هم آبعد الخلق منهم. وهو أنهم جاءوا بما يخالف العقل الصريح الذي 
لا بختلف فيه اثنان) . 

فأي ذنب للنصوص إذا خالفت عقول بعض الناس؟ وقد وافقت عقول آصح 
الناس عقلا وهم الأنبياء والمرسلون قال تعالی : کالم الب 
را کین یک يها ول وکا مسا بكطريت € [الأنمام: هم" . 
() انظر : مختصر الصواعق المرسلة ۱/ ۰۱۲۸-۱۲۷ 
(؟) الصواعق المرسلة ۳/ ۸۱۰. 


(۳) الصواعق المرسلة ۳/ ۸۱۸-۸۱۳ 
(4) المرجع السابق» ۳/ ۸۳-۸۳۳ 


موقف العزاوي -رحمه الله- من علم الكلام والمتكلمين ۸۹ 
55 كككك _ o‏ ل GG‏ 


وقال الإمام الشوكاني کل : (وكثيرا ما تجد في علم الكلام الذي 
يسمونه أصول الدين قاعدة قد تقررت بينهم واشتهرت» وتلقنها الآخر من 
الأول وخطوها جسرا يدفعون بها الآيات القرآنية» والأحاديث النبوية فإذا 
كشفت عنها وجدتها في الأصل كلمة قالها بعض حكماء الكلام زاعمًا أنه 
يقتضي ذلك العقل ویستحسنه وليس إلا مجرد الدعوى على العقل وهو منه 
برئ» فإنه لم يقض بذلك العقل الذي خلقه الله في عباده» بل قضى به عقل قد 
تدنس بالبدع» وتكدر بالتعصب وابتلي بالجهل بما جاء به الشرع» وجاء بعده 
من هو آشد بلاء منه وأسخف عقلا وأقل علمًا وأبعد عن الشرع» فجعل ذلك 
قاعدة عقلية ضرورية فدفع بها جميع ما جاء عن الشارع عرف هذا من عرفه 
وجهله من جهله» ومن لم يعرف هذا فليتهم نفسه فياللّه العجب من فرية يفتريها 
على العقل بعض من حرم علم الشرع؛ ثم يأتي من بعده فيجعلها أصولا مقررة 
وقواعد محررة ویوثرها علی قول الله كق وقول الأنبیاء)۲۳. 

ومن العجیب أن هؤلاء المتکلمین الذین قدموا عقولهم على الوحي» 
خاضعون لأئمتهم وسلفهم. مستسلمون لهم في آمور كثيرة» يقولون هم آعلم 
بها مناء وعقولهم أكمل من عقولناء فليس لنا أن نعترض علیهم. 

فکیف یعترض على الوحي بعقله من نسبته إليه آدق وأقل من نسبة عقل 
الطفل إلى عقله؟! 

فهو لاء بتقدیمهم العقل على الوحي ارتکبوا آربعة عظائم : 

)١‏ ردهم لتصوص الأنبياء صلوات الله وسلامه علیهم. 


(۱) أدب الطلب ومنتهی الأدب» محمد علي الشوكاني» ط.۰۱ تحقیق : عبداللّه يحيى السريحي؛ 
(بیروت : دار ابن حزم ۸۱8۱۹ه/ 62۱۹۹۸ ۰۱۱۳/۱ 


9۹۰ الباب الثالث- الفصل الثاني 


۲ ساءة الظن بالوحي وجعله منافيًا للعقل مناقضا له. 

۳) جنايتهم على العقل. 

4) تکفیرهم أو تبدیعهم لمخالفیهم في أصولهم التي اخترعوها وأقوالهم 
التي ابتدعوها”". 

4- قول العزاوي كاله : (وإن التأويل يجري فيما حكم العقل قطعًا 
بمخالفة ظاهر النص» والا فلا تكذب النصوصء وإنما يصار إلى تأويلها)”". 

التعقب: 

هذا تناقض عند العزاوي اء فلو كانت النصوص تصدق» فهي 
لا تحتاج إلى تأويل» وإنما الذي يحتاج إلى التأويل هو النص الذي لا يمكن 
تصديقه فيحتاج للتأويل حتى يصدق. 

ولما كان هذا التأويل البدعي قد جنى على أديان الرسل» وان ينك 
الدين والدنياء عقد ابن القيم في (الصواعق المرسلة) فصلا كاملا في بیان 
جناية التأويل على أديان الرسل» وأن خراب العالم وفساد الدين كان بسبب 
التأويل وهو (الفصل الخامس عشر). 

ثم عقد فصلا هو (السابع عشر) في بیان أن التأويل يفسد العلوم كلها 
ويسلط عليها ويرفع الثقة بالکلام» ولا يمكن لأمة من الأمم أن تعيش عليه. 

ولأجل أهمية الموضوع وخطورته خصص الإمام ابن القيم که ثلانا 
وعشرين فصلا في كتابه (الصواعق المرسلة) عن هذا الموضوع وبدايته 


() الصواعق المرسلة ۳/ .445-49٠‏ و"/ ۹۸۹-۹۸۸ 
(۲) تاريخ العقيدة ورقة [۵۰]. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من علم الكلام والمتكلمين ٥۹۱‏ 
ا ت 


من الجزء الثاني. 

كما تحدث شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله تعالى عن هذا الموضوع في 
عدد من کتبه". 

والمقصود: أن في كلام العزاوي كاه بعض إساءة فهم أو بعض اللبس 
حول موقفه من النصوص الشرعية . قال ابن أبي العز في (شرح الطحاوية) : 

(ويجب أن يعلم أن المعنى الفاسد الكفري ليس هو ظاهر النص 
ولا مقتضاه» وأنمن فهم ذلك منه لقصور فهمه » ونقص علمه» . . . وأن حقيقة 
قولهم : إن ظاهر القرآن» والحديث هو الضلال» وأنه ليس فيه بيان ما يصلح من 
الاعتقاد ولا فيه بيان التوحيد والتنزيه؟ هذا حقيقة قول المتأولين. ۰۰). 

إلى قوله : (ولهذا نجد أهل التأويل إنما يذكرون نصوص الكتاب والسنة 
للاعتضاد لا للاعتماد» إن وافقت ما ادعوا أن العقل دل عليه قبلوه» وان 
خالفته أوّلوه» وهذا فتح باب الزندقة نسأل اللّه العافية)". 

ولذا يقول ابن القيم كن في القصيدة النونية : 

هذا وأصل بلية الاسلام من تأويل ذي التحريف والبطلان 


وهوالذي قد فرق السبعين بل زادت ثلاث قول دي البرهان“ 


)١(‏ كما ظهرت في هذا الموضوع - التأويل - بعض الرسائل العلمية منها : الإمام شيخ الإسلام ابن 
تيمية وموقفه من التأويل للدكتور الجليند» جناية التأويل الفاسد على العقيدة الإسلامية» للدكتور 
محمد أحمد لوح. 

(۲) شرح الطحاوية ط.۲» تحقيق د. عبد الرحمن عميرة» (الریاض : مكتبة المعارف» /1٠5١ه/‏ 
۹+ ۱ ۰۲۸۰-۷۹ 

(۳) المرجع السابق» ۰۲۸۱۲۸۰/۱ 

۰۱۱۱ القصيدة النونية» ابن القيم» ط.۰۲ (القاهرة: مکتبة ابن القيم» ۰۸۱8۱۷ ص‎ )٤( 


۹۲ الباب الثالث- الفصل الثاني 


۳ 


۰- قول العزاوي ي : (وأكثرية أهل السنة أشعرية). 

التعقب : 

# هذا خلط بين السلف والاشعرية. إلا أن يريد بأهل السنة من لیسوا 
رافضة ولا باطنية فیستقیم المعنی. 

* دعوی أن الا شعرية هم أكثر آهل السنة فیها نظر إذ أن عوام المسلمین 
على الفطرة وعلی عقيدة الکتاب والسنة» فهي دعوی للتهویل من الاشاعرة 
وترویج مذهبهم ؛ لأن الواقع التاريخي یکذب هذه الدعوی؛ فالأشاعرة قد 
خالفوا أصول اعتقاد الصحابة والتابعین ومن بعدهم من الأئمة والعلماء ممن 
نصوا في مسائل صفات اللَّه كك على ما یخالف مذهب الأشاعرة”. 

وقد اهتم ابن البُرّد" (ت ۹۰۹ه) رحمه الله تعالى» برد هذه الدعوی في 
کتابه"» وبين فيه أن المخالفین من العلماء والمحدئین والفقهاء المخالفین 
لمذهب الأشاعرة والذامین لمذهبهم بدءا من عصر الامام الأشعَري رحمه ال 
تعالی إلى وقته - أي المبرد - أكثر من آربعمتة عالم » ثم انتهی بقوله : (والّه ثم 
وله ثم واللّه ما ترکنا أكثر مما ذكرناء ولو ذهبنا نستقصي ونتبع کل من 
)١(‏ تاريخ العقيدة ورقة [۷۹]. 


۲( انر في ذلك امن دیرهم الذهيي في (العلو) وابن القیم في (اجتماع الجیوش الاسلامیة) ممن 
نصوا على مسألة علو الله بنفسه على خلقه مما یخالف مذهب الأشاعرة. 

(۳) ابن المبرد : : يوسف بن حسن بن أحمد بن عبد الهادي الصالحي » الحنبلي» الشهیر بابن المبرد؛ 
محدث؛ فقیه» متکلم» نحوي» صرفي» صوفي ولد عام (0٠84ه)؛‏ أخذ عنه شمس الدین ابن 
طولون الصالحي (ت بدمشق۱محرم ۹٠۹ه)ء‏ من تصانیفه الکثيرة او 
التوحید) و(ثمار الأخبار والأشعار) انظر: هدية العارفین ۲/ ٠075-057؛‏ معجم المژلفین 
2-۳ 

(8) وهو کتاب جمع الجیوش والدساکر على ابن عساکر. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من علم الکلام والمتکلمین 9۹۳ 


جانبهم من یومهم والی الآن لزادوا على عشرة آلاف نفس). 

بل إن ابن عساکر (ت۵۷۱ه) الذي کتب کتابه في تبيين العلماء الذین 
خدموا مذهب الأشعري قد اعترف أن السواد الاعظم لم یکونوا على مذهب 
الاشعری. 

وإذا كانت ولادة الأشعري عام (۲۱۰ه) أو (۰)۸۲۷۰ فما الذي كانت 
عليه الأمة قبله؟ 

فالسلف على كثرتهم كانوا قد ردوا على بدعة المعتزلة والجهمية وما 
حصل من الفتنة بهم » ولكن لم نجد أحدًا من السلف يقرر ما قرره الاشعري في 
الاعتقاد لا من حيث التأصيل والتقعید» ولا من حيث الرد على المعتزلة 
والنكير عليهہ”". 

وأما عن أسباب انتشار المذهب الأشعري في القرون الأخيرة فكما تقدم 
ذكره أن المذهب انتشر أيام السلطان صلاح الدين الأيوبي في الشام بسبب أن 
قاضيّه كان شافعيّاء واتفق في الوقت نفسه توجه ابن تومرت إلى المغرب بعد 
أن درس على الامام الغزالي» فأسس مذهب الأشعري» حتى إذا جاءت دولة 
الموحدين جعلت دم المسلمين مباخا إذا كانوا مخالفين للمذهب الأشعري» 
فانتشر المذهب حتى نسي غيره من المذاهب (إلا أن يكون مذهب الحنابلة 
أتباع الإمام أحمد بن حنبل فإنهم كانوا على مذهب السلف» لا يرون تأويل ما 

من عدة دول» (الكويت: المبرة الخيرية لعلوم القرآن والسنق ۸۱۲۸/ ا١٠٠م),‏ ص ۰۷۲ 

نقلا عن جمع الجيوش والدساکر» ص۲۸۱. 


(۲) تبیین کذب المفتري ص۳۳۱. 
(۳) الأشاعرة فى ميزان أهل السنة ص ۷۰۲ 


1ه الباب الثالث- الفصل الثالث 


ورد من الصفات. إلى أن كان بعد السبعمئة من سني الهجرة» اشتهر بدمشق 
وأعمالها تقي الدين أبو العباس أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام الحراني 
الدمشقي» فتصدى للانتصار لمذهب السلف. وبالغ في الرد على مذهب 
الأشاعرة» وصدع بالنكيرعليهم وعلى الرافضة وعلى الصوفية)”". 

۱- قول العزاوي ي : (إن الفروق تكاد تكون منعدمة بين المتكلمين 
من أشعرية وماتريدية» وبين علماء السلف). 

التعقب: 

بل الفروق كبيرة وغائرة» وليست في مجرد طريقة سرد الأدلة» بل في 
المسائل العقدية نفسهاء وفي أصول الاستدلال ومنهجه. 

فكل من قال بالأصول الخمسة فهو معتزلي» وكل من قال: إن الانسان 
مجبور على أفعَاله فهو جبري» وكل من قال: إن الإيمان هو المعرفة أو 
التصديق فهو مرجئ» وكل من قال بالكلام النفسي والكسب فهو أشعري. 

فهل كان النبي بء والصحابة وبقية الأمة يقدمون الحدوث والقدم أو 
الكلام عن الجواهر والعرض والجسم والحال» أو نظرية الکسب. أو أن 
الإيمان مجرد التصديق القلبي؟ أو القول بأن اه لا داخل العالم ولا خارجه» 
ولا فوقه ولا تحته؟ أو الكلام النفسي الذي لا صيغة له؟ أو نفي قدرة العبد 
وتأثير المخلوقات؟ أو إنكار الحكمة والتعلیل؟ 

هذه العقائد لم يكن عليها النبي ي وأصحابه» بل أدخلها أهل الكلام 


(۱) الخطط المقريزية ۶/ .٠۹۲‏ 
() تاريخ العقيدة ورقة [۱۰۲]. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من علم الكلام والمتكلمين 04° 


متأثرین بفلاسفة اليونان وغيرهم» وورثها عنهم الجهم بن صفوان وبشر 
المريسي وابن كلاب» فهي من تركة الفلاسفة وليست من ميراث النبوة» 
ولا زال آهل السنة في يومنا هذا يردون عليهم بردود علماء السلف على 
الجهمية کالامام البخاري + وأبي داود» والدارمي؛ وابن آبي حاتم -رحمهم 
الله-» وقد تحداهم شيخ الاسلام 5 يله لما کتب (الواسطیة)» وحصلت 
المناظرة بينه وبينهم قائلا : (قد أمهلت كل من خالفني في شيء منها ثلاث 
سنين » فان جاء بحرف واحد عن القرون الثلاثة يخالف ما ذكرت فأنا راجع عن 
ذلك . . . إلى قوله : ولم يستطع المتنازعون مع قوة تفتيشهم كتب البلد وخزائنه 
أن يخرجوا ما يناقض ذلك عن أحد من أئمة الإسلام وسلفه). 


* يذ فنك 


(۱) انظر: مجموع الفتاوى ۱3۹/۳ و۳/ ۲۱۷+ منهج الأشاعرة في العقيدة ص ۷۰ و ۷۲. 


موقف العزاوي -رحمه اللّه- من التصوف والمتصوفة 
ويتناول تمهيدًا وثلاثة مباحث : 
تمهيد حول تاريخ التصوف. 
المبحث الأول : تاريخ التصوف في العراق كما يصوره العزاوي که 
المبحث الثاني : موقف العزاوي ك من غلاة الصوفية المتأخرين. 
المبحث الثالث : رأي العزاوي کح في بعض الصوفية والفلاسفة 
الإشراقيين» وأثرهم مثل : الحلاج - ابن سينا - ابن عربي -. 
المبحث الرابع : موقف العزاوي كا من بعض الطرق الصوفيةء 
وينقسم إلى تمهيدين ومطلبين : 
أ/ أساس التمبيز بين الطرق الصوفية الغالية وغير الغالية عند العزاوي کل 
ب/ موقف العزاوي ك من الطرق الصوفية عامة. 
المطلب الأول: موقف العزاوي لله من الطرق الصوفية غير الغالية 
وهي : القادرية - الرفاعية - النقشبندية. 
المطلب الثاني : موقف العزاوي َف من الطرق الصوفية الغالية وهي : 
المولوية - الصفوية - البكتاشية - الحروفية. 


% 36 له 


تمهيد 


حول تاريخ التصوف 
مر التصوف في نشأته بمراحل وآدوار"؟ قال ابن الجوزي: (كانت 
النسبة في زمن الرسول 3 إلى الإيمان والإسلام فيقال: مسلم ومومن» ثم 
حدث اسم زاهد وعابد» ثم نشأ أقوام تعلقوا بالزهد والتعبد فتخلوا عن الدنيا 
وانقطعوا للعبادة واتخذوا فى ذلك طريقة تفردوا بها . 2۵ وعلى هذا كان 
آوائلهم ثم لبّس إبليس عليهم في أشياء ثم لبس على من بعدهم من تابعهی 
فكلما مر قرن زاد طمعه في القرن الثاني فلا زال تلبيسه عليهم إلى أن تمكن من 
المتأخرين غاية التمکن). 
ویمکن تفصیل ما ذکره ابن الجوزي بتقسیم آدوار نشأة التصوف إلى 
مراحل”" مع مقارنتها بما ذکره العزاوي كه : 


(۱) هذا ما آشار إليه ابن الجوزي في تلبیس إبليس ص۱۹۹ ۲۰۲+ وشیخ الاسلام ابن تيمية في 
مجموع الفتاوي 9/۱۱ و ۱۲/ ۳۵۳ والقشيري في الرسالة القشيرية» القشيري؛ ط.۰۱ تحقیق : 
عبد الحلیم محمود؛ (مصر: دار الکتب الحديثة» ۰۸۱۲۳۳ ص۸۲۷ وصالح بن مهدي 
المقبلي في العلم الشامخ» [ط.د]» (دمشق: دار البيان» [د.ت])» ص ۳۸۲ و٦٥٤‏ وغیرهم 
كرشيد رضا كما في مجلة المنار ج ۲۲/ .171//-١170‏ وعمر فروخ في كتابه التصوف في الإسلام» 
[ط.د]ء (بيروت: دار الكتاب العربي» ۱4۰۱ه)» ص ۰1۷-۲۳ المستشرق نيكلسون في كتابه 
في التصوف الاسلامي» [ط.د]ء تحقيق: آبو العلا العفيفي» (القاهرة: لجنة التأليف والترجمة» 
۹ ص 4۲-۳ والعزاوي وسيأتي تفصیلا. : 

(۲) انظر : تلبیس ابلیس ص ۰۱۹۹ 

(۳) انظر بعض تلك المراحل في : کتاب الحياة العلمية في اليمن في القرن الثالث والرابع للهجرت 
عبد الرحمن الشجاع» (الیمن : وزارة الثقافة والسياحة» ۱4۲۵ه) ص55١-158.‏ 


۰ الباب الثالث- الفصل الثالث 


الدور الأول: في القرنين الأول والثاني الهجريين : 

لم يقسم العزاوي س التصوف إلى أقسام» ولم يدخل في تفاصيل 
هو الزهد والعبادة والانقطاع عن الناس فقال : كان الصوفية زهادًا يسيرون على 
نهج الكتاب والسنة في عقائدهم » منقطعين إلى الله تعالى فأحبهم الناس لذلك» 
ويفهم من كلام العزاوي یه هنا أنه يقول بالمصدر الإسلامي للتصوف. 

ولعل هذا الدور هو مايلخصه القشيري": بأن التصوف لم يظهر إلا في 
القرن الثاني وما بعده» فالمسلمون بعد رسول الله يا لم يظهر فيهم هذا 
الاسم. ولم يطلق عليهم سوى صحبة رسول الله 95 فقيل لهم الصحابة» ثم 
لخواص الناس : الزهاد والعباد» ثم ظهرت البدعة وتفرقت الأمة وادعى كل 
فريق أن فيهم زهادًاء فانفرد خواص أهل السنة باسم التصوف. واشتهر هذا 
الاسم بهؤلاء الأكابر قبل المئتين من الهجرة وقد حاول الشعراني في طبقاته 
أن يجعل كبار الصحابة ضمن الصوفية الأوائل" وهو تكلف يخرج عما 
اعتمده القشيري» ومن هنا فان كلمة التصوف هذه لم تظهر إلا في أوائل 
النصف الثاني من القرن الثاني للهجرة ويقال: إن أول من نعت به جابر بن 
حيان (ت ۰۳۱۵۱۹۸ وقيل: إن أول من سمي بالصوفي هو أبو هاشم 
)١(‏ الرسالة القشيرية ص ۸۲۷. 
(۲) الطبقات الکبری» عبد الوهاب الشعراني» [ط.د] (مصر : [د.م] ۰0۸۱۲۲۰ ۰۱۱/۱ 
(۳) جابر بن حیان : جابر بن حیان بن عبد الله الكوفي» المعروف بالصوفي عالم مشارك في الطبيعة 

والکیمیاء والفلسفة والفلك والادب وغيرهاء ولد بطوس وقیل بخرسان سنة (۱۲۰ه)» توفي سنة 


(۱۹۸ه) من آثاره: (الحدود في الکیمیاء) (نهاية الادب). انظر : إيضاح المکنون ۲۸۸/۲ 
معجم المژلفین ۱/۳ 


موقف العزاوي -رحمه الّه- من التصوف والمتصوفة ٦۰۱‏ 


الصوفي (۳)۸۱۵۰ وكل ما كان في القرنين الأول والثاني فهو الزهد النابع 
من الإسلام نفسه؟» وهذا أمر معروف في حياة الصحابة والتابعين ومن 
بعدهم» أما التصوف فهو أمر مستحدث”". 

الدور الثاني: 

وهو طور حاول أصحابه أن يتشبهوا بالسابقين في الزهد والتقشف› 
ولكن فيه إيغال واغراق» ويمتد هذا الدور من مطلع القرن الثالث إلى أواسط 
القرن الرابع الهجري إلا أنه تسرب إليه عدد من العناصر الفكرية الأجنبية 
الهندية على وجه الخصوصء. فكان أول من أظهر معتقداتهم الباطنية وجاهر 
بها الحلاج (ت ۳۰۹ه) الذي قتل جزاء لذلك المعتقد”" . 

وهذا الدور هو ماعبرعنه العزاوي كا : استغل أهل الابطان هذه 
المحبة ودخلوا في صفوف العباد ليبثوا معتقداتهم الباطنية في الخفاء. 

كما قال : وكانت عقيدة ا لإسماعيلية القرامطة ثم ظهرت بمظهر التصوف في 
الخفای ويعترف العزاوي ك بوجود مصادر دخيلة على التصوف كالمصدر 
اليوناني والمصدر الهندي فيقول : (وحاول الحلاج أن يبثها - أي آفکار الباطنية 
- بين ظهرانینا » وحينئذ ظهر هؤلاء في أواخر المثة الثالثة للهجرة ونشطوا بأبي 
منصور الحلاج متأثرين با لأفلاطونية الحديثة من جهة وبالهنودمن أخرى)*› 
وكان لفظ التصوف قد ذاع وانتشر في هذا الدور» ویظهر أن كبار الصوفية الذين 
(۲) انظر: التصوف في الإسلام ص ۳۲-۳۰. 
(۳) انظر : الحياة العلمية في اليمن ص .٠١١‏ 


(8) المرجع السابق ص157١.‏ 
لليف تاريخ العقيدة ورقة 111 ]. 
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برزوا في هذه الحقبة قاموا بدور وضع أسس التصوف وشرحهاء مثل أبو سليمان 
الداراني (ت ۲۱۵ه) وبشر الحافي (ت ۲۲۷ه)» وأبو القاسم الجنيد 
(ت ۹۷ ۲ه). وكان دور هذا أنه صاغ المعاني الصوفية وشرحها". 

ویلاحظ أن التصوف حینما دخلته مصطلحات وآفکار غريبة أصبح في 
النصف الثاني من القرن الثالث یعلّم سرًا في بیوت خاصة» أو في السرادیب؛ 
ولکن لم ينته النصف الثاني من القرن الرابع الا والتصوف یعلّم علانیة "۰ وقد 
أحست الخلافة العبا سية في هذه الم رحلة أن للصوفية دورًا سياسيًا مما يوحي بأن 
الصوفية ما هي إلا ستار لدعوة سياسية» ونشير هنا إلى التأثير الاسماعيلي في 
التصوف» فابن خلدون يجزم باختلاط عقائد الفريقين وتشابههماء وعمل 
مقارنات بين مصطلحات الإسماعيلية ومصطلحات التصوف"" فلا يستبعد أن 
يكون للإسماعيلية دور في إيجاد نظام خاص في الدخول من خلاله إلى أوساط 
أهل السنة عن طريق التصوف» وليس أدل على هذا من ادعاء کل من ا لإسماعيلية 
والمتصوفة أن (رسائل إخوان الصفا) تعبر عن وجهات نظرهه”؟, وقد أشار 
بعض الباحثين إلى العلاقة المتلازمة بين الصوفية والإسماعيلية» ولم يظهر 
الدور السياسي للصوفية بشكل بارز إلا في الدور الثالث. 

الدور الثالث: 

ويشمل القرن الرابع» وكان في طليعته الحلاج (ت ۳۰۹ه) الذي قتله 


(۷) انظر : الطبقات الکبری ۱/ ۰ طبقات الشافعية الكبرى 7/ ۳۷-۲۸؛ في التصوف الإسلامي 
ص۰۲۰ 

(۲) انظر : الحياة العلمية في اليمن ص ١77‏ ؛في التصوف الاسلامي ص ۲۰ 

(۳) المقدمة ۲/ ۰۸۷۲-۸۷۵ 

(5) التصوف في الاسلام ص ۰۲۱۷-11 و|خوان الصفاء ط.۱8۰۱ه)» ص ۰۱۱۱ 
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الخليفة المقتدر (ت ۳۲۰ه) لا لأنه كان صوفیّا ملحدّا فحسب بل لأنه كان 
يدعو إلى الرضی من آل محمد متجاسرّا على السلطان يروم انقلاب الدول”". 

وفي أواسط هذا الدور بدأ التأليف الصوفي يتبلورء وبدأ رجال الصوفية 
يحاولون إيجاد نظم خاصة بهم » وطرق خاصة بعبادتهم؟. 

ومن خلال الدور الثاني والثالث نجد أن الصوفية قد وضعوا نظامًا كاملا 
في التصوف في ناحيتيه النظرية والعلمیة. 

ويرى العزاوي له أنه بعد مقتل الحلاج همدت ثائرتهم - أي الباطنية - 
وخافواء فلم يعودوا للظهور وإنما اختفواء أو بالتعبير الأولي تركوا الدعوة 
ظاهرا ولم يهدأوا في الخفاء. 

الدور الرایع: 

ویشمل القرن الخامس الهجري. ویلحظ فيه أن بعض الصوفية لم یلتزموا 
بالشعائر الدينية» بل قالوا : إن من يلتزم درجة الولاية يتحرر من المظاهرق وقد 
كان الصوفية الأولون یلتزمون الشريعة ویحرصون على العمل بهاء لکن أتى 
بعض الصوفية أخيرًا وأرادوا التحرر منهاء بل أشاعوا أن المعصية لا تمنع 
الولاية». فكان الصوفية يرمون الفقهاء بأنهم لا يعبأون إلا بالقشور» ولم 
یکتفوا بالصراع مع الفقهاء وإنما تجاوزوا ذلك إلى علم الكلام . أما عن علاقة 
التصوف بعلم الكلام» فيرى العزاوي يعد أن علم الکلام ارتبط بالتصوف على 
أيدي أئمة علماء الأشاعرة منذ عصر أبي المعالي الجويني » والقشيري. 
)١(‏ الفهرست ص ۰۲۷۱-۲۹۹ 
(۲) انظر : الحياة العلمية في اليمن ص ۱۱۸ ؛التصوف في الإسلام ص١/.‏ 


(۳) انظر : في التصوف الإسلامي ص ۰۲۱ 
(8) ظهر الاسلام أحمد أمين» . ط.١‏ (مصر: مكتبة النهضة المصرية» 2۱۹۱۲ ۵۷/۲ و55. 
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الدور الخامس: 

وهو يشمل القرنين السادس والسابع الهجريين» وتميزت هذه الفترة بأن 
الصوفية توجهت إلى كشف حجاب الحس عن طريق الرياضة وحلقات الذكر 
التي تميت الحواس وتفتح أمام الروح الحجب. وكل ذلك وسائل لفناء المريد 
عن نفسه. 

ويعبر العزاوي کل عن ذلك الطور بقوله : (وفي أواسط المئة السادسة 
استفادوا من اختلال الحكم في الدولة العباسية» وتبدل الإدارة» فاغتنموا 
الفرصة في الدعوة» وبثوا كتاب الإشارات» ودعا السهروردي المقتول إلى 
مذهب الإشراقيين» ولخص الفخر الرازي الإشارات وشرحه؛ فكان أكبر 
دعوة للإشراق وعقائده» سواء باعتباره عقيدة فلسفية» أو عقيدة باطنية» أو 
تصوفية» وكلها ترمي إلى هدف واحد وهو قبول عقيدة الفلسفة الأفلاطونية 
الحديثة» واعتبارها موافقة للإسلام» أو هي الإسلام)”". 

الدور السادس: 

يرى العزاوي له أن هذا الطور كان في أيام المغول وقد أعلن أولئك 
المتصوفة وأتباعهم ومن كان على شاكلتهم ماعندهم من عقائد وجاهرواء 
وكانوا يميلون إلى التأويل. . . وفي هذا العهد صاروا لايبالون» وأبدوا 
ماعندهم جهارا وكان من رجالهم ابن سبعين» والتلمساني» وعامر 
البصري؛ والشهرزوري» وجماعة من الفلاسفة شراح الفلسفة الإشراقية» 
مثل: الطوسي. والقطب الشيرازي. والقطب الرازي» ومتصوفة توالی 


(۱) تاريخ العقيدة ورقة ۱۷1 ]. 
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ظهورهم مثل : عبد الرزاق الكاشاني» وعبد الكريم الجيلي”". وفي القرن 
الثامن والتاسع والعاشر الهجري اكتفى المتصوفة بشرح كتب ابن عربي وابن 
الفارض» وكذا في القرن العاشر كانت كتابات الصوفية عبارة عن تلخيص 
كتب ابن عربي. 

الدور السایع: 

فى القرن الحادي عشر والثانی عشر الهجري اختلط الأمر على الصوفية 
۰ لا يعرفون إلا الأشكال“ وبدأت مرحلة الدراویش الذین 
لا یفقهون من أصول الدین شيئًاء وانما هم مشعوذون دجالون. قال رشید 
رضا واصفا شیوخ الطرق : 

لقنهم الجبر بعنوان التوحید. والقضاء والقدر وعلقوا نفوس مریدیهم 
بالشيوخ أحياءً وأمواتاء وآلزموهم بالاستعانة بهم في قضاء حوائجهم بحجة 
أنهم أصحاب کرامات؛ وأنهم واسطة بين اللّه سبحانه وبين عباده» فإن كان 
الشيخ حيًا كان واسطة جسدية» وان كان ميئًا كان واسطة روحية» واستغل 
هؤلاء اسم الزهد ليدفعوا بالمريدين بهم إلى التكاسل عن طلب الأعمال 
النافعة والمصالح العامة. 

وهذا الدور هو ما تحدث عنه العزاوي را 4 ويمثل عهد النابلسي 
والكوراني . . . كما سيأتي في المبحث التالي من هذا الفصل. 


)١(‏ انظر : تاريخ العقيدة ورقة [۱۹۸] بتصرف» وقد تقدمت ترجماتهم جميعا. 

(۲) انظر: التصوف الاسلامي مفهومه وتطوره قمر كيلاني» ط. المطبعة العصرية للطباعة والنشر 
۲ ص۵۱-۳۸. ۱ 

(۳) انظر : مجلة المنار ۱/ ۱۰-2۰1 


المبحث الأول 


تاريخ التصوف في العراق كما يصوره العزاوي کل 
يرى العزاوي كاله أن الصوفية كانوا زهادًا يسيرون على نهج الكتاب 
والسنة في عقائدهم منقطعين إلى الله تعالى فأحبهم الناس لذلك» فاستغل 
أهل الإبطان هذه المحبة ودخلوا في صفوف العباد لیبثوا معتقداتهم الباطنية 
في الخفای فكان أول من آظهر معتقداتهم الباطنية وجاهر بها الحلاج (ت 
٩‏ الذي قتل جزاء لذلك المعتقد. 


عند ذلك لجأ الباطنية إلى التستر أكثر ولم يكفوا عن نشر عقائدهم بين 
صفوف المسلمين بعدة وسائل» من تلك الوسائل نشر الكتب التي تحمل 
مسميات لا يظهر المقصود الفعلي منها (كرسائل إخوان الصفا) التي نشرت 
على أنها رسائل أخلاقية» وهي تحمل المعتقد الباطني. 

فالعزاوي كاه يعتبر بذلك أن التصوف إسلامي المصدرء فيجعل 
التصوف هو الزهد والعبادة والانقطاع والعزلة عن الناس . . . الخ» ثم دخلت 
عليه مصادر دخيلة مع الاحتكاك بالأمم فتسرب إليه من المعتقدات اليونانية 
متمثلة في الأفكار الأفلاطونية» والمعتقدات الهندية» هذا ما أشار إليه 
العزاوي ۳1 

ولم یتحدث عن التأثر بمصادر أخرى» كما لم یتحدث عن ظهور مصطلح 
التصوف. فكأنه یمیل إلى أن التصوف (اسم للزهد المتطور بعد القرون 
المشهود لها بالخیر کرد فعل لزخرفة المدينة وزینتها التي انفتحت على 
المسلمین بعد الغزوات والفتوحات وانغماسهم في ترف الدنیا ونعيمهاء ثم 
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حصلت فيه التطورات» ودخلت أفكار أجنبية وفلسفات غير إسلامية عليه» 
ومال إلى هذا الرأي شيخ الإسلام ابن تيمية والشوكاني من السلفيين» وغيرهم 
من أعلام أهل السنة» حتى الصوفية أنفسهم وبعض المستشرقين)”" . 

ونلاحظ أن العزاوي كَل يركز كثيرًا على خطر الفلسفة الأفلاطونية على 
المسلمين» وسبب ذلك أن الأفلاطونية الحديثة هي أحد المصادر الأساسية 
للتصوف الغالي» بل إنها المصدر الأول للقائلين بوحدة الوجود والحلول. . . 
وأن جميع الغلاة من المتصوفة قد أخذوا بنظرية الفيض والمحبة والمعرفة 
والإشراق مع الآراء الأخرى وهي كلها من الأفلاطونية المحدثة". 

كما نلاحظ أن في تحديد العزاوي يا بداية ظهور الأفكار الأفلاطونية 
المحدثة معنئ يرمي إليه» ففي الوقت الذي اختلف المستشرقان نيكلسون 
وماسينيون في بداية آثر الأفلاطونية على العالم الاسلامي» نجد أن الأول 
حددها بالقرن السادس الهجري» وأما الثاني فيرى أنها في القرن الرابع 
الهجري. ونجد المؤرخ العزاوي كلم عين ابتداء أثرها بالقرن الثالث 
الهجري» بدليل نظريات الحلاج التي كانت متأثرة بالغنوص القديم 
وبالأفلاطونية المحدثة التي انتشرت مع ترجمة كتاب (الربوبية) لأفلوطين 
والذي حسبه المسلمون لأرسطوء والذي كان معروفا بالعربية في القرن الثالث 
الهجری» والذي عرف المسلمون بعده آفلا طون والثقافة اليونانية القدیمة؟. 

كما يركز العزاوي ب على ذكر الفلسفة الإشراقية والتي يعتبر ابن سينا 


)١(‏ التصوف: المنشأ والمصادر؛ إحسان إلهي ظهير» [ط. د] (لاهور: إدارة ترجمان السنة» د.ت)» 


ص4 4. 
(۲) انظر : التصوف: المنشأ والمصادر ص١7١.‏ 


(۳) انظر: المرجع السابق» ص ۰۱۲۲ 
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أول من بثها بالإشارة» بینما السهروردي جاهر بها فى القرن السادس الهجري. 
فیکرر العزاوي اه في عدة مواضع أن کتب الفلسفة (کالاشارات 
والتنبيهات) دين سينا (ت ۲۵ ه) الذي كان يحمل فلسفة أرسطوء وأفكار 
الأفلاطونية الحديثة بما أسماها ابن سينا (بالفلسفة المشرقية)» كانت تحمل 
الفلسفة الإشراقية التي نادى بها السهروردي المقتول فى (۳)۵۵۸۷ فيما بعد 
ومن خلال هذه الفلسفة ظهر ابن عربی الذي يعد آول من بوب مسألة وحدة 
الوجود وفصلها ودونها تدوين النحو والصرف”". بل إن ابن عربي تبنى أفكار 
أفلوطين الأسكندري المبنية على الفكر الفلسفی والمشاهدة الذاتية» 
برهانى أو عقلی» بل بطريق وجدانى وك فكان على يديه انتشار ما 
يسمى بالتصوف الفلسفى. 
ومما أيد العزاوي که به رأيه فى كتاب الاشارات أن هذا الكتاب كان 
۲مه) أيام المغول وغيره من شراح الفلسفة الاشراقية كالشهرزوري 
والكاشاني و... الخء وظهرت عقائد صريحة من وحدة وجود. وحلول» 
(۱) يرى د. محمد علي أبو ريان أن ابن سينا كان له اتجاه صوفي إشراقي يحتمه عليه طبيعة مذهبه 
الأفلاطوني المحدث» فيكون الاختلاف بينه وبين السهروردي يرجع إلى مقدار تعمق الأخير في 
الناحية الإشراقية لا في نوع فلسفة كل منهماء والنقد الذي يوجهه السهروردي إلى ابن سينا هو من 
حيث الإسناد التاريخي» فابن سينا لم يهتم بالأصل المشرقي للإشراقية بينما يرد السهروردي هذه 
الحكمة إلى حكماء الفرس. انظر : أصول الفلسفة الإشراقية ص۰۱۱ 
(۲) عقيدة الصوفية : وحدة الوجود الخفية» أحمد عبد العزيزالقصيّر» ط.٠١»‏ (الریاض : مكتبة الرشد 


ناشرون» ۱۲۶ه/ ۳ ص ۰۱۵۷ 
(۳) التصوف : المنشأ والمصادر ص ۰۱۲۷ 
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واتحاد» وتجلٌ وظهور ونفي للصفات » على أيدي الصوفية الغلاةء وکلها 
ترمي لما أراده الاسماعيلية والباطنية من هدم لهذا الدين» لذا فقد توجه عليهم 
شيخ ال سلام ابن تيمية رف وحارب الصوفية المعاصرين له حيث كانوا في 
قمة مجاهرتهم بعقائدهم الغالیة فکان ذلك بداية لظهور كتب الردود علیهم . 

آما عن علاقة التصوف بعلم الکلام» فیری العزاوي و أن علم الکلام 
ارتبط بالتصوف على أيدي آثمة علماء الأشاعرة منذ عصر آبي المعالي 


الجويني › والقشيري””". 
قال ار بن عقيل : 


(وقد خبرت طريقة الفريقين» فغاية هؤلاء (أهل الكلام الشك» وغاية 


.]44[ انظر : تاريخ العقيدة ورقة‎ )١( 

(۲) قبل عصر الجويني لم يكن هناك ارتباط بين التصوف وعلم الکلام» بل رد علماء الصوفية على 
اهل الكلام من الأشعرية وغیرهم » كأبي إسماعيل الهروي في كتابه ذم الکلام؛ والسلمي في كتابه 
ذم الكلام. أما في عهد الجويني فبدأ ارتباط علم الكلام بالتصوف على أيدي أئمة علماء الكلام 
من الاشعرية» ثم ازداد الارتباط بعد عصر الجويني على يد السبكي (ت05/اه)» وابن حجر 
الهيتمي (ت۰)۸۹۷۳ وابن عاشور المالکی (ت٠5١١1ه)‏ والباجوري (ت۱۲۷۷ه)؛ ومحمد 
الامیر صاحب الحاشية على الجوهرة (ت۸۱۲۳۲)» وأحمد دحلان (ت ۱۲۳۲ه) والنبهاني 
(ت۱۳۵۰ه). انظر: منهج أهل السنة والجماعة ومنهج الا شاعرة /١‏ ۱۱۹-۱۲۵ وکان بداية 
ظهور ذلك الارتباط بين التصوف وعلم الكلام من خلال كتب الإمام الغزالي (ت۵۱۵ه) والتي 

من أشهرها إحياء علوم الدين الذي جمع فيه بين قواعد أهل الكلام من الأشاعرة كما في باب 
(قواعد العقائد) من الاحیای ١١5-44 /١‏ وبين جمل غامضة واصطلاحات صوفية» فهو يرى أن 
مرتية الوحدة فى أعلى المراتب ولا يجوز كشفها في كتاب ؛ إذ إفشاء سر الربوبية عنده كفر كما في 
الاحیای ۱/٤‏ ۲ ۰۲۱۳ وغير ذلك مما ليس مقامه هنا. 

(۳) ابن عقيل : علي بن عقيل بن محمد بن عقيل البخدادي الظفري » الحنبلي (أب بو الوفاء) فقيه» 
أصولي » مقری)» واعظ» ولد ببغداد سنة ١47ه)»‏ وتوفى سنة ۵۱۳ه) من تصانيفه : (الانتصار 
لأهل الحديث)ء (الواضح في أصول الفقه). انظر: هدية العارفين /١‏ 546؛ كشف الظنون الاء 
.١1966 ۷‏ 
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هؤلاء (الصوفیة) الشطح والمتکلمون عندي خير من الصوفیة؛ لأن 
المتکلمین قد يردون الشك» والصوفية یوهمون التشبیه والاشکال والثقة 
بالأشخاص)2". 

وكان لكتابي (الإرشاد) و(الشامل) لأبي المعالي الجويني الأثر الكبير 
على من أتى بعده من العلماء الأشاعرة كالإمام الغزالي» والشهرستاني» 
والفخر الرازي» والقاضي أبي بكر العربي» مما أدى إلى تأثر المغاربة 
بأبي المعالي الجويني. 

(كما يرى العزاوي که أن المتصوفة قد تأثروا بالجويني حيث یقول : 
(وأراد المتصوفة أن تنال عقيدتهم الرغبة» فمالوا إلى أبي المعالي في 
(رشاده)» هكذا فعل محبي الدين ابن عربي في (فتوحاته المكية) في أوائله 
أخذ عن (الارشاد)» ومثله ابن سبعين نقل من (الإرشاد)”")”". 

وكان الامام شيخ الاسلام ابن تيمية که قد رد على دعوى الأشاعرة أن 
أكثر المتصوفة كانوا على مذهب الأشاعرة في الاعتقاد فيقول: (والمقصود 
هنا أن المشايخ المعروفين الذين جمع أبو عبد الرحمن السلمي أسماءهم 
في كتاب (طبقات الصوفية)» وجمع أخبارهم وآقوالهی لم يكونوا على 
مذهب الكلابية واللأشعرية» إذ لو كانت كذلك لما كان آبو عبد الرحمن 
(۲) انظر: تاريخ العقيدة ورقة [41]. 
(۳) مثل تقي الدين السبكي (ت۷۵۲ه)۰ وابن حجر الهيتمي (ت91/7ه)ء وابن عاشور المالكي 

(ت۱۰۰ه) والباجوري (ت۱۲۷۷ه) ومحمد الأمير صاحب الحاشية على الجوهرة 


(ت۱۲۳۲ه)» وأحمد دحلان (ت ۱۲۳۲ه) والنبهانی (ت۱۳۵۰ه). انظر: منهج آهل السنة 
بها لي هچ جل 
والجماعة ومنهج الاشاعرة ۰۱۱۹-۱۱ 
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يلعن الکلاییة)(. 


الطقوس والأديان» فجاهر الغلاة من الصوفية بما عندهم» وارتبط التشيع 
بالتصوف كما مر معنا. 


ويذكر العزاوي اه أن في هذا العهد (دخل علم الكلام في المطالب 
الفلسفية ومنها (الاشراقية) فكان أول ظهور لها في كتاب (الصحائف) لشمس 
الدين السمرقندی (ت ١۷۲ه)»‏ وعقائد الغلاة ظهرت من خلال كتب الردود أو 
الدفاع » ولم تدخل عقائد الغلاةفي مطالب علم الكلام لافي الردولا في التأييد» 
ومن هذه الكتب كتب شيخ الإسلام ابن تيمية که والعلاء البخاري 
والبقاعي» وغيرهم””. وأما في العهد العثماني فحدث تحول کبیر""۰ (حيث 


)١(‏ الاستقامة» شيخ الإسلام ابن تيمية» ط.۰۱ تحقيق: محمد رشاد سالم» (السعودية: جامعة 
الامام محمد بن سعود» ۳١٤۱ه) ٠١۷-٠١١/۱‏ 

(۲) انظر : تاريخ العقيدة ورقة [۱۲۰ و١1١].‏ 

(۳) شجعت الدولة العثمانية التصوف ودعوة الصوفية» ومدت لهم يد العون» وتركت مشائخ الطرق 
الصوفية يمارسون نشاطهم» وينشرونها بين الناس» بل إن السلاطين العثمانيين أنفسهم كان فيهم 
نزعة تصوف» ومن مظاهر هذا أن كل سلطان جاء بعد السلطان محمد الفاتح إذا اعتلى العرش 
يذهب في موكب رسمي إلى المسجد الذي أقيم بالقرب من قبر أبي أيوب الأنصاري كه › ثم 
يدلف إلى القبر ويتسلم من يد شيخ اا و ل ل ا 
للسلاطين العثمانيين. انظر : ادر 9 ل ا تسن لع امار 
ط.۱ (القاهرة : مكتبة الأنجلو المصرية» ١۱۹۸م)»‏ ۱ 4 وجاء في فرمان أصدره السلطان عبد 
المجيد مانصه : (واعتمادا على المعونة الإلهية» واستنادًا على الامدادات الروحانية النبوية...)» 
انظر: تاريخ الدولة العلية ص١58»‏ وكان السلطانين عبد العزیز» ومحمد رشاد من أعضاء 
الطريقة المولوية» لذا فإن الولايات العثمانية قد تأثرت بما كان في العاصمة من قوة التصوف 
ونفوذ المتصوفة» وكان للعراق نصيب من هذا؛ فقد قوي ما كان فيها موجودا من طرق صوفية» 
ومن جهة أخرى فقد قدم العراق في القرن (۱۳ه) الشيخ خالد النقشبندي الذي تولى الدعوة إلى 
الطريقة النقشبندية» وكان أبو الثناء الألوسي ممن تأثر بالشيخ النقشبندي وعنه أخذ هذه الطريقة. - 
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أصبحت عقائد غلاة التصوف من مباحث علم الكلام» وصاريناضل عنها ويذب 
عن آفکارها ومن مناصريها إبراهيم الكوراني» وعبد الغني النابلسي» وابن 
غانم المقدسي)”". 
(وصار العلماء بين ناقد وموافق ومؤول» أوساكت لاعتقاده الصلاح في 
ولا أغراضهم في مباحثهم). 
وكان أكبر المتصدين لهم في العصور المتأخرة من العهد العثماني 
أبو الثناء الالوسي كانُه الذي كان في عصر انتشار الغلاة» ولكنه رد عليهم 
بعدة طرق وبأسماء مستعارة وذلك لقوة المتصوفة في ذلك العصر وتأييدهم من 
قبل السلطان العثماني. 
* والمتأمل لتفسیر الألوسي (روح المعاني) یجد أن آبا الثناء الألوسي قد 
تصدى للصوفية في بعض ما قرروه من الاعتقادات» ومن ذلك : 
* قرر أبو الثناء بطلان ما زعمه بعض الصوفية من أن علم الباطن 
يخالف علم الظاهر وذلك عند تفسيره لقوله تعالى : «وعَلمتَهُ من لت لاه 
[الكهف: 036 . 
= انظر : تاريخ العراق بين احتلالين ۰۲۹۸/٩‏ ومنهج أبي الثناء الألوسي في أصول الإيمان» 
عرق الله اكمس > رسالة ماجستير لم تطبع» كلية أصول الدين: جامعة الإمام محمد بن سعود 
الاسلامیت الریاض ‏ ۳ هه ص ۵. 

(۱) تاريخ العقيدة ورقة [۱۹۸]. 

(۲) تاريخ العقيدة ورقة [١؟١].‏ 


(۳) انظر : روح المعاني في تفسیر القرآن والسبع المثاني» محمود الألوسي» [ط.د]» (بیروت : دار 
احیاء التراث العربی » د.ت)» ۵ و۳۰۳ 
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# آنکر أبو الثناء ما ذهب إليه بعض الصوفية من القول بسقوط التکالیف 
عند تفسیره لقوله تعالی : #واغبذ ربک حی یاک یقت الحجر: .۲]4٩‏ 
أنكر أبو الثناء قول بعض الصوفية بأن الرجاء والخوف يخلان بکمال 


العاید. عند تفسیره لقوله تعالی : اة اه بغرت بت إل رة الویسبلة 


جوم کر و سم و سا مه مرو اف 
3 


هم أقرب ورجون رحمتم ويخافوت عذابه: إن عذاب ريك 


# رد أبو الثناء قول بعض الصوفية بترك العمل لانه لا فائدة فيه » وذلك عند 


مرس ره 


تفسیره لقوله تعالی : إن اله یأر ال وخسن [النحل: ۳]۹۰. 
# آنکر أبو الثناء ما جعله بعض الصوفية لشیوخهم من خصائص مشابهة 
لخصائص رسول الله لل وذلك عند تفسیره لقوله تعالی : وبا کات کم 


وروت 


الت ال اص ا 54 مج و 


ن محذورا © [الإسراء: ۳(]0۷. 


ب ص دم م 


امه م 0000 0 
| إن ذل ڪان عند الله 


4 2 ر 4 
۶ و مو 4 مب مو 2 ر 


أن تََذواً رسول أله ولا أن تنکحواً آژویجم من بعدهه أبد 
عظما 6 [الاحزاب : ۲*]۵۳. 


# آنکر أبو الثناء دعوی بعض الصوفية بأن البکاء عند سماع القرآن 
لا یکون من کامل » وذلك عند تفسیره لقوله تعالی : ألم بان لت انوا أن تم 


. رر صصص ےر 


و لزكر الله وما نزل من الي > [الحديد: “1٠١‏ . 


# خالف أبو الثناء ابن عربي في دعوى إيمان فرعون وقوم نوح» . 
انظر تفسير قوله تعالى : 9و جک ِبَدَنِك © [يونس: 4۲“ 


.۸۰ /۱6 انظر : روح المعاني‎ )١( 

(۲) انظر : المرجم السابق» ۹۳/۵ 

(۳) انظر : المرجع السابق» ۰۱۹۸/۱۶ 

۰۱۸/۲۲ انظر : المرجع السابق»‎ )٤( 

(۵) انظر : المرجع السابق» ۰۱۱/۲۷ 

(6) انظر : المرجع السابق» ۰۱۱۵-۲۱ 
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* نفى أبو الثناء أن يكون ما يحصل لفسقة الصوفية من خوارق العادات 
و رم هت ی 


من باب الکرامات» وذلك عند تفسیر قوله : اقلا تار کون مدا وسکما ب 


* آنکر آبو الثناء الألوسي إطلاق وصف ولاية اللّه على ذوي الاصرار 
على الکباتر» كما في تفسیره لقوله تعالی : 139 إت لا له لا حرف عله 
ولا هم روک €9 ارت اموا وڪاو سقو [برنس: ۷:-0۳] 

# آنکر آبو الثناء ما وقع فيه بعض الصوفية من استحلال للغناء والأوتار 
أثناء تفسیره قوله تعالی : ومن لاس من نمی له آلحدی © القمان: ]۳ 

ثم بیّن العزاوي که أن من أهم القضایا التي ربط فيها التصوف بعلم 
الکلام قضية (الجزء الاختياري)* التي ذکرها النابلسي في (الكوكب الساري 
في حقيقة الجزء الاختياريی) حيث عرض النابلسي فيها رأي المعتزلة 
(القدریة) ثم (الجبرية) ثم مذاهب آهل السنة (السلف) و(المتکلمین) من 


00 


.55 /۱۷ روح المعاني‎ )١( 

(۲) المرجع السابق» ۰۱۳۲/۱۱ 

(۳) المرجع السابق» ۲۱/ ۷۰-۹4 

(5) من القضایا التي ربط بها التصوف بعلم الکلام الجهمي مسألة خلق الافعال» والقدر ؛ فالصوفية 
جبرية یقولون بقول الجهمیة» وجمیعهم في هذا الباب منکرون للجکم والتعلیل والاسباب بناء 
على أصلهم الفاسد» وهو أن إرادة الرب تعالی هي عين محبته ورضاه. فكل ماشاءه الله فقد أحبه 
ورضیه» وکل مالم يشأه فهو مسخوط له مبغوض» فالمبغوض المسخوط هو ما لم يشأه الل 
والمحبوب المرضي هو ما شاءه. انظر : مدارج السالكين» ابن القیم» ط.۲(بیروت : دار الكتاب 
العربي» ۱۳۹۳ه/ ۰2۱۹۷۳ 400-404/۱.وقال شيخ الإسلام ابن تيمية که : (والذين 
ادعوا المحبة من الصوفية وكان قولهم في القدر من جنس قول الجهمية المجبرة هم في آخر 
الأمر لا يشهدون للرب محبوبا إلا ماوقع وقدر» فكل ماوقع من كفر وفسوق وعصيان فهو محبوب 
عندهم). منهاج السنة ۵/ ۳۳۱. 
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آشعرية وماتريدية» ثم مال إلى مذهب المتصوفة المؤدي إلى رفع التکالیف ۳ 
وهو مذهب باطني لا علاقة له بالمذاهب الكلامية» وکذلك فعل ابراهیم 
الكوراني الذي ربط بين الفلسفة وعقيدة آهل السنق أو الکلام والتصوف في 
مسألة الجبر والاختبار)(. 

ومن ملخص ما قدمه العزاوي كا عن تاريخ (لتصوف في العراق» یفهم 
أن التصوف كان له في القرنین الثالث والرابع الهجریین اتجاهان ممیزان 
آحدهما آقرب إلى ما كان عليه العبّاد والزهاد الأوائل» والآخر شبه فلسفي 
إشراقي ينزع إلى الشطح والقول بالحلول والاتحاد ولکنه كان متخفیا. 

ثم دخل الارتباط بين التصوف وعلم الکلام على يد الأشاعرة كالجويني 
والقشيري والغزالي وغیرهم ومع ارتباط علم الکلام الا شعري بالفلسفة ظهر 
لدینا التصوف الفلسفي الذي كان له أيضًا ارتباط مباشر مع الفلسفة 
الا فلا طونية التي أحياها ابن سينا (ت ۲۸ه). 


ا يا نا 


(۱) عقد شيخ الإسلام ابن تيمية في رسالته التدمرية مقارنة بين الصوفية الجبرية المعرضين عن الشر 
وبين المعتزلة النافين للقدرء فيقول: إن المعتزلة ونحوهم من نفاة القدر خير من الصوفية الجبرية 
من جهة تعظيمهم للأمر والنهي والوعد والوعيد» والصوفية الجبرية خير من المعتزلة القدرية من 
جهة تعظيمهم للقدر وتحقيقهم للربوبية» ولكن الصوفية فيهم إعراض عن الشرع لأنهم يجعلون 
الغاية هي مشاهدة الربوبية والفناء فيها. انظر: التوضيحات الأثرية شرح الرسالة التدمرية» فخر 
الدين المحيسى» ط.۱ (الریاض : مكتبة الرشدء ١57١ه)‏ ص۳۷۹. 

(۲) تاريخ العقيدة ورقة [/ا6١].‏ 


موقف العزاوي كَل من غلاة الصوفية المتاخرين 
ينتقد العزاوي َف شيخه أبا الثناء الالوسی (ت ۱۲۷۰ه) في اعتقاده 
الصلاح في غلاة الصوفية"“» حيث يقول الألوسي في (مقاماته) : (يا بني عليكم 
بحسن الظن بالسادة الصوفية» وإياكم والوقيعة فيهم فهي واللّه ردية. . . وإياكم 
أن تظنوا أن القوم أرادوا ظواهرها البينة البطلان فحاشاهم ثم حاشاهم)”". 
فيرد العزاوي كم على ذلك بقوله : 
(إن ما ذكره الألوسي من حسن الظن بالصوفية فهذا لا يقبل منه بوجه إذا 
كان لا يحتمل التأويل» في حين آننا رأينا كتبهم ومصطلحاتهم ودعاواهم 
صريحة وتدویناتهم ۷ تقبل التساهل مما يخالف العقيدة الاسلامیت قبلوا 
وحدة الوجود والاتحاد والحلول ونفوا الصفات ورفعوا التكاليف وكل هذه 
صريحة في مخالفة نصوص القرآن الكريم » وهل يصح أن نقول هذا وراء العقل 
ونكتفي بذلك في حين أن العقيدة الإسلامية صريحة وسهلة يفهمها كل واحد 
(۱) أطلق الالوسي على بعض أعلام الصوفية نعوت التبجيل» وأوصاف المدح كابن عربي وابن 
الفارض» فتارة يلقبهم بالسادة وتارة يلقب ابن عربي بالشيخ الأكبر... الخ» كما يجد القارئ 
لمؤلفات أبي الثناء الالوسي تكلف آي الثناء في الاعتذار للصوفية والتماس المخارج لبعض 
عبارات الغلو التي وردت عن بعض أعلام الصوفية؛ ولعله كان متأئرًا بمشايخ الصوفية الذين كان 
لهم نفوذ كبير في عصره ویحظون بتأيبد من الدولة العثمانية لدرجة أن أبا المعالي الالوسي حینما 
رد على النبهاني بكتابه غاية الاماني لم يكتب اسمه» بل كنى بالحسني. انظر: الأجوبة العراقية 
على الأسئلة الإيرانية» أبو الثناء محمود الالوسي» (د.م: دار السلطنة العلية» ۱۳۰۷ه)» 


ص77؛ روح المعاني ۱۹-۱۸/۲۲. 
(۲) ذكرى أبي الثناء الالوسي ص47. 
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ليلها كنهارها . . . فكيف سنح لهم استعمال اللغة بقلب معانيها؟ وما الغرض 
من هذه المصطلحات المخالفة لنصوص الكتابء ولا طريق لفهمها إلا بإنكار 
معاني الآيات في حين أنهم لم يؤولواء فكيف نفطم أسماعنا عن هذه الألفاظ 
الجائرة... رحم الله الأستاذ الألوسي» فان النصوص التاريخية تنطق 
بمحاربة هذا الغلو ومطاردة أربابه لمختلف العصور)2". 

ولكن العزاوي که يفصّل رأي الألوسي أكثر في كتاب (تاريخ العقيدة) 
فيقول معلقًا على كتاب الألوسي (الأجوبة العراقية) : 

(أجاب الأستاذ بجواب تفصيلي حكى فيه آراء المتصوفة بما يشفي الغلق 
وفي ذلك علم غزير ومعرفة كاملة من حكاية مذهبهم» ولم يستطع أن يوجه 
قضية الاتحاد والحلول ولا رفع التكاليف بالنظر لما يقولون وقال: إن هذا 
الطلب طورٌ وراء العقل من حيث الفکر وإنه مربوط باصطلاحات لا نعرفها 
وان الأحرى بأمثالنا ترك الخوض والتوقي من الإنكار على طائفة الصوفية التي 
تحقق زهدهم وعلو كعبهم» والتأويل لكلامهم ما أمكن)”". 

بل إن الألوسي اعتبر ما لم يفهم من كلام الصوفية شبهات» هذا فيما لم 
يشتهر من أقوالهم» أما إذا وردت الشبهات واشتهرت بين الناس فلابد من 
ردها وذكرها. 

فعلق العزاوي که : (ولو اطلع الأستاذ أبو الثناء على كتب الباطنیة - 


)١(‏ المرجع السابق» ص44-1۳. 

)۲( تاريخ العقيدة ورقة ۱۱۳1 ]. 

(۳) تأثر آبو الثناء الالوسي ببعض مشایخ عصره الذين بعظمون کتب ابن عربي وغیره من الغلاة» وهو 
لیس أول من اغتر بابن عربي» فقد سبقه بالاغترار به آفاضل علماء المسلمین» وذلك بسبب ما کتبه 
ابن عربي في الفقه . وبسبب ما اشتهر به من عبادة وزهد» وکان ابن عربي یظهرهما ویستر بهما- 
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مع سعة اطلاعه فیما نقل - لما بقي له ریب في الحکم ببطلانهاء لما فیها من 
الحاد بانکار الالوهية وصفاتها ومفاسد من قول برفع التکالیف ودعوی 
الالوهية للاشخاص وأنها لا تعرف الا بهم بما یزعزع عقيدة التوحید 
والتنزيه» ولعله كان يخشى أن یصارح با لانکار من إثارة فتنة» وعصره كان فيه 
كعصور سابقیه ميل للتصوف الغالي)". 


* ند %* 


= عقيدته» فاغتر به كثير من أفاضل علماء المسلمين. قال الذهبي : (وأما من أثنى على ابن عربي 
فلفضله وزهده. وإيثاره واجتهاده في العبادة» واشتهر ذلك عنه حتى عرفه جماعة من الصالحين 
عصرًا بعد عصرء وأثنوا عليه بهذا الاعتبارء ولم يعرفوا ما في كلامه من المنكرات لاشتغالهم 
عنها بالعبادات» والنظر في غيره من كتب القوم لكونها أقرب للفهم مع ما وفقهم الله تعالی من 
حسن الظن باحاد المسلمین» فكيف بابن عربي). انظر: عقيدة ابن عربي وحياته وما قاله 
المؤرخون فیه تقي الدين الفاسي » ط.۰۱ تعليق: علي حسن عبد الحميد» (الدمام: مكتبة ابن 
الجوزي» ۸١٤٠ه)»‏ ص لا. 
)١(‏ تاريخ العقيدة ورقة ۱۱۵1 ]. 


رأي العزاوي يله في د بعض الصوفية والفلاسفة الإشراقيين وأثرهم 

يرجع السهروردي المقتول (ت ۵۸۷ه) إسناد المدرسة الاشراقية إلى 
حكماء فارس واليونان ومصر وبابل والهند» فهؤلاء في نظره هم الأصول 
الأولى للمدرسة الإشراقية» وقد أثبت بعض الباحثين الارتباط الوثيق بين 
الزرادشتية والمذهب الإشراقي”" مما يؤكد انغمار الإشراقية في التيار الديني 
للزرادشتية» وقد تأثرت بعض المذاهب الإسلامية بالإشراقية» ومن هؤلاء 
غلاة الشيعة وغلاة الصوفية» ويظهر أثر الإشراقية واضحًا عند القائلين 
بالمعنى الباطن مهما اختلفت تسمياتهم » وهم من مؤيدي الغنوصیة 

ولعل من أهم المتأثرين بأفكار الإشراقيين ممن تحدث عنهم العزاوي 

که الحلاج (ت09:"ه)ء وابن سينا (ت1۲۸ه)» وابن عربي 
(۱۳۸ه) وقد آفرد لهم مقالات نستطیع من خلالها معرفة رأي العزاوي 

اه في هؤلاء. 

أ- رأي العزاوي ر كاي الما 

يظهر رأي العزاوي اا له في الحلاج من خلال جواب العزاوي وال 
على رسالتي (ماسينون) و(ه. ریتر)» اللذين يستفسران عن قضايا التصوف 
والحلاج» والتي مر ذكرهاء فأجابهما العزاوي کل 
(۱) هو اول مذعب غلبت :فيه انح الفلسفية» ويظهر أن أساس كل تصوف هو هذا الاشراق 


الروحي. انظر : معجم الفرق الإسلامية» عارف تامر ص۰۹۹ 
(۲) انظر: أصول الفلسفة الاشراقية ص۰۳ ص 40. 
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(نعلم أن الإسلام يحث على العبادة والعمل الصالح والسلوك المرضي 
كما بين العقيدة وأجملها في التوحيد والاستدلال على وجود الباري بدليل 
الانتقال من الأثر إلى المؤثرء وبدليل أن العالم لا يوجد من تلقاء نفسه 
ولا يتكون بلا موجد فتعين أنه يخلق بخالق. وكتب كثيرون من أهل الزهد 

الأولياء) ومختصرها (صفوة الصفوة) وكتب عدة. 

بهذه الحالة لا يقبل بوجه أن يُعتقد أن العالمَ هو اللّهء أو أنه قبل 
(التعيئنات)”"2 وهر ما يسميه المتصوفة ب(الوجود)””" والفلاسفة 
ب(الماهيات””" أو (الأعيان الثابتة)» ونرى فى (عقائد المتصوفة) هذه ما 
يعارض العقيدة الإسلامية فى أن (الوجود) هو ال » أو أن (التعینات) هی اللّه 
يؤدي إلى عقيدة قدم العالم » وإلى تعطيل الاله . وأن الظهور والحلول أواعتقاد 

الوحدة والاتحاد من النتائج التطبيقية لهذه العقيدة وترجع إلى قبول التناسخ . 

وتولّد من عقيدة المتصوفة هذه (رفع التكاليف) أو (الإباحية) أو (إلغاء 

الرسوم الشرعية) فنری هؤلاء ینعتون المسلمین وعلماء‌هم ب(أهل الرسوم) 

() التعين ما به امتیاز الشيء عن غيره بحيث لا يشاركه فيه غیره. انظر : التعریفات ص ۸۷. 

(۲) الوجود فقدان العبد بمحق أوصاف البشرية ووجود الحق لأنه لا بقاء للبشرية عند ظهور سلطان 
الحقيقة وهذا معنی قول أبي الحسین النوري أنا منذ عشرین سنة بين الوجد والفقد إذا وجدت ربي 
فقدت قلبي وهذا معنی قول الجنید علم التوحید مباين لوجوده ووجود التوحید مباین لعلمه 
فالتوحيد بداية والوجود نهاية والوجد واسطة بينهما. انظر : المرجع السابق» ص٤‏ ۳۲. 

(۳) الماهية تطلق غالبًا على الأمر المتعقل مثل المتعقل من الإنسان وهو الحيوان الناطق مع قطع 
النظر عن الوجود الخارجي والأمر المتعقل من حيث إنه مقول في جواب ما هو يسمى ماهية ومن 
حيث ثبوته في الخارج يسمى حقيقة ومن حيث امتيازه عن الأغيار هوية ومن حيث حمل اللوازم له 


ذاتا ومن حيث يستنبط من اللفظ مدلولا ومن حيث إنه محل الحوادث جوهرا. انظر : المرجع 
السابق» ص ۰۲۵۰ 
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فلا حلال ولا حرام ولا تشريع ولا كفر ولا إيمان» ذلك ما دعا أن يحاربهم 
المسلمون؛ ويحكموا بالقتل على دعاتهم » ومطاردتهم. 

ومن جراء ذلك نرى (عقيدة الغلاة) من المتصوفة تصطدم بالأديان کافت 
وهي عقيدة أهل الابطان التي وردت في (النبراس) لابن دحية الكلبي» 
ولا تختلف كلها إلا في الأخذ بالقلة أو الكثرة» قال في معرض الكلام على 
دولة (العبيديين) الفاطميين في مصر ما نصه : 

(تمذهبوا بمذهب الباطن الباطل» وتخلوا من اعتقاد التعطيل بالاعتقاد 
العاطل وقالوا بتناسخ الأجساد والحلول والاتحادء وأتوا من شنيع الأقوال 
القادحة في المعاد بصريح الإلحاد واحتفوا بالكفر معنى واسما وتنوعوا في 
مظالم العباد» وقد خاب من حمل ظلمًا)”" . وهذه العقيدة مشهودة في غلاة 
التصوف جميعهم وفي النحل الأخرى من دروز وكشفية وجلالية ونعمة اللهية 
وبکتاشية» وأوضح كثيرًا منها شيخ الإسلام ابن تيمية في رده على المتصوفة 
كما جاء في كتاب (فاضحة الملحدين وناصحة الموحدين) را على هذه 
العقيدة بعينها . ون الحلاج معروف بهذه العقيدة» وان ما نشرتموه من كتاب 
(الطواسين) و(ديوانه) و(أخبار الحلاج) من المؤيدات. 

فإذا أمكن نفي ذلك عنه فلا نزاع معهء وحينئذ يصح أن يعد من 
الصالحین. وأنه قتل مظلومًا". 


(۱) النبراس في تاريخ بني العباس » عمر بن على بن دحية الکلبی ؛ .۰۱ تحقیق : عباس العزاوي» 
(بغداد : مطبعة المعارف » ۳۵« c(7‏ ص ۰۱۱۱ 
زفق (مخابرات ومراجعات علمية فى التصوف) المورد ص 1۵-۵۵. 
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ب- رأي العزاوي ك في الشیخ الرئيس (ابن سينا) : 

في الوقت الذي يرى العزاوي ك أن ابن سينا من الإشراقيين أي أن لهم 
حكمة تبتني على (الإشراق)» يرى البعض أن ابن سينا لایعد إشراقيًا خالصًا 
إلى حد ما بقدر ماهو مشائي اسلامي» من الذين خلطوا الأرسطية 
بالأفلاطونية المحدثة» وأخرجوا من هذا الخليط نظريات اعتقدوا هم أنها 
تتمشی حسب قواعد المعلم الأول (أرسطو)» ولم يفطنوا إلى أنها أفلاطونية 
محدثة في الجوهر. مشائية في العرض ". 

والفرق بين الفلسفة الاشراقية والمشائية أن الأولى تقوم على الكشف 
والذوق الصوفي بینما الثانية تقوم على البحث والحجح العقلية والمنطقية» 
وهذه الأخيرة كانت مذهب أرسطو وشقيقه على عكس قدماء اليونان 
وفارس". 

وعن آثر ابن سينا على التصوف الغالي سطر العزاوي كه مقالا في 
المهرجان الألفي لذكرى ابن سينا فقال : 

(نهج الشيخ الرئيس طريقًا تعليميًا بالعًا الغاية في الاتقان ولد عقيدة 
استمرت إلى أيامناء واكتسبت وضوخا وشرحًاء وهي عين عقيدة (أهل 
الإبطان) إلا أنها لا تشترط الاعتقاد بإمام» كان قد اتخذ الاشارة في التبلیغ 
فانکشفت بالشرح وزالت التعمية بالتصریح» وان قالوا إن الكناية أبلغ من 
التصریح ففي مثل هذه المواطن الأمر بالعکس؛ يوضح ذلك أن الشيخ 
الرئيس لم يحدث فلسفة ولا تصوفاء ولكنه طبق هذه العقيدة التي كان قد أخذ 


(۱) انظر : أصول الفلسفة الإشراقية ص"5. 
(۲) انظر : أصول الفلسفة الاشراقية ص ۷۲ وص ۰۷۳ 
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بها. . . وخرج التصوف بها من طرق التدريس بإشارات وتنبيهات» وكانت 
فلسفة أرسطو أو اليونانية هي الشائعة» وكان يعد من أعاظم رجال تدریسها 
مسيطرًا على الموضوع. فأحدث (إشكالات)ء وأورد إيرادات لينبه على 
وجوه ما فيها من خلل بتعليقات . . . وأن يسحب الطالب إلى الناحية المبتغاة 
(الفلسفة الأفلاطونية الحديثة)”". 
ثم قال العزاوي که : 
(ونتيجة لما بثه ابن سينا من فلسفة رد عليه الغزالي بكتابه (تهافت 
الفلاسفة) في القرن الخامس» ثم جاء (أبو البركات البغدادي) فألف كتابه 
المعتبر» وفيه قبول لآراء الفلاسفة» وأيد آراء البغدادي الفخر الرازي فشرح 
كتاب (الإشارات)» ونقد ابن سيناء» ولذلك سمى أنصار ابن سينا كتاب الفخر 
الرازي جرحًا لا شرحًا. بعدها تصدى الخواجة نصيرالدين الطوسي» فناقش 
الفخر الرازي في شرحه للإشارات» بل رد علیه» فانتصر لأخيه”" بتحامل. 
ويعتبرالعزاوي ك ابن سينا من الإسماعيليين حيث يقول : 
(ولا شك أن ابن سينا لم يلتزم البحث العلمي المجرد» وإنما كان يناصر 
عقيدة آبائه). 
(۱) الكتاب الذهبي للمهرجان الألفي لذكرى ابن سيناء مجموعة كتاب» [ط.د]ء (القاهرة: مطبعة 
مصرء ۱۹۵۲)؛ مقال: ابن سينا وأثره في التصوف» عباس العزاوي» ص١190.‏ 


(۲) يقصد أخاه في الفلسفة والتشیع» لأن العزاوي يرى أن النصير الطوسي شيعي إمامي ولكنه أيد 
الإسماعيلية بمؤلفاته» وأنه كان يماشي الإسماعيلية فى قلعة الموت على أساس التقية. انظر: 
العراق بين احتلالين ۳۱۳/۱. ويرى البعض أن ابن سينا من الإمامية الاثني عشريةء انظر: توفيق 
التطبيق لاثبات أن الشيخ الرئيس من الامامية الإثني عشرية» علي بن فضل الجيلاني» ط.اء 
تحقيق : محمد مصطفى حلمي » (القاهرة: دار إحياء الكتب العرية» ۱۳۷۳ه). 

(۳) ابن سينا وأثره في التصوف» ص 104. 
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بل إن العزاوي كل جعل ابن عربي أيضًا من الإسماعيلية فقال : 

(مع أن كلا من ابن سينا ومحبي الدين بن عربي من أكابر الإسماعيلية 
ودعاتهم). 

وقد اعتبر العزاوي كه هنا ابن عربي من الاسماعيلية مع أنه لم يقل 
بذلك أحد غیره» وذلك لقوله بالباطن ولما سيأتي معنا في الفرع التالي. 

ج- رأي العزاوي َا في ابن عربي”": 

أبدى العزاوي سه في مقاله هذا رأيه في ابن عربي وتحدث عن كتبه 
وكتب الردود عليه» فقال: 

(نبغ ابن عربي في ثقافات عديدة أدبية» وفقهیت وعقائدية» وتصوفية» 
وأشهر ما عرف به (الثقافة التصوفية) أو (ثقافة أهل الإشراق)» بلغ فيها غاية 
مكينة لا يكاد يوازيه فيها أحدء أو يدانيه مدان» وجاء بمادة خصبة» وبحوث 
جمة وناضجة حاول فيها فرض ما هدف إليه. 

كانت دعوته للؤشراق بالغة الحد» فهو مرجع خصب لعقائد (التصوف) 
الغالي ولعقائد (أهل الإبطان) وهي عينها لا تختلف بوجه عنها. 

كانت هذه البحوث ضثئيلة» ولا تفي بالحاجة» فقد شاعت عندنا آراء 
الحلاج» ورسائل إخوان الصفاء وآراء ابن سينا في (التنبيهات والإشارات) 


)١(‏ المرجع السابق» ص‌۰۲۵۸ وسيأتي في المبحث التالي وجه الدلالة على أن ابن سينا من 
الإسماعيلية. 

() انظر: الكتاب التذكاري لمحي الدين بن عربي في الذكرى المئوية الثامنة لمیلاده» إعداد: 
مجموعة من الباحئین » ط.۰۱ قدم له : إبراهيم مدكور (القاهرة: دار الكتاب العربي» ۹م 
الفصل السادس : (محي الدین ابن عربي وغلاة التصوف) عباس العزاوي» ص۱6۹-۱۳۱. 


موقف العزاوي -رحمه اللّ- من التصوف والمتصوفة ۲۵ 


و(کتب السهروردي المقتول). فداخلها الأخذ والردء كما أن آبا نعيم 
الأصفهاني أول من تعرض لما یعتقدون من وحدة واتحاد في آول کتابه (حلية 
الأولياء) وابن الجوزي في رده على الحلاج» وفي کتابه (تلبیس إبليس)» كما 
أن ابن دحية الكلبي في کتابه (النبراس في تاريخ خلفاء بني العباس) قد آوضح 
مطلبهم أكثرء وکان آرباب هذه العقائد مطاردین» قتل منهم الحلاج سنة 
٩۲۲ /۸۳۰۹(‏ ۰2 وشهاب الدین يحيى بن حبش السهروردي قتل في (شهر 
رجب سنة ۵۵۸۷ ۱۹ من تموز سنة (۱۱۹۱ م). ولا بختلف هولاء عن عقائد 
العبیدیین في أمر» والممائلة مشهودة. 

منعت کتب هؤلاء فلم تنتشر بين ظهرانینا لا سیما أيام الخليفة الناصر لدین 
الب وحرم على العلماء أن یقرژوها أو يقتنوهاء فکان التشدید كبيرًا مع أن 
العلماء لا يمنعون من الاطلاع والمعرفة للرد عليهم» وبيان ما يعتقدون» 
ومعرفة ما عندهم من الأمور الضرورية» ولكن هذا الخليفة كان يعمل الشيء 
وضدّه. والحق أنهم متكتمون حتى أيام العبيديين. 

دعا ابن عربي بانهماك إلى الإبطان أو التصوف الغالي بصورة سافرة بلا 
تكتم إلا قليلًاء وتهالك في سبيل انتشارهاء فلم يكن حیادیا في بسط الآراء بل 
كان يحاول ما استطاع بث دعوته الملحة» ومن ثم أدى به الأمر إلى تضارب في 
الآراء فيما له وعليه في القبول والردء لما ملك من محافظة على خط الرجعة 
وفرض آمرها علی الناس باعتبارها ملهمة من اللّه تعالی» آو من الرسول ی 
لیکسبها قوةء وأن ينال بها إذعانًا. تهالك في سبيلهاء وتظاهر بالزهد 
والتقوى» لتكون كلمته مقبولة وقوله الفصل مسموعًا لا أنه فيلسوف يقرر 
مذهبًا إشراقيًا مجردًا. 


1۳۹ الباب الثالث- الفصل الثالث 


تهمنا معرفة هذه الحياة التصوفية المنحرفة الجائرة في شذوذها وفي 
حربها التي لا هوادة فیها . ونفرق بینها وبين عقائدنا. 

ویهمنا ذکر ما تولد من آراء متعاکسة» وما حدث من معارضات شدیدة له 
فآوجبت السخط عليه فإنها حين سمعها العلماء تلقوها بنفرة فکفروه من 
آجلها » لما انطوت عليه من مخالفة لما عرف من الدین بالضرورة» ومع هذا لم 
يهدأ في دعوته ولم یبال بمعارضته نصوص الکتاب الکریم بصراحة فولد 
الجدال العنیف بينه وبين العلمای وظهرت منه شطحات مما أدى إلى النقمة 
عليه فأريد هدر دمه » وإراقته» وأن أحد علماء المغرب على بن فتح البجائي رآه 
قد حبس في مصر» وأن وضعه كان خطرًا فسعى جهده لإنقاذه فأطلق سراحه 
فنجا من الوقيعة به. 

لم يهدأ ابن عربي» فذهب إلى الحجاز» وبعدها مال إلى العراق» ثم إلى 
ربوع الروم» ومنها إلى أرجاء الشام فبث ما يحمل من آراء ونزعات أو 
نزغات» ونشر ما عنده من مؤلفات» واستغل الأوضاع الملائمة ليبث ما 
عنده فرأى مقاومة عنيفة » وكل ما علمنا أن الكتب المنسوبة إليه منهم من كفره 
من أجلهاء ومنهم من قال إنها مدسوسة لما رأوا فيها مخالفة لما هو معلوم من 
الدين بالضرورة» ومنهم من ركن إلى التأويل» وهل يصح التأويل فيما لم 
تساعد عليه الألفاظ وتحتمله اللغة؟. 

وهذه تحتاج إلى نظرء فان آتباعه لا يقولون بالدس» وإنما يركنون إليه 
عندما تشتد الفتنة عليهم» لدفع الغائلة» وهنا تدعو الحالة إلى الرجوع إلى 
مؤلفاته وما فيها من وحدة وجود» واتحاد» وحلول ورفع تكاليف وهذه من 
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آهم ما يتوجه عليه النقد فیها » والتندید المر من أجلها". 

وهذه المطالب هل تخالف صراحة العقيدة. أو ما هو معلوم من الدین 
بالضرورة؟ وجوابنا أنها تخالف بلا ریب . ولا تزال الأمم جارية على منع 
الاراء الهدامة» المضرة بالشعب أو المخالفة للآداب العامة» أو للدین . وقد 
قیل قديمًا : (رب قول آنفذ من صول) أو كما في الآية الكريمة #وَإن لاتم 
َو [المنافقون : 4]. 

وتحدث العزاوي کل عن مؤلفات ابن عربي» فقال : 


۱- فصوص الحكم : 

وهذا أكثر ما اشتهر به من مؤلفاته . حيث جلب السخط عليه» وثار عليه 
العلماء من أجله لما احتوى من آراء منحرفة دعت إلى تكفيره» قال في أول 
خطبته : «أما بعد فإني رأيت رسول الله بل في مبشرة أريتها في العشر الآخر 
من المحرم سنة (/111ه) بدمشق وبيده كتاب فقال : هذا كتاب فصوص الحكم 
خذه» واخرج به إلى الناس ينتفعون به . فقلت السمع والطاعة». 


)١(‏ ذكر الدكتور مصطفى حلمي أن العلماء مختلفون في الحكم على ابن عربي » فمنهم من نسبه إلى 
الكفر والمروق» ومنهم من عد أقواله من إشارات العارفين» ورموز السالكين» وطائفة توقفت فيه 
لعدم تيقنها من أنه مات معتقدًا لاقواله» ومن رأي الإمام الذهبي احتمال إصابة ابن عربي بنوع من 
المرض أدى إلى ماصنفه من الكتب المخالفة...۰ ثم علق د.حلمي قائلا : لكن شيخ الاسلام ابن 
تيمية لا يعطي اهتمامًا لدخائل الشيخ الصوفي» فان الشخص عنده قد انقضى وبقيت آثاره 
المكتوبة التي فتنت المسلمین» ورأى شيخ الاسلام ابن تيمية أن من واجبه إظهارماحوته من 
أخطاء متخذا من المنهج السلفي دليلاء وتابع د. حلمي قوله: وإلى مثل هذا الموقف؛ اتجه 
باحث حديث في دراسته لنظريات ابن عربي وأشار إلى مقال العزاوي الوارد أعلاه حيث يقول : 
(تهمنا معرفة هذه الحياة التصوفية المنحرفة الجائرة في شذوذها وفي حربها التي لا هوادة فيها. 
ونفرق بينها وبين عقائدنا). انظر: شيخ الإسلام ابن تيمية والتصوف» د. مصطفى حلمي › ط.د 
(الاسكندرية: دار الدعوق د.ت)» ص۲۷۸. 
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وبهذا يحاول أن يجعل له قيمة في النفوس ليجذب الناس إليه» وإلى 
الأخذ به ومطالعته» وهكذا فعل صاحب (رسالة الزوراء)» وأنه ألهم بها في 
مشهد الإمام على ده وهو جلال الدين الدواني. وبأمثال هذه يحاولون 
ترويج ما عندهم من بضاعة والدعوة لهاء ولما قرأه العلماء» وانتشر بين 
ظهرانيهم کفروه ولم يفده ما قاله» ولا التفتوا إليه . وكان يقول: (إن ابن آمنة 
ضيق بمقالته أن لا نبي بعده) . ولذا قال : إن الولي يأخذ من حيث يأخذ الملك 
المبلغ إلى الرسول وق ففضله على الرسول. 

وأقول: من المهم أن نأخذ أهم ما قال» ونقابله بما عرف من نصوص في 
الإسلام لاسيما ما كان معلومًا من الدين بالضرورة. ون قوله ب(وحدة 
الوجود) نص عليها الأستاذ الدكتور أبو العلا عفيفي وهي اعتبار أن العالم هو 
الله سواء كان في (تعيناته) أو كان في (أعيانه الثابتة) . وهكذا يقال في صفاته » 
وفي وجوده قبل (التعينات)”". 

وهذا لا يختلف بوجه عن عقائد الباطنية » ولا عن عقائد الإسماعيلية. 
وكتاب سمط الحقائق وهو من أهم كتب الإسماعيلية لم ينحرف عنه ابن عربي 
قيد شعرهء وجاء فيه : 

الحمد لله العلي السامي ‏ عن صفة الكمال والتمام 

إن الكمال والتمام صنعته ‏ سبحانه تقدست هُوِيْثّه 
()بری این حريي في كاج افصوص نالا مان ابة فياعدم خن عن ا ی اسیا ووجود الق 

هو وجودهاء والخالق مفتقر إلى الأعيان في ظهورها ووجودها. وهي مفتقرة إليه في حصول 

وجودها الذي هو نفس وجوده» ولکن لما كانت هذه الاشیاء ثابتة في العدم ثم فاض الحق علیها 


بوجوده فالوحدة إذن فى الوجود» والاختلاف فى الذوات. انظر : مجموعة الرسائل والمسائل ۱/ 
5 
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فوصفه كماأتى تشبيه 
والعجز عن إدراكه إدراك 
جَلَ عن البحث بهل ومّن وم 
إذ الحروف كلها مخترعة 
ومالناإليهمن طريق 
بأنهسبحانه لاله 


۹ 


ونعته وخ تمويه 
والنفي تعطيل به الهلاك 
وعرّ أن يحصرّه لفظ الكلم 
فهي على المخترعات رائعة 
ولا لناشئع سوى التصديق 


ومالنا من مبدع سواه 


وان دعت ضرورة العبارة 
عجرًا عن التبيين للمراد 
ومن هذا نعلم أن (عقيدة الإسماعيلية) هي عين عقيدة ابن عربي بلا زيادة 
ولا نقصان. 
۲- الفتوحات المكية : 
من أعظم كتبه التي جلبت السخط عليه. وفي بحوثها استوعبت فلم تدع 
قولا لقائل . جاء فيها : 
«کنت نويت الحج والعمرة» فلما وصلت أم القرى آقام الله يق في 
خاطري أن أعرف الولي بفنون من المعارف التي حصلتها في غيبتي وكان 
أغلب هذه ما فتح الله ل عند طوافي ببيته المكرم». 
وغالب الباطنية يذكرون الالهامات وما فتح الله به عليهم بأمل أن 
يكسب قولهم مكانة في القبول» وأن تذعن لهم النفوس مع أن هذه الآراء 
لا تأتلف ونصوص الشرع الشریف . وإنما هي إشراق صرف» ومعروفة قبل 


إلى الحروف فهي مستعارة 
إلا بها منا ونقصا باو 


۳۰ الباب الثالث- الفصل الثالث 


ابن عربي بکثیر. 

وقال في الباب الثامن والأربعين : 

«واعلم أن ترتيب أبواب الفتوحات لم يكن عن اختیار ولا عن نظر 
فكري» وإنما الحق تعالى يملي لنا على لسان ملك الإلهام جميع ما تسطره 
وقد نذكر كلامًا بين كلامين لا تعلق له بما قبله» ولا مما بعده. وذلك شبيه 
بقوله 8# : نطو عل لصوت وَالصّسلرة الْوْسطن4 بين آيات طلاق ونكاح 
وعدة ووفاء. 

يريد أنه ليس له من الأمر شيء, وإنما يتكلم بدون اختيارء وبلسان الوحي 
والالهام» وتجاسر بهذا الكلام وأبدى أن القرآن الكريم مثله» وقال: 

«وأعلم أن جميع ما أتكلم فيه في مجالسي وتصانيفي إنما هو من حضرة 
القرآن وخزائنه فإني أعطيت مفاهيم الفهم فی والإمداد منه». 

قال العزاوي ال : وهذه دعوى يؤيد بطلانها المخالفاتٌ لنصوص 
الكتاب. 

واختصر الفتوحات الشيخ عبد الوهاب الشعراني المتوفي سنة (۹۷۳ه) 
وسماه (لواقح الأنوار القدسية المنتقاة من الفتوحات المكية) وفرغ منه في ذي 
الحجة سنة (9855ه). 

جاء فيه : وقد توقفت حال الاختصار في مواضع كثيرة منها لم يظهر لي 
موافقتها لما عليه أهل السنة والجماعة فحذفت من هذا المختصر (يريد محل 
النظر في التكفير)» وقد استخرج كثير من المتصوفة رسائل من كتابه هذا بأمل 
بث آرائه ونشرها . ومنها ما نقل إلى التركية مثل كتاب (لب اللب) ويسمى (سر 
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السّر) آیضَا ولم يعين اسم مترجمه إلى التركية ورسائل کثیرة. . . وکتاب 
الفتوحات استوعب آراء أهل الابطان فلم يترك شاردة ولا واردة. 

وقالوا في عباراته في آکثر الأحيان اضطراب. وما ذلك إلا للتعمی 
ومحاولة التخلص مما يتوقع حدوثه عند الإحراج. وإلا فهو الأديب الذي 
استغل الأدب لتبليغ آرائه . فهو قادر على البيان» فلا يعوزه لفظ» ولا يعسر 
عليه تعبير. وصح أن يقال فيه : يغلب الحق باطله» كفره جماعة وقطعوا 
بزندقته » وان الوقوف على كل باب منه يحتاج إلى تفصیل» وهو المتخفي» وله 
المهارة في تبليغ آرائه . وفيها إشارات» فلم يكن على بساطته فهو صاحب 
نحلة يحاول تلقينهاء ويدعو إليهاء ومنها نستخلص (عقائد المتصوفة) من 
الغلاة. وهي جديدة في الإسلام. 

۳- كتاب الجلالة" : 

ورد ذكره بين أسماء مؤلفاته» فلا يخطر على البال أنه مدسوس . بل نراه 
منسجمًا وآراءه الأخرى ومطالبه في أن الباری تعالى موجود أو غير موجود. 
وفي صفاته وهل يجوز نفيهاء أو إثباتها . ولا يخلو من رموز للتعمية . وفيه أن 
الله تعالى أصل الموجودات (الأعيان الثابتة) ولا يوصف أو ينعت» ولا يصح 
أن يسمى باسم اللّه كما أن صفاته لا يصح ذكرها سواء قبل (التعينات) أو 
بعدها فذلك تجسيم بالوجه الذي ذکرناه نقلا عن كتاب سمط الحقائق 
وبحوثه لا تختلف عن بحوث ابن عربي» وفيه ما يكفر به لإنكاره الوجود بقوله 
لا أقول موجودّا ولا أقول غير موجود والصفات كذلك يصرح بأنه لا يثبت 


(۱) هذا الكتاب طبع في الهند سنة ١١١٠ه)‏ في مطبعة جمعية دائرة المعارف العثمانية» وفي خزائن 
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الصفات ولا ينفيها وإنما يعتقد بأنها في حالة الأعيان الثابتة لا يصح وصفها أو 
نعتها بأي نعت والا كان ذلك تجسیمّا » وبعد التعیینات فهي لا يصح وصفه بها 
لأنها زائلة أو غير ثابتة . هذا ومولفاته الأخرى كثيرة» وعلی هذا الاتجاه. 

أ- آراء ابن عربي 

وهذه مبثوثة خلال سطور کتبه . وشعره في وحدة الوجود كثير ليعلق في 
الأذهان بسرعة» كما أنه لا يخلو من بيان (رفع التكاليف) في حين أننا لا نری 
أمة رفعت المسئولية (التكاليف) عن أفرادها. ولا تزال (قوانين العقوبات) 
نافذة المفعول. مثلها (القوانين المدنیة) فلا إباحية لدى جميع أمم العالم. 

ومن آرائه : 

-١‏ أن الولي أفضل من النبي يأخذ من حيث يأخذ الملك المبلغ إلى 
الرسول وبذلك فسدت عقائد كثيرة. وتولد في المتصوفة الغرور فصاروا 
مشرعين وصار لهم حق التحليل والتحریم» وفي هذا مخالفة صريحة للآية 
الكريمة ولا وا ما تف المحم الکزب هلدا حل وهلذا حرام روا على آل 
کب نوتم أ الْكَذِبٌ لا یحو € [النحل: .]11١‏ 

۲- وحدة الوجود"): ويترتب عليها أن العالم هو الله سواء أكان في حالة 
ل 

التجلي الإلهي الدائم الذي لم يزل ولا يزال وظهور الحق في كل آن فيما لايحصى عنده من 
الصور.وعندما يستخدم عبارة الخلق فهو لا يقصد الإيجاد من عدم بل هذا مستحيل في نظره 
وإنما يقصد تبدل الصور ومعانيها أي ظهور الشيء في صورة غير التي كان ظاهرا فيها من قبل؛ 
وهو مايعبر عنه بالفيض والتجلي الإلهي الدائم الذي يعد كل موجود وحدة بروح من الله فيراه 


الناظر في الصور المتعددة التي یظهر ني انظ : التصوف والتفلسف : الوسائل والغایات» ضار 
طعيمة » ط.١‏ (مصر : مکتبة مدبولي» ص ۰۲۰-۲۰۳ 
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الأعيان الثابتة أو التعینات كما یترتب (رفع التکالیف) و(الإباحية) على هذه 
العقيدة . فالعبد رب» والله عبد. ليت شعري من المكلف؟ 

*- الاشراق أو الوجود المحسوس لا ينعت أبدًا في حالة الأعيان الثابتق 
ولا يصح أن يوصف. وبهذا يقولون بإنكار الصفات كما تقدم. وعندهم 
الفيض يفسرون به (الخلق) ويقولون لا موجود إلا هو. أي العالم كله هو 
الله“. 


5- الحقيقة المحمدية”" : شكل آخر من وحدة الوجود. 
۵- انکار البعث» والثواب والعقاب. فلا آمر ولا مأمور. 
5- الاعتقاد بصحة کل عقيدة حتی ولو كانت عبادة حجر أو شجر”. 


إلى آخر ما هنالك من أقوال تهدم المبادی الإسلامية» وما هو معلوم 
من الدین بالضرورة. وکما قلت لا تختلف عقیدته عن عقائد أهل الابطان 


(۱) تحدث ابن عربي عن نوعين من الفیض : الفیض الأقدس والفیض المقدس» والاول سابق على 
الثاني في نظام الوجود لا الواقع؛ فالفیض الاقدس هو تجلي الذات الاحدية لنفسها في صور 
جمیع الممکنات أو في الصور المعقولة للكائنات» والفیض المقدس هو تجلي الحق في صور 
أعيان الممکنات. انظر : المرجم الساپق» ص؟ ۲۰. 

(۲) يعني ابن عربي بالحقيقة المحمدية الروح الذي يعد محمد به وغیره من الأنبياء صورًا له» وهي 
العقل الأول» أو العقل الكلي المتجلي في أكمل مظاهره في طبقة الأنبياء والأولياء الذين یدخلهم 
تحت مایسمیه ب «الإنسان الکامل» وهي المحور الذي يدور عليه العالم الروحاني» ویعتبر الحقيقة 
المحمدية الاصل الذي يأخذ عنه الأنبياء والأولياء» والمنبع الذي يستمد منه كل نطق نطقه » وهذه 
الحقيقة المحمدية كما يراها ابن عربي مصدر کل علم باطني إذ هي الروح لجمیع الانبیاء 
والأولياء وعن طريقها يشرق العلم الإلهي في قلوب من يمنحهم الله ذلك العلمء وهي علة 
العالم» وسبب خلقه والمهيمنة عليه. انظر: المرجع السابق» ص۲۰. 

(۳) يذهب ابن عربي إلى القول بوحدة الأديان باعتبارها نتيجة مترتبة لمذهبه في الإنسان الكامل 
والحقيقة المحمدية؛ إذ أن الحقيقة المحمدية مصدر الأديان والشرائع وفي ذلك يقول: عقد 
الخلائق في الإله عقائدًا وأنا اعتقدت جميع مااعتقدوه. انظر : المرجم السابق» ص۲۰۱. 


۳ الباب الثالث- الفصل الثالث 


فهم متحللون. 

نحن لا نکبر الاشخاص فنوّول ما قالواء وأن نتحری الوسائل للذب 
عنهم أو ترقیع ما قالوا لاسیما وما لا يأتلف وصراحة الكتاب» آوما علم من 
الدین بالضرورة. وقاعدتنا أن نعرض القول على الکتاب لنتبین حقیقته. 

ولا شك أن الأستاذ طه عبد الباقي سرورء والاستاذ آبو العلا عفيفي قد 
أخطآ الصواب فيما ذهبا إليه - أي حول ابن عربي -. 

وصفوة القول: أن الناس فتنوا بابن عربي من جراء إظهاره الصلاح 
والتقوى فتبين أنه عدو الرسومء وأكثر من تمسك بأقواله الباطنية غلاة 
التصوف. وان أعظم ما فيها اعتقاد الألوهية في الأشخاص”". 

كد د ين 


)١(‏ أثرت الباحثة نقل كلام العزاوي على طوله حتى يظهر موقفه من ابن عربي واضخا. 


موقف العراوي ى ياه من بعض الطرق الصوفية 
ويشتمل على تمهيدين ومطلبين : 
تمهيد : 
أ- أساس التمييز بين الطرق الصوفية الغالية وغير الغالية عند العزاوي 


ب- موقف العزاوي ا من الطرق الصوفية. 
المطلب الأول: موقف العزاوي اه من الطرق غير الغاليةء 
ويشتمل على ثلاثة فروع : 
الفرع الأول: موقفه من الطريقة القادرية المنسوبة إلى عبد القادر 
الكيلاني (ت ١55ه).‏ 
الفرع الثاني : موقفه من الطريقة الرفاعية المنسوبة لأحمد الرفاعي (ت 
۷۸ م). 
الفرع الثالث: موقفه من الطريقة النقشبندية والمنسوبة لشاه نقشبند 
البخاري (ت ۷۹۱ه). 
المطلب الثاني : موقف العزاوي كه من الطرق الغالية» 
ویشتمل على أربعة فروع : 
الفرع الاو : موقف العزاوي كاه من الطريقة المولوية المنسوبة إلى 
جلال الدین الرومي (ت۱۷۲ ه). 
الفرع الثاني : موقفه من الطريقة البكتاشية المنسوبة إلى الحاج بکتاش 
ولي (ت۷۸۳ه). 
الفرع الثالث : موقف العزاوي اه من الطريقة الصفوية المنسوبة إلى 
صفي الدین الأردبيلي (ته ۷۳ه). 
الفرع الرابع : موقفه من الطريقة الحروفية المنسوبة إلى فضل الله 


الاسترابادي (ت١87ه).‏ 


تمهيد 


أ/ أساس التمييز بين الطرق الصوفية الغالية وغير الغالية عند العزاوي 

المتابع لكلام العزاوي كا َُأنْةُ عن الطرق الصوفية يجد أنه يحكم على الطرق 
بناء على أساسها التي ابتدأت به» فعند حديثه عن کل من الطريقتين القادرية 
والرفاعية مثا » يرى أنها طرق قائمة على الذکر» كما سيأتي » وإذا تكلم عن طرق 
المولوية والحروفية والبكتاشة تجده يحكم عليها بالغلو» بل اعتبر الحروفية غير 
مسلمین» وبناء على ذلك قسمت الباحثة الطرق الصوفية حسب نظرة العزاوي 
که لها : الطرق الغالية والطرق غير الغالية» وان صرح العزاوي کر أن 
الطرق غير الغالية قد دخلها الغلو موخرا ولكنه في جميع كتبه حكم العزاوي 
ا على الطرق بناء على أصلها وليس على اعتبار ما آلت إليه. 

أما الصفوية فتحدث عنها كطريقة» ونسب أصلها إلى صفي الدين 
الأردبيلي وجعلها طريقة متصلة بالإمام الغزالي» وإذا تذكرنا كلام العزاوي 
َف السابق» نجده يرى أن تصوف الغزالي كان تصوفًا معتدلاء وأنه لم 
يخرج بالتصوف عن معنى الزهد» فهل كانت الصفوية طريقة صوفية سنية؟ أو 
كانت شيعية لكونها تعد الأئمة الاثني عشر من رجالها؟ 

لم يتوقف العزاوي كه عند موقفهم من الأئمة الإثني عشر كثيرًاء وأهم 
ما يذكره أن هذه الطريقة كانت تصوفية في أصلها ء وتعد الائمة الإثني عشر من 
رجال طريقتهاء فهل كان الصفويون سنة أو شيعة في عهد المؤسس؟ ورغم أن 


۳۸ الباب الثالث- الفصل الثالث 


مصادر الشيعة تذکر أن صفي الدین الاردبيلي وأتباعه کانوا على المذهب 
الشافعي في الفقه وآنهم يؤكدون على سنية صفي الدین وأنه لم یحسب نفسه 
من أحفاد علي بن آبي طالب يه ؛ بل يؤكدون على أنه كان من الأكراد ولیس 
الاتراك۳ وإذا رجعنا إلى كلام الشيبي السابق الذي يرى فيه أن تصوف صفي 
الدين (ت۷۳۵ه) لم يزد على شرح وتعليقات على أشعار جلال الدين الرومي 
وفريد الدين العطار وأوحد الدين الكرماني وروزبهان البقلي" وغیرهم» كما 
أن الشيبي ذكر أن صفي الدين لم يكن شيعيًا. 

إلا أن صاحب (الشيعة في إيران) يرى أن الشيعة الإمامية الاثني عشرية 
اتخذوا طريقة يمكن تسميتها ب(التسنن الإمامي الاثنى عشري)» فقد استغل 
الشيعة النظرة المعتدلة من أهل السنة تجاههم » فأخذوا يؤلفون کتبّا في التاريخ 
منذ القرن السابع الهجري يتحدثون فيها عن مناقب الخلفاء الثلاثة بما يظهر فيه 
حبهم لهم ثم يسردون مناقب علي َيه عنه ثم أبنائه» ثم يوقفون فصلا لسائر 
الأئمة الاثنى عشر على سبيل التبرك بذكرهم» ون لم يتولوا شئون الخلافت 
وقام بعض الشيعة بإدخال سنة العزاء الحسيني على الأدب الفارسي حتى 
صارت مراسم العزاء الحسيني أمرًا يفعله السنة والشیعة» بل حلت محل 
مجالس الذکر الصوفي قبل العصر الصفوي وهذا الاسلوب استخدمه 
أقطاب التصوف. ومنهم الصفویون الذین آعرضوا عن المذهب السني 

للموسوعات» ۰۵۱4۲۸ ۱4/۲؛ ودراسة في طبيعة المجتمع العراقي ص ۰۱۲۸ 
(۲) نصير البقلي الشهير الشيخ آبو محمد روزبهان بقلي الفسوي .وكان عابدًا شيخًا عالمًا في الطريقة 


الصوفية» وله مؤلفات منها كتاب الأنوار في كشف الأسرار وتفسير العرائس في التأويل وشرح 
الشطحیات » وکانت وفاته في سنة (۱ ۱۰ ه) . طبقات المفسرین للداودي ج١:‏ ص ۱۵ ۰۲ 


موقف العزاوي -رحمه الله من التصوف والمتصوفة ۳۹ 


تدريجيًا . ویصرح المولف أن مؤسس الصفوية لم يكن بمعزل عن التشیع 
يومئذ» لأن هذا الأسلوب كان بستخدمه أقطاب التصوف في إيران ولکنه لم 
يجزم هل كان المؤسس للصفويين شيعيًا أو سنا ۲. 

ورغم أن الصفويين معروفون بأنهم شيعة غلاة أظهروا العداء لأهل السنة 
منذ عصر إسماعيل الصفوي. إلا أن العزاوي كَل تحد ث عنهم ضمن الطرق 
الصوفية بناء على أصل الطريقة» وذكر أنهم قد دخل طريقتهم الغلو. 

ولكن لما كان غلوهم قد ظهر سريعًاء بل ظهرت أيضًا أغراضهم السياسية 
منذ عصر الحفيد» بل بدأ الغلو من عصر ابن المؤسس صدر الدين (ت۷۹ه) 
الذي جعل قبر أبيه مزارًا للأمراء والسلاطين» ثم جاء الحفيد علي 
(ت877ه)» وبدأ في التنظيم العسكري» ثم شرع الجنيد (ت۸۷۲ه) في 
جعل الطريقة صوفية سياسية» فقد رأت الباحثة أن تضم الصفوية إلى الطرق 
الغالية ولیس إل الفرق الشيعية الغالية ؛ جما بين رأي العزاوي كاله في 
أصل الطريقة وبين ما آلت إليه» ولم تجعلها ضمن الفرق الشيعية. 

ب / موقف العزاوي ر من الطرق الصوفية: 

ذکرنا قبل ذلك أن للعزاوي ره کتاب (التکایا والطرق في العراق) وهو 
مسودة ولم يطبع ولم يعرف مصيره» ولذا فمن الصعب الحكم بدقة على موقف 
العزاوي كيه من الطرق» لكن يمكن جمع أقواله المتناثرة في كتبه حول 
الطرق بما يظهر لنا مجمل مو قفه. 

و تحتاج الطرق عند الحكم عليها إلى النظر في المسائل التي تدعو لها أو 


(۱) انظر: الشيعة في إيران ص 4٩۱-4۸۹‏ بتصرف. 


54٠‏ الباب الثالث- الفصل الثالث 


OE RNS 
والملاحظ على العزاوي نا أنه لا ينتقد الطرق الصوفية نقدًا صریا‎ 
إلا ما دعا منها إلى الوحدة والاتحاد والحلول. أو ما دعا إلى تقديس‎ 
الأشخاص وإيصالهم إلى مرتبة الألوهية» كما أن العزاوي يا يْبنْهُ يحكم على‎ 

الطرق من حيث بدايتهاء ولا يحكم عليها باعتبار نهايتها. 

فالطريقة التي تحتوي على مبادئ الغلاة من أول ظهورها يعدها العزاوي 
َْنْةُ من الطرق الصوفية الغالية» والطريقة التي تدعو للعمل بالكتاب والسنة 
لا يعدها غالية وان آلت إلى الغلو مؤخرًا. 

ولكن في نفس الوقت لا يقبل العزاوي کل الطرق غير الغالية بإطلاق» 
بل يجعل الأصل الرجوع إلى منهج السلف والعمل بالكتاب والسنة لكنه 
لا يهاجمها كمهاجمته لأرباب الغلو بل يؤكد دائمًا أن الطرق الصوفية ليست 
من الدين المنزل. 

ويرى العزاوي ب أن من فوائد انتشار الطرق الصوفية تخفيف خشونة 
وغلظة البدو لما في هذه الطرق من دعوة إلى تهذيب الأخلاق» وبالتالي تخف 
الشحناء والسلب والنهب بين أهل البادية لأنها أفهمتهم أن اا 
الأركان فقط » وإنما الدين المعاملة”. 

وعن موقفه من الطرق تفصيلا » نجده یقبل أو يثني على الطرق القائمة على 
الذكر والرجوع إلى الكتاب والسنة. 

3 % * 


)١(‏ انظر : عشائر العراق ۲۲۶/۲ بتصرف. 


موقف العزاوي -رحمه اللّ- من التصوف والمتصوفة 54١‏ 


المطلب الأول: موقف العزاوي له من الطرق غير الغالية 

© الفرع الأول: موقفه من الطريقة القادرية المنسوبة إلى الشيخ 
عبد القادر الكيلاني (ت١0417ه)‏ : 

يقول العزاوي له : (عرفت الطريقة القادرية» ونهجها اتباع الكتاب 
الكريم والحديث الشريف)2". 

وعن الشيخ عبد القادر الجيلاني أو الكيلاني يقول : 

(اشتهر بالوعظ كما عرف بالزهد والتقوی» فصار من العلماء المعروفين» 
والوعاظ المقبولين» خلف أستاذه في التدريس بمدرسته فمالت إليه القلوب» 
ولهج به الناس» وحصل على الثقة من كافة الطبقات» ويعد سلوكه المرضي 
وزهده وصلاحه (طريقة). .. عاصر حضرة الشيخ عبد القادر جماعة من 
الزهاد الأكابر)”". 

هذا عن بداية الطريقة؛ زهد وصلاح وتقوى» ولكنها في النهاية دخلها 
الغلو. 

قال العزاوي كله : 

(ثم دخل كثيرون من أرباب الزيغ من غلاة التصوف هذه الطريقة فأفسدوا 
الكثير منهاء ولم يعهد أن ذم أحد من الزهد والصلاح والتقوى إلا أن دخول 
أهل الابطان بين صفوفهم أخرجهم عن نهجهم » وجعلهم (فلاسفة) من رجال 


(۱) تاريخ العراق بين احتلالين 4/ ۰۱4۸ 
(۲) المرجع السابق» ۰۱4۹/4 


14۲ الباب الثالث- الفصل الثالث 


الأفلاطونية الحديثة» لا من رجال العبادة والتقوى)”". 

ثم زاد الغلو فيها فيقول العزاوي که 

(وفي هذه الأيام شاع في أتباع هذه الطريقة ماهو آشبه بالخروج عن 
الإسلام لما دخلها من البدع وه 

ولما تحدث العزاوي يا 4 في کتابه (عشائر العراق) عن الطريقة القادرية 
وصفها بأنها خالية من القول بالوحدة والحلول والاتحاد إلا أنها تابعة لرسوم 
تكاد تشغل المرء عن الفرائض الدينية» وفيها تكاليف لا تطاق» وذكر أن من 
أسباب ضعفها - في عصره - هو نشاط الطريقة النقشبندية التي كان ازدياد 
مريديها واضخا وبانتظام» حيث إن كلا الطريقتين مشهودة في بلاد الکرد ". 

ويذهب إلى ما ذهب إليه العزاوي که من الحكم على بداية هذه الطريقة 
بعض الباحثين فيرون أن هذه الطريقة منسوبة للشيخ عبدالقادر الجيلاني أو 
الكيلاني (ت ١57ه)»‏ وهو المؤسس الحقيقي للطريقة القادرية» والذي وضع 
مبادئها فیقول : ويجب على المبتدئ في هذه الطريقة يقة الاعتقاد الصحيح الذي هو 
الأساس فيكون على عقيدة السلف الصالح » وقد ذکر بعض البدع العملية» مثل 
الأوراد» والسماع والتوكل الصوفي» والفقر» وصلوات الأيام والليالي وغير 
ذلك ۰ ولكن الميزة العظمى التي تحلى بها الشيخ هي الاعتقاد الصحيح والرد 
على أهل البدع » وقد ذكر الأمور السابقة ظنًا منه ثبوتها عن النبي كلا . 
(۱) المرجع السابق» .٠١١ /٤‏ 
(۲) المرجع السابق 4/ ۱۵۳؛ شهرزور السليمانية ص48 ۲. 
(۳) عشائر العراق ۲ 
(4) الطرق الصوفیة. عبدالله دجین السهلي» ط.۱ (الریاض : کنوز أشبيلياء ۱8۲ه/ 2۲۰۰۵)) 


ص ۸4؛ وانظر : الشیخ عبدالقادر الجيلاني وآراژه الاعتقادية» د. سعيد بن مسفر القحطاني» 
.۰۱ (۱۲۸ه) ص (1۱۷-1۱۳). 


موقف العزاوي -رحمه اللّه- من التصوف والمتصوفة ۳ 


وأما ما ذكره العزاوي ی عن الطريقة في هذه الأيام من أنه أشبه 
بالخروج عن الإسلام فَلِمًا نسبوه للشيخ من كرامات وأقوال فيها كثير من الغلو 
والتي تصل الى الشرك في توحيد الربوبية» وفي توحيد العبادة» ونسبوا له 
قصائد شركية فيها دعوى الربوبية» ونسبوا اليه القول بالحقيقة المحمدية. 

ونسبوا للشيخ الورد المسمى (صلوات الكبريت الأحمر)» وهو في 
الصلاة على النبي بيا و(الباز الأشهب) و(القصيدة العينية) وقد تضمنت 
عبارات حول وحدة الوجودء وكذلك ورد الجلالة ودعاء الجلالة وتضمنا 
دعاء أسماء أعجمية يظهر أنها أسماء جن » والسؤال بحقها وعبارات تدل على 
وحدة الوجود» بل صرح عبد الغني النابلسي - من أصحاب الطريقة القادرية - 


بوحدة الوجود وملا بها کتبه۳. 
© الفرع الثاني: موقفه من الطريقة الرفاعية المنسوبة لأحمد الرفاعي 
(ت0۷۸ھ) : 


یری العزاوي کال أن هذه الطريقة المنسوبة إلى السيد أحمد الرفاعي 
(ت ۰)۵۵۷۸ والمولود في سنة (١٠٠ه)‏ كانت طريقة قائمة على الذکر ولم 
تكن معروفة بما نشر عنها بعد ذلك من آعمال المشعوذین» وإنما انتشرت هذه 
الأعمال بعد وفاة الرفاعي» أيام المغول» وبعد دخولهم بغداد حیث زادت 
الرفاعية من هذه الأفعال. 

ويقدم العزاوي به الدليل على سلامة طريقة الرفاعي المؤسس» بما 
ورد عند الذهبي في كتابه (العبر)» حيث يقول : 
(۱) انظر : الطرق الصوفية ص ۸۵؛ الموسوعة الصوفية ص759. 
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(في هذه السنة ۵۷۸ه) توفي آحمد الرفاعي الزاهد القدوة أبو العباس بن 
علي بن أحمد» وكان أبوه قد نزل البطائح بالعراق بقرية أم عبيدة فتزوج بأخت 
الشيخ منصور الزاهد» فولد له الشيخ أحمد في سنة (٠٠5ه)‏ وتفقه قلیلا على 
مذهب الشافعي » وكان إليه المنتهى في التواضع والقناعة ولين الكلمة والذل 
والانکار والازراء على نفسه» وسلامة الباطن» ولكن أصحابه فيهم الجيد 
والردئ وقد كثر الدغل فيهم» وتجددت لهم أحوال شيطانية منذ أخذ التتار 
العراق من دخول النيران» وركوب السباع» واللعب بالحيات وهذا لا عرفه 
الشيخ ولا صحابه فنعوذ بالله من الشيطان الرجيم)'. 

إذن فقد كان من أتباع الرفاعي صنفان؛ منهم الجيد ومنهم والردئ» وعن 
رأي العزاوي ي في أن هذه الشعوذة ظهرت بعد موت المؤسس لهذه 
الطريقة» فإنه يعتمد على ما ورد عند ابن بطوطة في (رحلته) وزيارته لقبر السيد 
الرفاعي» حيث كانت زيارة ابن بطوطة أيام حفيد الرفاعي وهو أحمد کوجك» 
فيقول العزاوي که ناقلا عن ابن بطوطة وصف ما حدث قائلًا : 

(وصادفنا به قدوم الشيخ أحمد كوجك حفيد ولي الله أبي العباس 
الرفاعي الذي قصدنا زيارته» وقدم الحفيد من موضع سكناه في بلاد الروم 
قال : ولما انقضت صلاة العصر » ضربت الطبول والدفوف» وأخذ الفقراء في 
الرقص» ثم صلوا المغرب؛ وقدموا السّماط . . . ثم صلوا العشاء الا خر 
وأخذوا في الذکر والشیخ أحمد قاعد على سجادة جده المذکور ثم آخذوا 
في السماع وقد أعدوا آحمالا من الحطب فأججوها ودخلوا في وسطها 


)١(‏ تاريخ العراق بين احتلالين ۰۱۲۹/۳ واسمه: أحمد بن السيد بن أبي الحسن الرفاعي الحسيني» 
مؤسس الطريقة الرفاعية؛ وانظر : العبر فى خبر من غبر 5/ ”77 . 
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يرقصون» ومنهم من يتمرغ فيهاء ومنهم من يأكل بفمه حتى أطفأ وها جميعًا 
وهذا دأبهی وهذه الطائفة الأحمدية مخصوصة بهذا ء وفيهم من يأخذ الحية 
العظيمة» فيعض بأسنانه على رأسها حتى يقطعه . ۰ .)0". 

ومال العزاوي یه إلى أن هذه الاعمال لم تكن معروفة أيام الشيخ 
أحمد الرفاعي» وإنما دخلتهم أيام المغول» جاءتهم بعد دخول هولاكو. 

ولكن صاحب (الموسوعة الصوفية) يورد هذا الاشکال » فیقول : 

(وكانت هناك محاولات تنفي عن الرفاعي أنه كان يمارس هذه المخاريق 
وأنها لم ترج إلا بعد مجيء التتارء إلا أن الواسطي في كتابه (ترياق المحبين) 
روى عن أصحاب الرفاعي من الفقراء أنهم كانوا يمرون مواكب أمامه في 
آرض البطائح» وأن الناس كانوا ينكرون هذه الفعال) 

ولعل الاضطراب حول طريقة المؤسس الفعلية عائد إلى أنه لم يخلف 
كتابّاء وإنما جمع تلاميذه أقواله في عده كتب”". 

ومن هنا قد يكون یب إليه ما لم يقل سواء بمدح أو غلو في الشيخ 
المؤسس بما يدخل في دائرة الذم» فینقل مثلا عنه أحد تلاميذ - الواسطي - 
الرفاعي ادعى المهدية وادعى أنه مجدد للقرآن“. 


.۳۰ /۳ رحلة ابن بطوطة ص5 ٠٠؛ العراق بين احتلالين‎ )١( 

(۲) الموسوعة الصوفية ص ۳۰۳. 

(۳) هذه الکتب هي (جمع آسرار الشريعة والحقيقة والطریقة) المشهور بالبرهان؛ و(النظام الخاص 
لاهل الاختصاص) و(رحیق الکوثر) وأهم تلامیذه: شرف الدین بن عبد السمیع الهاشمي 
الواسطي» وابن المهذب» وهناك من صنف في الشیخ الرفاعي من غير تلامیذه. انظر : المرجع 
السابق» ص ۰۲۹۸-۲۹۷ 

() المرجع السابق» ص۱۳ ۰۲ 


5.5 الباب الثالث- الفصل الثالث 


ومنهم من ينقل عنه أن شعاره في مدرسته (طريقي دين بلا بدعة» وهمة 
بلا كسل» وعلم بلا رياء» وقلب بلا شغل» ونفس بلا شهوة)") 

واتخذ علوم الشريعة أساسًا في مدرسته» فهو يرى أن كل حقيقة خالفت 
الشريعة فهي خروج عن الدين وزندقة". 

(وأما الرفاعية المتأخرون ففي كتبهم يتضح استعانة واستغاثة وتوجه 
للقبور» وعقيدتهم الظاهرة يتابعون فيها الأشعرية المتأخرة في تعريف التوحيد 
ونفي الغلو» وآن القرآن قديم وغير ذلك» كما تتبع الصوفية في المشي مع 
القدرء وفي الحقيقة المحمدية والنور المحمدي)”. 

والخلاصة: أن العزاوي كَل لم يعتبر هذه الطريقة من الطرق الغالية 
على أساس نظرته إلى مذهب مؤسسها معتمدًا على ما نقله عن الإمام الذهبي» 
وقد جعل العزاوي کل الشك سببًا لتبرئة الشخص من التهمة القادحة. 

© الفرع الثالث: موقفه من الطريقة النقشبندية المنسوبة إليشاه 
نفشيند (ت ۱٩۷۹ه)‏ : 

بمتابعة ما كتبه العزاوي اه في كتبه ومقالاته التي وقف عليها نجد أن 
العزاوي كه لا يتحدث عند الحكم على هذه الطريقة عن أصلها وإنما يذكر 
مؤسسها شاه نقشبند ذكرًا عابرًا» وإنما يركز العزاوي َعَم على هذه الطريقة 
التي جددها أحمد السرهندي (ت 75١١ه)ء‏ فیقول : 


)۱( المذاهب الصوفية» ومدارسهاء» عبد الحکیم قاسم » ط.۲ (مصر : مکتبة مدبولي» ۰ 
ص ۰۱۱۸-۱۲۷ 

(۲) الموسوعة الصوفية ص ۱۱۸ 

)۳( المرجع السابق» ص۳۰۳ الطرق الصوفية ص٩۸‏ 
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(أصل النقشبندية من زاهد صالح في بلاد ما وراء النهر» شاعت في أقطار 
كثيرة» ومنها العراق في بغداد» والموصل والبصرة أعني شاه نقشبند 
والشاه بمعنى السلطان ويعبر عنه وبالسلطان عن (الشیخ)» أو عن (أكبر 

شيخ)'» فيقال : (شاه نقشبند) و(سلطان العارفين) و(سلطان الأولياء)”". 

ويقول عن مسيرة هذه الطريقة : (كانت هذه الطريقة معلومة في العراق 
ومنتشرة في الأقطار العربية والإسلامية الأخرى» ومنها بلاد الترك العثمانيين 
قبل الشيخ خالد بكثير» ولكن حصل لها مجدد في سلوكها يقال له : (مجدد 
الألف الثاني) وهو الشيخ أحمد بن عبد الأحد بن زين العابدين الفاروقي 
السرهندي» فأكسب الطريقة نشاطا وجدة» وهو من علماء الهند الداعين إلى 
نبذ البدع . ولد بسهرند - ويقال سرهند - سنة (١۹۷ه/‏ *1677١م)»‏ وتوفي فيها 
سنة (۸۱۰۳۶ه/ 1170م)» ويتصل نسبه بسلسلة الشيوخ حتى ينتهي ب(شاه 

نقشبند) ومنه يحافظ على شيوخ 0 حتى يصل إلى (أبي يزيد البسطامي) 

فالإمام جعفر الصادق» وبعده ي يمضي إلى والد أمه قاسم بن محمد بن أبي بكر 

الصديق اه ۳ 

)١1(‏ بينمايرى البعض أن معنى تقشبندية هو ؛ (نقش بندر) او (ربط التقش) والمقصود بالنقش انطباع القلب 
بالذكر» وربطه أي بقاؤه من غير محو» حيث تقوم هذه الطريقة في التصوف على الذكر أساسّاء 
وتسمى أيضًا (طيفورية) نسبة إلى البسطامي طيفور» وصديقيه نسبة إلى أبي بكر الصدیق» فنسبتها 
تکون لامام وقتها . انظر : المومنوجة الطنوافية جن اوقل : لب المؤسس بنقشبند لانطباع صورة 


لفظ الله على ظاهر قلبه من كثرة ذكر الله ؛ وقیل سمي بذلك لأن رسول ال وضع كفه الشريف على 
قلب الشيخ محمد بهاء الدین» فصار نقشًا في القلب. انظر: حقائق خطيرة عن النقشبندية» عبد 
الرحمن دمشقية ط.۰۱ (الرياض : دار المسلم» 519١ه/‏ ۱۹۹۸م)» ص ۷. 

(۲) انظر: عباس العزاوي «الشيخ خالد النقشبندي» الرسالة الاسلاميف ع: ١‏ (صفر ۱۳۸۸ه) 
ص ۱۷-۷۳ عشائر العراق ۲۲۵/۲. 

(۳) الشیخ خالد النقشبندي ص 4. 


44 الباب الثالث- الفصل الثالث 


لم يشر العزاوي له الى الجديد الذي أتى به شاه نقشبند في الوقت 
الذي یعتبر د. الشيبي أن ظهور شاه نقشبند وهو - بهاء الدين محمد البخاري 
(ت١۷۹ه)‏ - ثورة صوفية سببها أن الصوفية قد لاحظوا أن التصوف في القرن 
السابع ارتبط كله بسلاسل شیوخ تنتهي بالنسب إلى علي بن أبي طالب 48 
فلاحظ الصوفية - كما يصف الشيبي - أن التصوف يميل شيئا فشيئا إلى التشيع 
حتى خشوا أن يدمج فيه فيتعرضوا للأخطار وتؤول ولايتهم إلى العلویین 
وحدهم» ومن هنا ظهرت الطريقة النقشبندية على يد بهاء الدين محمد 
البخاري (۷۹۱-۸۷۱۸ه) على صورة ثورة صوفية ألغت كل تقاليد التصوف 
القديم من ذكر وخلوه وكرامات» وألغت ما هو أهم من ذلك وهي السلسلة 
التي كانت ترجع في مجموعها إلى علي بن أبي طالب مَل e‏ 
تتصل سلسلة باحد» ونفی ان کر المعاصرون له من الصونية اسلا صلاء فقال : 
(لم تصل إلى المتأخرين الطريقة من أحد من المشایخ . . 

ا 100 
وعادت تلاميذه بطريقتهم إلى الجنيد البغدادي وجعلوه وليا يكلمهم 
ويوجههم)"". 

وتحدث العزاوي باه عن عقيدة أحمد السرهندي الفاروقي ناقلا عن 
أبي الثناء حكمه عليه فقال: (إنه لا يقول بالوحدة والاتحاد والحلول» 
وعقيدته خالصة ويحض على العمل الصالح)”". 


(۲) تاريخ العقيدة ورقة [۱۵]؛ ومقال: الشيخ خالد النقشبندي ص٤۷؛‏ تاريخ شهرزور السليمانية 
ص ۰۲۱۷-۲۹ 
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ويؤيد هذا الرأي صاحب (أبجد العلوم) الذي امتدح السرهندي بقوله : 
(وسعى في التفريق بين الشهودية والوجودية العارفان الجليلان الشيخ 
أحمد السرهندي والشيخ ولي الله الدملوي قدس الله أسرارهما وان لم 
يمهدوا له ضوابط وقد عرفناك فضل منفعته فذلك من فضل الله علينا وعلى 
الناس ولكن أكثر الناس لا یشکرون أي من إفاداته أنه أوضح الفرق بين وحدة 
الوجود وبين وحدة الشهود وبيّن أن وحدة الوجود تعتري السالك في أثناء 
سلوكه» فمن ترقى مقامًا أعلى من ذلك تتجلى له حقيقة وحدة الشهود فسدّ 
بذلك طريق الإلحاد على كثير ممن كان يتستر بزي الصوفیة). 

لكن الناظر لما كتب عن هذا الشيخ السرهندي يجده ممن يقول بالحقيقة 
المحمدية» وهي من مقولات الصوفية الغلاق» حيث جاء عنه : 

(اعلم أن العناية الإلهية جذبتني جذب المرادين أولاء ثم يسرت لي طي 
منازل السلوك ثانیّا فوجدت الله سبحانه عين الأشياء كما قال أرباب التوحيد 
الوجودي من متأخري الصوفية » ثم وجدت اللَّه في الأشياء من غير حلولٍ ولا 
سريان» ثم وجدته سبحانه معها بمعية ذاتية ثم رأيته بعدها ثم قبلهاء ثم رأيته 
سبحانه ومارأيت شيا ؛ وهو المعني بالتوحيد الشهودي المعبر عنه بالفناءء 
ا 
ترقيت إلى القابلية التي هي عبارة عن الحقيقة المحمدية بمدد الشيخ بهاء الدين 
0 


(۱) انظر: أبجد العلوم الوشي المرقوم في بیان أحوال العلوم ۱/ ۳۹۸.ونفس المرجع» ط. (دمشق: 
وزارة القافت ۹ م)- ۳۹/۳ 

(۲) المواهب السرمدية في مناقب السادة النقشبندية» محمد أمين كردي» ط.د (القاهرة : المکتبة 
الازهرية للتراث» د.ت) ص ۱۷۳-۱۷۲ 


9۰ الباب الثالث- الفصل الثالث 


وعن رأي العزاوي کل في مجدد الطريقةالنقشبندية وهو الشيخ خالد 
یقول : 

(وممن آنجب العراق من الکرد خالد النقشبندی"؟ حیث امتاز بمزایا 
خلدت له فضلا جمیلا فلا یذ کر التصوف ولا النقشبندية إلا ویبدو للخاطر 
اسمه شغل الافکار مدة بصلاحهء ودعا إلى التوحید ومذهب السلف أمدًا 
طویلا فنال اسما لامّا»واقتدی به الناس » وکان‌من أهل العلم والمشاهير)©. 

وعندما تحدث العزاوي که عن رحلة الشيخ خالد إلى الهند سنة 
(۱۲۲ه/ 1۸۰4م( ومقابلته في طریقه لعلماء کثیرین من شیوخ الامة 
وصلحائها فتشرف بهم » ذكر منهم الشیخ غلام علي شاه المعروف بشاه عبد الله 
الدهلوي. 

قال العزاوي یله (وعلی أي حال وصل الشیخ خالد إلى الهدف 
المقصود ولا زم خدمة الشیخ المشار الیه سنة كاملة » فحصل له منه تلقین الوصایا 
والسلوك المقبول. والعقيدة الحقةء متصل بالعبادات المفروضة شرا 
وبالطاعات وهذا المنقول المتحقق» فاکمل سلوکه وحصل له مراده ووصل 
إلى درجة مقبولة وأذن له بطریق الخلافةء وأجازه في الطرائق الخمس التقشيندية 
والقادرية والكبروية© والجشتیة ... وأمره بالارشاد في الممالك 


(1) خالد انقشبندي: خالد بن آحمد بن حسين الشهرزوري الكردي» الشافمي» (بهاء الدین)» ولد 
سنة (۱۱۹۳ه) شيخ الطريقة النقشبندية» هاجر إلى بغداد» ورحل إلى دمشق وتوفي بها سنة 
(۱۲۲ه). انظر : الاعلام ۲ معجم المطبوعات ۴ ۱۸۱۵ معجم المزلفین 4/ ۹۵. 

(۲) خالد النقشبندي ص19 ؛ شهرزور السليمانية ص ۲۸۰. 

() طريقة نجم الدين ری (ت 11ه)ء وتقوم على المجاهدةء والتزام طريقة الجنید. بدوام الوضوء 
والذكر والصيام» وذكره: «لاإله إلا للم وأساس الطريقة: ربط قلب المريد بالشيخ» ودوام نفي 
الخواطر وترك الاعتراض على الله فيما يرد منه. انظر: الموسوعة الصوفية ص16 ۱۲. 

() الجشتية طريقة هندية مؤسسها أبو إسحاق الجشتي » من جشت بخراسان» وقيل: هو أحمد- 
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العثمانية» وأجازه با لانصراف والعودة وشیعه بنفسه مسافة آربعة أميال وأدى له 
واججت اه 

وآردف العزاوي ی ی و بت 
(وما قيل عن الشیخ خالد من أ نه حصل له الفناء والبقاء ووصل إلى درجة 
الولاية» فهذا لم یعرف عن الشیخ خالد. والمعلوم عنه أنه عاد إلى بلدته 
السليمانية عام (۱۲۲ه/ ۱ فاشتغل با لارشاد ونشر الطريقة النقشبندية 
المجددية التي تحث على العلم والزهد فأحيا القلوب الميتة» ووجهها نحو 
الوصایا الحقة في سلوك ومراعاة العقيدة الصحيحة والعبادات المقررة 
شرعًاء ومن علم آوضاع الناس في أيامه من سلب ونهب وقتل مع عدم ترك 
الصلوات كما هو معروف» أدرك قيمة وصاياه الحقة» وأدرك مغزى سلوکه 
فانتشرت طريقته انتشارًا هائلا في مدة قليلة)" . 

ثم يصف العزاوي که شيئًا عن صفاته الخلقية وجهوده فيقول : 

(كان فريدًا في سلوكه» وحيدًا في الشجاعة والكرم والسخاء ون عقله 
وكياسته لا حد لهماء وحلمه وصبره وقناعته لا نهاية وراء‌ها كانت مقدرته 
كافية» وكان حكيمًا قادرًا على إحياء الدولة العثمانية من جدید. وإفراغها في 
قالب آخر خصوصًا في حالته الحاضرة آنئذ البالغة من الوهن والفتور في 
جوارحها والعلل والأمراض الطارئة عليهاء ولكنه رغبة منه في رضى المولى 
لم يركن إلى الدنيا وما فيهاء ولم يتدخل في شؤون الدولة وغاية ما قام به إرشاد 

= أبدال الجشتي» » استقدمه إلى الهند معين الدين السجزي» واستقر في أجمير.وربما كان معين 

الدين هو نفسه الجشتي صاحب الطريقة» وأطلقوا عليه أفتاب ملك خند» يعني شمس مملكة 

الهند. والجشتية يركزون في الذكر على الشهادة» ولهم كتب في سير أوليائهم. انظر : الموسوعة 

الصوفية ص .۸٩۳‏ 


(۱) خالد النقشبندي ص ۰۷۵-۷ 
(۲) «خالد النقشبندي» الرسالة الاسلامية ص۰۷۱ 


5۲ الباب الثالث- الفصل الثالث 


السالکین وإمالتهم إلى الطريقة المثلی فصار (سلطان الواصلین) ویقال إن 
حرارة أعصابه وشدة تغلبه علیها لم تظهر فیها على يده كرامات» وبالتعبیر 
الاولی: لم يكذب على الناس بأمثال هذه الاقوال وهذا ما يدل على أنه لم 
يركن الا إلى الإصلاح من طريقه » ولم يكن همه مصروفا إلى الاذاعة عن نفسه 
ونشر الکرامات أو التقول بها)". 

ويقدم العزاوي کل أدلة على سلامة معتقد الشيخ خالد النقشبندي» 
فيقول : (وكنت قد رأيت كتب الشيخ خالد النقشبندي في فهرس كتبه في 
الخزانة الظاهرية» فوجدتها في العقائد» وفي فقه الشافعية» وليس بينها من 
كتب الباطنية» أو غلاة التصوف» ومن ثم يدرك أنه دعا دعوة في الحقيقة كانت 
مصروفة إلى مذهب السلف وتأییده» فهو ذو دين وطريقة مستقيمة» وربما 
اختار هذه الطريقة لخلوها من الرموز والوصايا الخفية» ولذا نراه دائمًا في 
كافة وصاياه يأمر بالتقوى ويدعو إلى الله في السر والخفاء» ولزوم متابعة 
الأمور الدينية والأخذ بالعلوم ویحض عليهاء ولم ینفر منها)". 

(هذا ما علمناه في أيام خالد وكانت دعوته خالصة» ولم يكن متأثرا 
بالباطنية» وإلا فإن دعوته السلفية لا تأتلف وأهل الإبطان» وقد صرح غير 
واحد عنه بأنه لم يكن أشعريًا أي من رجال الخلف. بل كان من الذين کانوا 
على عقيدة السلف. ولذا نفوا أن يكون مراعيًا لمذهب الأشعرية» ولكن من 
قرأ سيرته علم أنه لم يختلف عن علماء الأكراد» إلا أنه بعد أخذ الطريقة أعلن 


(۱) «خالد النقشبندي» الرسالة الإسلامية ص ۷۷+ شهرزور السليمانية ص۲۸۱. 
(۲) شهرزور السليمانية ص ۲۵۰. 
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أنه يراعي مذهب السلف » وصرح في المنقولات عنه)'". 

وأسند العزاوي يا أن معلوماته إلى بعض الکتب التي أيدت هذه الطريقة 
وهي (الروضة الندية)» و(أصفى الموارد)» و(الفيض الوارد) و(المجد 
التالد)» و(البهجة السنیة). . . إلخ 

وعن العداوة التي واجهت هذه الطريقة» يرى العزاوي َو أن سببها هم 
شیوخ الطريقة القادرية الذين كانوا في السليمانية وعلى رأسهم الشيخ معروف 
النودهي البرزنجي (115ه-7505١1ه”"‏ الذي نظم رسالة عنوانها (تحرير 
الخطاب في الرد على خالد الكذاب) أرسلها إلى الوزير سعيد باشا من سليمان 
باشا والي بغداد في ذم الشيخ خالد» حتى أسند إليه الکفر» وناصر النودهي في 
ذمه للنقشبندي كثيرٌ من علماء السليمانية من أهل الطريقة القادرية". 

وطال النزاع حول الشيخ خالد بين المؤيدين والمعارضين له بما فصل 
العزاوي اة في كتابه (شهر زور السليمانية). 

ويقدم العزاوي اه سببًا آخر للعداوة لهذه الطريقة - النقشبندية - أيام 
الشيخ خالدء وهو خوف الدولة العثمانية من زيادة أتباع هذه الطريقة التي قد 

تدي إلى أن تکون إمارة كما فعل بعض آهل الطرق السابقة تق لذا ارسلت 

الدولة العثمانية لوالي العراق للتحقیق في آمر هذه الطريقة» فکتب لها الوالي - 


(۱) شهرزور السليمانية ص ۰۲۱5-۲۲۲ 

)۲( النودهي هو : محمد معروف بن مصطفی بن آحمد» النودهي الشهرزوري البرزنجي الشافعي» 
(۱۲۵-۱۱۲ه) باحث متصوف أديب» مشارك في عدة علوم من أهل قرية نودي بالسليمانية 
في العراق وإليها نسبته » له تصانيف منها : (زاد المعاد في مسائل الاعتقاد) و(القطر العارض في 
علم الفرائض). انظر : الأعلام ٩۱۰۵/۷‏ معجم المؤلفين ۰4۱/۱۲ 

)۳( الشيخ خالد النقشبندي بين أنصاره وخصومه ص ۰4۹-4۸ 

(4) كالطريقة الصفوية التي انقلبت إلى دولة صفوية» والمشعشعين الذين كونوا إمارة» ... الخ. 
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داود باشا - بأن هذا الشيخ منعزل عن السياسة تمامًا همه إصلاح السرائر 
والتقيد بالشرع الحنیف. بل اقترح عليه الوالي أن يترك الشيخ خالد وشأنهء 
فتركته الدولة العثمانية بعد أن قررت عقابه وأتباعه» وفي النهاية اعتذر الشيخ 
معروف النودهي من الشيخ خالد النقشبندي وطلب براءة لذمته فأجاب برسالة 
كتبها إليه من بغداد'". 

ولما ورد الشيخ خالد بغداد قرّبه سعيد باشا والي بغداد آنذاك وعمر له 
المدرسة الأحسائية فجعلها (تكية) له» ولا تزال تسمى (التكية الخالدية)7". 

وأماعن رأي العزاوي کول في الطريقة النقشبندية بعد خالد فیری أن الغلوقد 
دخلها متمثلا في تقديس الأشخاص ۰ ويقول عن ذلك في كتابه (عشائر العراق) : 

(وللأسف لم تمض هذه الطريقة على ما كان عليه الشيخ خالد 
ولا أخلافه من العلماء أهل طريقته. . . فدخلها أمور لا علاقة لها بالدين وكل 
ما فيها اعتبار الشيخ خالد الكل في الكل من جهة الطريقة وغيرها في حين أنه 
إذا كان الأخذ عن الشيخ ضروريًا في الطريقة فلا ضرورة تدعو لاعتباره أصلا 
في الأمور الدينية التي أخذناها عن الرسول ية المرشد الهادي الاعظم)۳. 

فالحاصل أن العزاوي َة ينظر إلى هذه الطرق على آنها طرق غير 
غالية» فيقول في كتابه (ذكرى أبي الثناء) : 

(وان النقشبندية والقادرية والرفاعية والسهروردیة عرفت بالصلاح 


(۱) شهرزور السليمانية ص ۳۵۲؛ خالد النقشبندي بين أنصاره وخصومه الرسالة الإسلامية ص ۰ ۵. 
(۲) شهرزور السليمانية ص۵1 ۲. 

(۳) عشاثر العراق ۰۲۳۱/۲ 

(8) المنسوبة إلى الشيخ عمر السهروردي (ت ۳۰ه) ولیست السهروردية الاشراقية المنسوبة إلى 
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ووعمنا و ٠3‏ يق «لومازز منت رصانت ام استد تست تنس 


والتقوى» ومراعاة الرسوم الدينية والعقائد المعتبرة وحب العلوم. . . وريما 
دخلتها أحيانًا بعض الأمور ولكن الرجوع إلى الأصل يعيدها إلى سيرتها 
الْولی)۳. 

فهل الأصل الذي قصدهالعزاوي ر يَف في العبارة السابقة عن النقشبندية هو 
ما ذكره الشيبي من رفض (شاه نقشبند) لذكر الصوفية وخلواتهم وكراماتهم؟!! 

الجزم بمقصد العزاوي َه ليس بالأمر السهل » فالنصوص الموجودة 
- التي بين يدي الباحثة - لا يتحدث فيها العزاوي ياه عن المؤسس» ولعل 
ذلك مذكور في كتابه المفقود (التكايا والطرق) واللّه أعلم. 

ولكن ما يدعو للعجب أن العزاوي با الذي يذكر عن نفسه في إحدى 
المقالات تشبعه بكتب شيخ الإسلام ابن تيمية كك أثناء رده على ماسينيون - 
» يقول عن طريقه الشيخ خالد النقشبندي إنها على طريقة السلف » وهذا موضع 
نظرء فالطريقة وان كانت تنص في مبادئها على الالتزام بالعبودية لله تعالی » 
واتباع السنة النبوية. . . إلخ» إلا أن لها أصلين يذكرهما أصحاب التصوف 
وهما: 

كمال اتباع النبي يكل ومحبة الشيخ الكامل» ولها شرائط أحد عشر منها : 
ألا يعترض في قلبه على أفعال الشيخ» وألا ينسب نفسه إلى القصورء وأن 
يظهر خواطره بخيرها وشرها لشيخه» وأن يصدق في طلبه فلا تغيره المحن» 

. وأن يكون منقادًا مستسلمًا لأمر الشیخ» وأن لا يظهر حاجة لأحد سوى 
الشیخ . . . الخ" . وهذا مما لا يعرفه السلف» ولا جاء به شرع. 


(۱) ذكرى أبي الثناء ص ۳؟. 
(۲) الموسوعة الصوفية ص8١.‏ 


كه" الباب الثالث- الفصل الثالث 


ولو قلنا إن العزاوي باه مؤرخ غير متخصص. فيبقى أنه نسب الطريقة 
النقشبندية إلى السلف الصالح» فأي طريقة اشتهر بها السلف؟ ! ! 

وهل يقصد بالسلف كمصطلح زماني يدل على من هم في القرون الثلاثة 
الأولى من الصوفية؟! فيكون المعنى أن النقشبندية اتبعوا طريقة آوائل 
الصوفية؟! 

أو يقصد بالسلف الصالح المصطلح العقدي؟؛ مع أنه لم يكن لسلفنا 
الصالح طرق. 

وأما مسألة عدم دخول الطريقة النقشيندية في المجال السياسي » فهذا كما 
ذكر العزاوي ر س كان في عهد الشيخ خالدء أي أن النقشبندية تميزوا بأنهم 
صوفية أساسّاء ولكنَّ دخولهم في السياسة كان بالقوة الجبرية على يد مصطفى 
كمال أتاتورك الذي أجبر النقشبندية في تركيا على المشاركة في حرب التحرير 
الوطنية عام (۱۹۱۹ع۰ ثم انقلب آتاتورك علیهم وعلی بقية الصوفية» بیئما 
تميزت بعض الطرق الأخرى باشتخالها بالسياسة» وان كانت دعواهم تکوین 
الدولة | لاسلامية» وتغلیب الشريعة الاسلامية على شريعة البشر(. 

وعن الغلو الذي دخل الطريقة بعد الشیخ خالد كما يذكر العزاوي 
فیوافقه بعض الباحئین» الذين ینسبون إلى النقشبندية آنهم یعتقدون أن الولي 
يقول للشيء كن فیکون ویعتقدون بالحقيقة المحمدية» ورؤية الله تعالی في 
الیقظة وخطابه - سبحانه عما یقولون - ویتفقون مع غیرهم من أتباع الطرق في 
الخلوة والفقر وغیر ذلك. 


() المرجع السابق ص ۰۷۱۰ 
(۲) انظر : حقائق خطيرة عن النقشبندية ص ۸۲؛ الطرق الصوفية ص ۹۲. 


موقف العزاوي -رحمه اللّه- من التصوف و المتصوفة 9۷ 
۷ 
المطلب الثانی: موقف العزاوي يَدْاِنَةُ من الطرق الغالية 


© الفرع الاول: موقف العزاوي كاه من الطربقة المولوية المنسوبة إلى 
جلال الدین الرومي (ت۱۷۲ه): 

قال العزاوي که 

من وقف على آراء فرید الدین العطار» وسائر الغلاة عرف طريقة هو لاء“ 
وتتلخص في صد الناس عن القرآن تارة بتأويل أحكامه وصریح نصوصه إلى 
ما يخرجها عن معئاهاء وطورًا بتلقین عقائد وحدة الوجود والحلول 
الواصلون. فلا تسري الأحكام عليهم» وأمثال ذلك مما یدخل في دعوة أهل 
الإبطان» ولا يترددون في تسمية أنفسهم آنهم من أهل الباطن» ورجال الشرع 
والدين من أهل الظاهرء فلا فرق بين هؤلاء وبين فرق الباطنية المتكتمة إلا أنها 
جاءت بشكل توهم أنهم غير تلك. 

وأما السماع والرقص وما يتعلق بهما من ناي أوعود فإنه تلاعب بالدين 


ما 
4 4 2 2 ۳ 
د دوو سر i2‏ و و هم ساسم ك فرعم 


ولهو لا يرضي الله به « یک ادوا ينهم لعبا ولهوا وعرتهم الحيزة الدنيا که 


وب ۹ 


[الانعام : ۱۱۸ 


(۱) يلجأ الصوفية إلى استخدام الحکایات للوصول لغرضهم المنشود لانهم یخاطبون عامة الناس 
فلایریدون استخدام الأساليب المنطقية» ولانهم یخوضون في معان صعبة الفهم کوحدة الوجود 
والاتحاد والحلول فیجدون أن إيصال آفکارهم يتم بالحكاية أفضل من أي طريقة أخرى» ونظرا 
لأن آغلب الصوفية یخافون أن تظهر عقائدهم وتنتشر مذاهبهم فیعاقبون لذلك یفضلون اللجوء 
للرمزية عن طریق استخدام المصطلحات التي خصصوها لهم وعن طریق استخدام الحکایات 
والامثال» وقد ظهر ذلك في أسلوب العطار في کتابه تذكرة الأولیاء» وكذلك جلال الدین الرومي 
في کتابه (المثنوي). انظر : تذکرة الأولیاء و الدین العطار» .۰۱ ترجمة: د.منال الیمنی 
عبدالعزیز (مصر : الهيئة المصرية العامة للکتاب» ۰62۲۰۰۲ ۱۱-۵۹/۱. ۱ 
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وفي (رسالة ناصحة الموحدين وفاضحة الملحدين) للعلاء البخاري 
مايبين أغراضهم» وفيه رد عليه وعلى محي الدين بن عربي والحلاج» والكتب 
عنهم وعن أضدادهم كثيرة جدًا لامحل لاستقصائها”". 

© الفرع الثاني: موقفه من الطريقة البكتاشية المنسوبة إلى الحاج 
بكتاش ولي (ت8"الاه) : 

يرى العزاوي كه أن الطريقة البكتاشية في الحقيقة كانت طريقة زهد 
وتقوی لم تدخلها البدع» ولاالابطان إلامن حين دخل الحروفية والآخيّة بين 
صفوفهم» وهؤلاء آهل إبطان تستروا بالتشيع» ون مؤلفاتهم التي عرفت لحد 
الآن تنبئ عن أنهم من الغلاة دخلوا عن طريق التصوف» بل أن تصوفهم كان 
غالا وفي العراق ظهرت بعض حوادثهم . .. 

وعن عقائدهم يقول العزاوي كله : 

(اشتهروا في حكاياتهم التي ينددون بها بالأمور الشرعية» والفرائض 
المكتوبة» ويقولون بترك الرسوم الدينية» وتتداول بين الناس هذه الحكايات 
يحفظها الكثيرون في مقام يعين وضعهم من شرب الخمر وسائر المنكرات 
والتهاون بالعبادات إلا أنهم يتظاهرون بأنهم اثنا عشرية وهم بعيدون عنهم 
فأبطنوا ماأبطنواء ولولا ماقامت به السلطة من التنكيل بهم» أو القضاء عليهم 
مما أدى إلى انتشار كتبهم لبقوا على هذا التكتم مدة أطول)”". 

ولعل العزاوي كله اكتفى بذلك حيث أشار إلى أنه أفرد کتابّا على حدة 
خاصًا بتكايا البكتاشية وطريقتهم كما ذكره في موسوعته. 


(۱) تاريخ العراق بين احتلالين 5/ .٠١١‏ 
(۲) تاريخ العراق بين احتلالين ۵/ ۱۲۱. 
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© الفرع الثالث: موقفه من الطريقة الصفوية المنسوبة إلى صفي الدين 
الأردبيلي (ته"ل/اه)”" : 

يرى العزاوي کل أن الطريقة ة الصفوية كانت طريقة زهد وكانت طريقة 
معروفة ومنتشرة انتشارًا هائلا بين قبائل التركمان» والبلاد التي يقطنونها مثل 
أذربيجان» ويرى العزاوي يدنه أن يله الموسس صني الدین الاردييلي 
كانت متصلة بطريقة الإمام الغزالي» وتنتهي في سلسلة شیوخ هذه الطريقة 
بالإمام علي بن أبي طالب» وكان شيخ الطريقة قد ولي الإرشاد في زمانه ونال 
مكانة لائقة في قلوب آتباعه. 

وقد تفانى أصحاب هذه الطريقة والمنتسبون إليها فى سبيل نصرة 
مرشدیهم وأولادهم حتی نالوا المحبة التي تجاوزت في قلوب أتباعهم إلى 
الغلو في شیوخ الطريقة» وصاروا الیوم لا یعلمون من العقائد والدین سوی 
ظواهر الطريقة» ودخلهم الغلو. وتجاوزوا حدود الشريعة» بل آهملوها 
وظنوا النجاح في الدار الا خرة في اتباع المراسم» وصاروا یقطعون في آنها 
موصلة للجنة. 

وأهم مايذكر أن هذه الطريقة كانت تصوفية في 00 وتعد الأئمة 
الاثنى عشر من رجال طريقتهاء وأولهم الإمام علي ده وأهلها يسمون 
ب(القزلباشية)» وهؤلاء منتشرون في العراق وغيره. 

وعن وسيلة دخول الغلو فيهم يرى العزاوي كه أن الطريق هو دخول 
المبالغات في شعر المدح للآل» ثم انتشار شعر الغلاة. 

وختم العزاوي 11 بقوله: وهم الآن بعيدون عن عقائد المسلمين 


(۱) انظر : تاريخ العراق بين احتلالین ۳/ ۳4۳-۳۶0 باختصار. 


1۰ الباب الثالث- الفصل الثالث 


وفروضهم الدينية» ودخلتهم فكرات غريبة من هؤلاء الغلات ثم أحال 
العزاوي که إلى رسالة ألفهاعن هذه الطريقة تتحدث عنهم بتفصيل» ولم 


يذكر اسمها؟. 
© الفرع الرابع: موقفه من الطريقة الحروفية المنسوبة إلى فضل اللّه 
الاسترابادي (ت١75/ه):‏ 


لخص العزاوي كا رأيه في الحروفية بما جاء في موسوعته : 

(من المؤكد بأن هؤلاء لم يكونوا مسلمين» وإنما دعوا إلى طريقة رأوها 
الأصلح في الافساد فجربوها ونجحت عندهم» وهي طريقة التأويل الذي 
لا بحتمله اللفظ ولا تقارب بين الأصل والمعنی الذي قرروه» فعرفت 
مطالبهم» و کشفب العلماء عن حقيقة نحلتهم. . .فهم من غلاة المتصوفة 

وعرفوا بالحروفیة)". 

وذکر العزاوي يََْةُ في موضع آخر من موسوعته رأيه فقال : 

(غاية ما أقول إن هؤلاء لا یختلفون عن غیرهم من الباطنية في إباحة 
المحرمات وترك الواجبات» وحكاياتهم متداولة وهم من أهل الاتحاد 
والحلول وأهم خصيصة لهم فكرة الحروف””, وهي قديمة ويرجع عهدها إلى 

.۳۹۳ /۳ تاريخ العراق بين احتلالين‎ )١( 

(۲) تاريخ العراق بين احتلالين ۲/ ۲۱۸. 

(۳) فكرة الحروف عند اليهود : كان ين أن العبرية هي اللغة التي يتحدث بها الملائكة» مع أن معظم 
ما جاء في التلمود قد كُتب بالآرامية. ومما زاد من اتساع هالة القداسة» أن الكتب القبّالية تسبغ 
على الحروف العبرية دلالة صوفية حتى أنه يقال : إن الرب استخدم اللغة العبرية في خلق العالم» 
وحيث إن لكل حرف عبري مقابلا عدديّاء فقد استخدم الخالق حروف العبرية وأرقامها أداة لخلق 


التنوع والتعدد في العالم. وتعتمد كثير من القراءات القبّالية والباطنية للعهد القديم على هذا 
التصور لوجود دلالة رقمية لكل حرف عبري» فیترجم النص إلى مقابله الرقمي وتستّخلص- 
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(سفر یصیرا)۳) عند اليهود وهو سفر الخليقة» شاعت عند الباطنية هذه الفكرة 
في مختلف العصور). ثم لخص العزاوي باب طريقة الحروفية في ثلاثة 
مطالب عملية وهي : 

-١‏ في العشق: بحيث ينسى الإنسان نفسه ويرددون ذكر ذلك ويبدون 
محاسن المحبوب. . . فيعدون ذلك الموصل إلى الغرض» فيتمرنون على 
التمتع بالملاذ فلا شأن لهم غير ذلك» ولا هم لهم إلا أن تتجلى في المحبوب 
صفات الجمال» فيعدونه مظهرًا للتجلي (أومحل الظهور) ومن حاز هذه 
الأوصاف فهو المعبود عندهم . . . منهمكون بالخمرة» يعتبرونها روح الحياة 
فهم عبّادها أو عشاقهاء والخيال يغلب على هؤلاءء تلعب بلبهم الأهواءء فلا 
يطربون لغير الملاهي ولايرغبون لأمر سوی الأنس والتمتع بالملاذ. 

۲- رفع التكاليف : تأمینا لهذه الرغبة» وتطمینا للأهواء لقنوا فكرة رفع 
التکالیف. ويقولون نريد صفاء الباطن» ويرتكبون الموبقات أولايبالون بهاء 
ويرون التكاليف عدوة الباطن . . . يقولون بتطهير القلوب ولايبالون بانتهاك 
المحرمات . . . فهم الإباحية حمًا وقدوتهم خيام وأبو نواس. 
ات شي لخن OEE‏ يوون تست ارق 

تقديس الحروف العبرية رغم أنهم لم يكونوا یتحدئون العبرية أو الآرامية. ولذلك كانت اليديشية 
(اللغة أو الرطانة التي يتحدث بها يهود شرق أوربا) مكتوبة بحروف عبرية» كما أنهم منعوا 
أطفالهم من الدراسة في مدارس الأغيار لأن التصور الذي كان سائدًا بينهم أن اليهودي الذي ينظر 


إلى حروف غير عبرية تُحرّق عيناه يوم القيامة. انظر : 
http: //112217/. sis.gov.ps/musairy/subject_info.asp?‏ 
(۱) بالبحث في الكتاب المقدس لم تقف الباحثة على سفر بهذا الاسم ولم تقف على شرح لفكرة 
الحروف. 
(۲) تاريخ العراق بين احتلالین؛ ۰۲۹/۲ ۲۷. 
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۳- التأويل والتحریف : صرف هؤلاء معاني القرآن إلى مزاعم یقصدون 
بها إبطال آحکامه أو كما يقال محو التکالیف فجاءوا برموز حرفية 
آومعادلات جبرية لیستغنوا بها عن العلاقة باللغة» والاتصال بالمعنی» فلم 
یقولوا الفروض المشروعة وذلك ما دعا صاحب کشف الظنون لأن یقول عن 
نسيمي (قتل بسیف الشرع)۳). 

وینص العزاوي 19 على أن الحروفية : (دخلت في نحلة التصوف 
المعروفة بالبکتاشية وتوثقت العلاقة بینهما لحد أن صار يعد الواحد مرادفا 
للآخر. وعند استیلاء العثمانیین دخلت البكتاشية بغداد ورژساژهم قطعا 
حروفیة) 

كما يربط العزاوي نَل عقيدة الحروفية بما جاء عن ابن عربي في 
فتوحاته الذي تكلم عن الحروف وسماها الحروف العالیات". 

* ند لد 


.017-057 /7 تاريخ العراق بين احتلالين‎ )١( 
۰۲۹۹/۲ المرجع السابق‎ )١( 
.٠١ /” المرجع السابق»‎ )۲( 


موقف العزاوي -رحمه اللّه- من التشيع والشيعة“ 
وتحته ثلاثة مباحث : 
المبحث الأول: رأي العزاوي كه في نشأة التشي وتطوره» وتحته 
ثلاثة مطالب: 
المطلب الاول : موقف العزاوي من يعاو لشیم في العراق. 
المطلب الثاني: موقف العزاوي كاله من انتشار التشیع في إيران 
والعراق أيام الصفویین. 
المطلب الثالث : موقف العزاوي ب من وجود الشيعة في مختلف 
الأقطار. 
المبحث الثاني : موقف العزاوي که من الفرق الشيعية الغالية» وتحته 
ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول: موقف العزاوي َه من النصيرية والعلي اللهية. 
المطلب الثاني : موقف العزاوي لاه من المشعشعين. 
المطلب الثالث: موقف العزاوي یه من الكشفية والشيخية وما اشتق 
منها : البابية والبهائية. 
المبحث الثالث : التعقبات على العزاوي له في موقفه من الشيعة. 


(۱) المادة المقدمة في هذا الفصل ضئيلة جدًا لأن العزاوي أفرد دراسات خاصة عن الشيعة ولكن 
لايعرف مصيرها - كما جاء في الباب الأول - ولكن هذا ماوجد من خلال ملاحق تاريخ العقيدة 
بالإضافة إلى تاريخ العراق بين احتلالين.فأوردته ليعرف بعض جهود العزاوي. 


راي العزاوي كث في نشاة التشيع وتطوره 


وتحته ثلائة مطالب : 

المطلب الأول: موقف العزاوي كاه من نشأة التشیع في العراق. 
والعراق آیام الصفویین. 

المطلب الثالث : موقف العزاوي كا من وجود الشيعة في مختلف 
الاقطار. 
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المطلب الاول: موقف العزاوي کت من نشأة التشیع في العراق 

یری العزاوي ی أن مقتل سیدنا عثمان بن عفان وله كان سببّا لظهور 
مشايعي الامام علي و ومنهم المناصرون له في حروبه» وکان بعضهم 
يرى أن عليًا أولى بالخلافة من غيره» وآن النزاع كان علیها وحدهاء ومنهم من 
خرج عليه فأدى ذلك إلى حرب صفین وحرب النهروان وأدت هذه المناصرة 


لی آن استشهد» ور وان تا ی وان 

وله » وآخرون غير أولئك صدوا عنه حتی وقع تنازله إلى معاوية له عنه 

)١(‏ هناك عدة آراء حول نشأة التشیع منها آراء للشيعة آنفسهم» ومنها آراء لغير الشیعة فمن آراء 
أ- أن التشيع قديم ولد قبل الرسالة المحمديةء وأنه مامن نبي إلا وقد عرض عليه الإيمان بولاية 
علي نف 
ب-. يزعم بعض الشيعة في القديم والحديث أن الرسول ية هو الذي وضع بذرة التشيع» وأن 
الشيعة ظهرت فى عصره. وأن هناك بعض الصحابة الذين يوالون عليًا في زمنه كه . 
ج منهم من يجعل تاريخ ظهورالشيعة يوم الجمل. 
وأما آراء غير الشيعة حول الجذور التاريخية لنشأة الشيعة فهی : 
- أن التشيع ظهربعد وفاة الرسول ياه حيث رأى أهل البيت أحقيتهم بالخلافة على من 
سواهم.ومن القائلين بذلك ابن خلدون. 
ج- منهم من يربط التشيع بموقعة صفين سنة (/الاه) وما صاحبها من أحداث» ومن القائلين 
د- أن التشيع بدأ بمقتل الحسين بن علي ون ومن القائلين بذلك المستشرق شتروبتمان. 
والراجح أن التشيع كفكر وعقيدة لم تولد فجاق وإنما أخذت طورًا زمنيّاء ومرت بمراحل» ولكن 
ا ا ع ا ا ا 
وعثمان بن عفان ون > فهذه كلها وجدت إثر مقتل عثمان بن عفان 5 لبه وفي عهد علي و وقد 

حاربها بنفسه» وهذه أفكار السبئية أتباع عبد اللّه بن ع سبأ. انظر: أصول مذهب الشيعة الإمامية 

الائنی عشرية ۱/ ۹۹-۷۰م)ختصرا. 
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فكان هذا التنازل والبيعة لمعاوية تسمى (يوم الجماعة). ولما توفي معاوية ذه 
خلفه ابنه (يزيد) الذي رأى مخالفات من كثيرين كان أحدهم الإمام الحسين 
ضيه ؛ الذي قتل في سبيل المعارضة. واستشهد في كربلاء» وكذا ابن الزبير. 
وبعد وفاة الإمام الحسين هبه بقي حبه وحب أخيه وأبيه في القلوب؛ 
وزادت المطالبات في الخلافة من أولاده ومن بعدهم كما وُجدت من آخرين» 
ويرى جماعة أنهم الأحق بهاء وبقي التشيع يناصب الدولة الأموية العداء 
ولكن لم يعرف لهم مذهب غير المطالبة بالخلافة أو دعوى الإمامة» ولم يزد 
ميلهم على ما سوى ذلك. 
ويتابع العزاوي ب : ولما وصلت الخلافة إلى العباسيين تطورت 
المطالبات واتخذ المعارضون الخلافة أصلا لتوليد خلاف» وفي أيامهم 
دخلت الفلسفة بألوانها اليونانية» والأفلاطونية الحديثة فمال معتنقو هذه 
الأخيرة إلى (أهل البيت)» واستمرت الفلسفة اليونانية منتشرة بين رجال 
الدولة العباسية الذين ناصروها دون الفلسفة الأفلاطونية الحديثة التي مال 
أصحابها إلى (آل البیت) وظهر المعتزلة متأثرین ببعض مقولات الفلسفة 
اليونانية» وبذلك تولد أكبر خلاف من جراء هذه الفلسفة الباطنية» وفلسفة 
المعتزلة» وئسب كثيرون من أنصار هذه الفلسفة الأفلاطونية إلى الآلء 
وتوالى الخلاف وقوي إلى حد كبير» فتكونت مجموعة سميت بالباطنیة 
(۱) كان من أثر تضييق الخناق على الشيعة من قبل العباسيين أن عمد أثمة الإسماعيلية إلى الستر 
والتخفي في نشر دعوتهم واستخدام وسائل مختلفة بعدما حدثت مقاتل في العلویین» فاتخذ 
دعاتهم بلدة سلمية في الشام مركرًا لنشر دعوتهم واتخذوا من العلوم والفلسفة وسائل لنشر 
الدعوة هذا بالإضافة لنشرها عن طريق الفتن والثورات والقلاقل التي آحدئوها في البلاد» وعن 


طريق الخطباء الذين يدعون لمذهب الاسماعیلية» ومن أمثلة فلسفتهم مانشره إخوان الصفا من 
رسائل وكذلك الدروز لأن رسائلهم كانت مبنية على آراء فلسفية مصدرها عقائد الباطنية؛ حتى- 
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والتزموا أولاد إسماعيل بن جعفرء إلا أن الآخرين ا 
منهم بقوا على حالتهم الأولى لايفترقون عن سائر المسلمين إلا في أمر 
الخلافة والمطالبة بهاء والتزموا الأئمة الآخرين من أولاد جعفر وأحفاده - 
يقصد الموسوية -» وسموا أخيرًا بالاثنى عشرية. 

وأشار العزاوي ك إلى أن الباطنية توسع أمرهم» وجدوا في إكساب 
العقيدة شكلها الفلسفي وجعلوا ذلك من علم الإمام'". وصاروا يتخذون 
المخالفة وسيلة» للانشقاق في كل شي» ثم سرت إلى الآخرين من غير 
الغلاة» وصاروا يعدون (الرشد في المخالفة) - أي مخالفة أهل السنة - ومع 
هذا لم نجد بينهم وبين سائر المسلمين خلافْا كبيرًا في العقائد. 

ويلاحظ تكرار العزاوي که بأن الخلاف ليس كبيرًا بين السنة والشيعة» 
وكأنه يتحدث عن التشيع بمعناه السياسي الذي كان في بداية الخلاف أيام 
صفين» وهذا أهم خلاف بين السنة والشيعة» مع أن التشيع هو القول بالنص 
على إمامة علي» وانحصار الإمامة في علي وأبنائه ثم القول بالعقائد المترتبة 
-آن الفاطمين منهم كائوا يتيرون افلسفة اساس الشريعة» بل حلت أيام الحاكم محل القرآن 

والسنة. انظر : تاريخ الاسلام خسن |براهیم حسن ۲۱۳/۳ بتصرف. 


(۱) الغلاة جميعهم جعلوا للدين ظاهرًا وباطتاء ولما لم يكن هذا الأمر مقبولا عند الناس بسهولة» 
استخدم الغلاة أسلوبين : 
أ- تقسيم التعاليم الدينية إلى تعاليم لها بعد ظاهري وآخر باطني. 
ب- عرض طاعة الإمام بوصفها أصل الدین.» ثم جعلوا للباطن أهمية بحيث يسقط معها الظاهر 
الذي يعد بمثابة القشور.فهذه الأفكار ماهي إلا ذرائع ظاهرية كان يطرحها أولئك الأشخاص 
ليجدوا لهم موطئ قدم في المجتمع › وكانوا يطمحون إلى أن يحلوا محل الأئمة إما بزعمهم أنهم 
أبناؤهم أو أوصياؤهم حتى غلوا في حق الأئمة وادعوا حلول أرواحهم فيهم. انظر: الشيعة في 
إيران: دراسة تاريخية من البداية إلى القرن التاسع الهجري» رسول جعفريان» ط.٠١»‏ ترجمة علي 
هاشم الأسدي (مشهد: الاستانة الرضوية المقدست ١47١ه)ء‏ ص۸٤۲.‏ 


034 الباب الثالث- الفصل الثالث 


على الامامة : كالعصمة والرجعة والتقية والبداء والظهور والغيبة والمهدوية» 
واختلاف عقيدتهم عن أهل السنة في مسائل أصول الدين؛ كمفهوم توحيد 
العبادة» وتوحيد الربوبية» وفي توحيد الأسماء والصفات وفي الإيمان 
وآرکانه بما لايتسع المقام لتفصیله"؟۰ ولعل هذا الخلاف هو ما عناه 
العزاوي كه في کتابه (تاریخ العقیدة) حين جعل الخلاف بين الشيعة والسنة 
هو في الامامة» ومطالب الاعتزال". 

ویتابع العزاوي كاله : ثم قوی الخلاف حتی دخل کل شي وتمکن 
العداءء وصار مذهب الشيعة معروفا في الوساط. بمناصبة العداء لأهل 
ات 


۱۱۵۵-۵۱ /۲ انظر تفصیل ذلك في : أصول الشيعة الامامية الآثنى عشرية‎ )١( 

(۲) انظر : تاريخ العقيدة ورقة [۱۳4] والاصح أن یقال: بعض مطالب المعتزلة؛ لان الشيعة 
استعاروا من المعتزلة بعض المفاهیم والآراء» فاستعاروا منهم قضية اللطف الالهي» والصلاح 
والأصلح لیبنوا علیها قضية الامامت ولما تکلموا عن الحكمة الالهية قالوا لابد من معصوم لأن 
الله لايترك الناس بدون هادٍ آودلیل» ونفس هذه الادلة اعتمدوا علیها في ضرورة وجود الأئمة 
والحجج» ونفس الأدلة التي اعتمد عليها المعتزلة اعتمد عليها الشيعة أيضًاء وأكثر من أخذ بآراء 
المعتزلة هم الزيدية الذين أخذوا بمبدأ التوحيد والعدل والإمامة... الخ أما الاثنى عشرية فلهم 
من العقائد مايخالف المعتزلة. 


موقف العزاوي -رحمه اللَّه- من التشيع والشيعة 34 


المطلب الثاني 

موقف العزاوي كله من انتشار التشيع في إيران والعراق أيام الصفويين 

يرى العزاوي ك أن أول أيام نشاط التشيع في العراق وإيران كان أيام 
(آل بويه)”" وأن السياسية ناضلت عن التشيع بل طاردته أيام (آل سلجوق) في 
تغلبهم على الأكرادء والأتابكة (نور الدين الشهيد) و(صلاح الدين الأيوبي) 
وأمثالها طاردوهم في مصرء بل قضوا علیهم آیام الدولة الايوبية فتشتت 
شملهم وتفرق جمعهم بحیث لم یستطع أحد أن یجاهر بأنه إسماعيلي أو من 
طائفتهم. 

ویتحدث العزاوي با عن آماکن انتشارهم فیقول : 

ولم يخل العراق من عدد كبير منهم في الحلة وکربلاء وما والاها» وفي 
بغداد تکاثر عددهم أو ظهروا وتظاهروا آیام الخليفة الناصر لدين الله» وکانوا 
في مواطن أخرى متفرقین مثل الموصل » وهکذا داموا في حالة تبعثر وخذلان 
في السياسية» إلا أن إيران تمکنت فیها بعض الجماعات مثل الإسماعيلية 
(الباطنية) في ألمّوت» والزيدية في مازندران والديلم فصار لهم کیان ولم 
تكن للشيعة الاثني عشرية إمارة إلا في بعض القرى مثل قم وآوه. . . وهؤلاء 
يطلق عليهم (الشیعة)» وبينهم باطنية كثيرون مثل الإسماعيلية خاصت 
والسياسية المغولية ناصرتهم فسمحت لهم في الحرية. 

وتعد هذه الأيام - أيام خدابندة - أيام نشاط (المذهب الشيعي)» بل إن 
المغول أطلقوا الحرية لكل عقيدة وسمحوا بإظهار ماعند الطوائف وأرباب 


۷۲ الباب الثالث- الفصل الثالث 


العقائد والطرق من عقائد آو تقالید» المهم أن الدولة أعلنت المناصرة 
فنشطت » وبعدهم استمرت الحالة بالخفاء مدة» . 

وعن وضع المولفات في الردود على آهل السنة يرى العزاوي که : 

وکتبت الردود على أهل السنة بکتمان والمولف لم یستطع أن یظهر اسمه 
على مولفه» فظهرت بعض المؤلفات بعد حين خالية من أسماء مولفیها كما 
فعلوا قبل هذا العهد فظهرت بعد حين » كما أن کتب الباطنية الااسماعيلية في 
إيران لم تعرف» بل تكتمت ولم تظهر إلا في وقت متأخر جدًا في الهند في 
الوقت القريب منا وفي أيامناء ولا يزالون في تكتم في عقائدهم . ونحلهم مثل 
البهرة والإسماعيلية والأغاخانية» وهم النزارية. 

وقد قوي النشاط في نشر عقائد التشيع في أيام خدابندة في الحلة وكربلاء 
والنجف وفي قم وقاشان وفي سيزوار ومازندران بزيادة وتمكن فیهم» وكان 
التشيع في العراق وخراسان مشتتا فانتظم أمره بسبب هذه المناصرة» جرى 
ذلك بما عرف من دعوة ودعاية أيام السلطان خدابندة» ومن ثم صار الشيعة 
يفخرون ببعض النابغين منهم في الشعر والسياسة والطب» وسائر المواهب؛ 
فیعدون جماعت كأن الشعر عقيدة أوجدها التشيع أو أن الطب من مستلزمات 
المذهب الشيعي» ومثله الفلك وهكذا إلا أنهم لم يستطيعوا أن يعدوا علماء 
متوالين في الفقه الشيعي والعقائد في موطن استمر فيه رجاله وتمكنوا إلى 
اليوم» والعقيدة يظهر أثرها في علمائها ومخلفاتهم لا في المذاهب الأخرى 
المشتركة بين الأمم الاسلامیة. 


(۱) انظر : ملاحق تاريخ العقيدة» صفحات غير مرقمة. 


موقف العزاوي -رحمه اللّ- من التشیع والشيعة ۷۳ 


المطلب الثالث: موقف العزاوي كال من وجود الشيعة في مختلف الأقطار 


یری العزاوي كله 4 أن الشيعة في العراق قدیمو العهد ومنتشرون في مواطن 
عديدة منه » ولم تكن لهم كثرة في إيران كما يتوهم متوهم» فإن أهل شيراز كانوا 
سنّة إلى عهد المغول فمن بعدهم إلى أيام الصفويين» ولايزال قسم كبير منهم سنة 
في أيامنا الحاضرة» وكان يذكرهم ابن جبير""» وآل مظفر سئة» وأهل أصبهان 
سئة من قديم الزمان ومتعصبون للأموية» وداموا إلى أيام الشاه إسماعيل 
الصفوي» فضيق عليهم وقسرهم. وان القاضي فضل بن روزبهان فر بدينه سنة 
(۰۹٩ه)‏ إلى مأمنه في (قاشان) وكان أهلها سنة» وهناك كتب رده على (منهج 
الحق وكشف الصدق) لابن المطهرء والبلاد المعروفة بالتشيع (قم)» و(آده) 
وهذه يجاورها سادة وأهلها سنة وفي طبرستان شيعة (زيدية) ولا أثر للاثني 
عشرية هناك» وكان أهل الجبال من اللر سئة» ذكرهم ابن بطوطة وبين تكاياهم. 

وعن آثر التشيع في إيران أيام المغول قال العزاوي له : 

وفي أيام المغول لم ينجح التشيع في إيران أكثر من تسع سنوات على أكبر 
تقدير» ولا في العراق» فاضطرت الدولة إلى الرجوع إلى مذهب السنة لما رأت 
من مقاومة ومعارضة شديدة في أمهات بلاد إيران» والأفراد دون المجموعات 
لا يحسب لهم الحساب» ولا توجد دولة شيعية» فالبويهيون زيدية» وفي 
طبرستان الأكثر زيدية» وفي خراسان بعض الشيعة . . . فهم في تشتت. 


(۱) ابن جبير الكناني : محمد بن أحمد بن جبير بن سعيد بن جبير بن محمد بن عبد السلام الكناني 
أبو عبد الله البلنسي الشاطي الاندلسي المالكي كان أديبًا فاضلا ولد سنة (040) وتوفي 
بالاسكندرية سنة (5١5ه)‏ له رحلة ابن جبير الكناني مشهور ومطبوع › وله نظم الجمان في 
التشكي من اخوان الزمان . هدية العارفين أسماء المؤلفين وآثار المصنفين ج : ص9١٠.‏ 


1۷ الباب الثالث- الفصل الثالث 


وفي حلب قلة. ومثلها في الشام أقلء وتغلب الاسماعيلية في بلاد 
الشام» وهم في قلة أيضًا وکذا النصيرية» وآما الدیار المصرية فانهم صاروا 
فاطميين بالجبر والقهر» ولما انقرضت دولتهم عادوا كما كانواء وفي المدينة 
بعض الشيعة داخل المدينة وفی ي الهند هم قلة» وفي ي الترك من بلاد الروم 
قزلباش غلاة وهم في قلة وفي ترکستان وما وراء النهر لا يوجد شيعة . . 

وکل هؤلاء معروفون مشتهر آمرهی وجاء الشاه إسماعيل فقسر الناس 
على التشیع وأجبر الناس في إيران» والظاهر اليوم آنهم كلهم شيعة والحال أن 
في الجنوب في شیراز وما والاها في فارس سنة کثیرین. 

وأما الکرد فسنة شافعية» وقسم کبیر من الکرد سنة أو على اللهية» وفي 
إيران (إخبارية) كثيرون و(كشفية) كذلك لاسيما في كرمان وفي بلاد عديدة إلا 
أن الحكومة بيد الشيعة وتناصرهم الدولة". 

ولولا التضييق لما قبل التشيع أحد» ويصعب أن نرى مجموعة في غير 
إيران» ولكنها غير خالصة. وكذا في العراق فلا نراه خالصًا للشيعة» فكل 
الكرد سنة ماعدا الفيلية» والعشائر الشمالية العربية يغلب عليها أنهم سنق 
والعشائر البدوية كلهم سنةء وألوية كثيرة سنة» فكل لواء الدليم وغالب لواء 
الموصل وكل لواء السليمانية وغالب لواء كركوك وغالب لواء أربيل". 
وغالب لواء بغدادء ولواء ديالي وقسم من لواء الحلة وقسم من لواء کربلاء 
سنة» ومع هذا نری الشيعة في تشتت والاراء الهدامة منتشرة ة فیهم» وتغلب 
(۲) أربيل : مدينة آثرية عريقة» كانت تعرف في الماضي باسم (آرابیلا) وهي تقع على مقربة من 


الموصل شمال العراق» وکان الاسلام قد دخل المدينة في القرن الأول الهجري وشهدت 
ازدهارا واسعا في القرن السادس الهجري. انظر : ألف مدينة ص 4۱. 


موقف العزاوي -رحمه اللّ- من التشيع والشيعة Vo‏ 


عليهم اللادينية أو التذبذب في النحلة. 

والطرق الغالية كثيرة جدًا . . . ومنها الجلالية» والنعمة اللهية” كالعلي 
اللهية في كرنت وكرمنشاه... ومنهم الكورانيون» وبينهم سنجاریون 
وعقيدتهم الغالية علي اللهية» وماجاور الأفغان من إيران سئة وكذا ما جاور 
کان 2 

هذا والشيعة مفرقون ومنتشرون هنا وهناك» ولم يكونوا في وقت خطرا 
على العالم الإسلامي إلا أيام الشاه إسماعيل إلا أن السلطان سليم الياوز 
ضرب ضربته القاضية» ودمره تدميرًا عظيمًا وقابله بمثل فعلته وأكبر بحيث بقي 
منکس الرآس طول حياته وابنه الشاه طهماسب بقي مشردا آیام السلطان 
سلیمان القانوني. 

وقد حاول نادر شاه أن ینشط المذهب الشيعي ثم شعر بالخطر فعدل 
سیاسته وقبل حرية المذاهب في بلاده وأن لا یقسر أحدًا من جراء عقيدته. 

ودام على هذا إلى أن مات ومعاهداته تشهد بأن عقیدته قد عدلت لما 
وقف العثمانيون في وجهه» أو أوقفوه عند حده فلم يستطع أن يتجاوزه بل 
سارسيرة الفاتحين في لزوم إقرار حرية العقائد» وقبول التساهل مع أرباب 
العقائد الأخرى... حكم أقوامًا عديدين وكلهم سنة من أفغان وترك 
وهند. . . » فاضطر أن يعدل في سلوكه وينهج نهجه في التساهل» والملحوظ 
أن ذلك كان من أيام إعلان سلطته وتنديده بالدولة الصفوية وجورها وتعرف 
وجهته من نقاط لومه للصفوية» وذمه لهم في أمور كثيرة. 
(۱) طريقة نعمة الله الولي» العلوي الحلبي الأصل» المتوفى سنة (48175ه/ ١١٤٠م)ء‏ وتقول بوحدة 


الوجود» وتتمیز بذكر يمارسه المريدون جلوسًا » ويميلون بأجسامهم من اليسار إلى اليمين» يرددون 
لاإله إلا اللهء وتعتمد فى إحمائها على موسيقى الناي والدف. انظر: الموسوعة الصوفية ص5 ۰۱۳۰ 


موقف العزاوي كاه من بعض الفرق الشيعية الغالية 


وتحته ثلاثة مطالب: 

المطلب الأول : موقف العزاوي كاه من النصيرية والعلي اللهية. 
المطلب الثاني : موقف العزاوي يا من المشعشعين. 

المطلب الثالث : موقف العزاوي كاه من الكشفية والشیخية 


ومااد شتق منها : البابية والبهائية. 
و لو % 


موقف العزاوي -رحمه ال من التشیع والشيعة ۷۹ 


المطلب الأول: موقف العزاوي شاه من النصيرية والعلي اللهية 


يرى العزاوي ب أن هولاء النصيرية من الغلاة القائلین بإلهية الامام 
علي» وهم لم ینقطعوا من العراق ولایزالون إلى اليوم ویعرفون بالنصيرية 
وأسماء آخری یخفون عقائدهم ویتکتمون كثيرًا ومن عقائدهم التناسخ 

والحلول أو الاتحاد. 

ومن آسمائهم (العلي اللهیة) و(المشعشعیة) و(القزلباشية) و(الشبك)"* 
و(آصحاب النذور) لأن لهم مواسم معينة لاجراء النذور. وعندهم سر 
(عمس) لا یحلفون به كذبًا ویقصدون بالعين (عليًا) وبالمیم (محمذا) وبالسین 

(سلمان الفارسي)؟. 

وضعف العزاوي 4 يْبنَةُ بعض ماینسب إليهم فقال : (ويتقول المجاورون 
بعض الأمور مثل قولهم : ياأبا السعود یاآبا السعودء منك خرجنا وإليك 
نعود. . . ویعزون إليهم حادثة الكفيشه أو الکفشه والتي تنسب إلى کثیرین من 
أمثال وي 

بل أضاف العزاوي كا قوله: ويكذبها الواقع فلا يعتمد على هكذا 

اشاعات؟*. 

(۱) الشبك : جماعات من الاتراك تقطن و زو ی 
من بقایا الفرق المغالية في الاسلام. انظر: الشبك من فرق الغلاة في العراق؛ أحمد حامد 
الصراف» ط.۱ (بغداد: مطبعة المعارف» ۵۱۳۷۳/ 62۱۹۵6 ص ۵. 

(۲) تاريخ العراق بين احتلالین ۲۰۱/۲ 


(4) المرجع السابق » ۳۰۵۲ 


#۸۰ الباب الثالث- الفصل الثالث 


وسبب رفض العزاوي َم لهذه الاشاعات آنها آلصقت بعدد من 
طوائف الغلاة(. 

ومما ذکره العزاوي کل في عقائدهم: (آنهم یعتقدون بالتناسخ› 
ویسبون الصحابة الكرام» وأنهم تولوا عبدالرحمن بن ملجم لأنه خلص روح 
اللاهوت من الجسد البراني 0 

ویری العزاوي ك أن المشعشعين هم ممن اشتق من النصيرية كما يرى 
أنهم هم المعروفون ب(العلي اللهية) فينقل عن كتاب فارسي”" عقائد العلی 
النّهية» حيث يعتبره العزاوي ك أنه الكتاب الوحيد في تدوين هذه العقيدة 
فیقول : (في جبال المشرق بالقرب من الخطا موطن يدعى (أرنيل)ء وأحيانا 
يسمى (رمال) ويقال لملكه (باب) فأهل هذا الموطن يقولون: من المعلوم لمن 
تبحر في حقائق الأمور وأدرك دقائقها أن لامجال للتقارب بين السفلیین 
والعلويين» ولا صلة للخلق بين العنصريين والملكوتيين» وأن الرابطة بين 
الزمانيين واللازمانيين مفقودة كما لاعلاقة بين المكانيين واللامكانيين. . . 
وهم جميعًا مع كل ذلك مكلفون بحكم العقل والشرع بمعرفة الله تعالى. 
والملائكة العلویون» والأنبياء السفليون لا قدرة لهم ولا طريق لهم إلى معرفة 
الله تعالى على حد (ماعرفناك حق معرفتك). ذلك دعا أن يهبط تعالى من 
المرتبة الصرفية ودرجة البحتية والإطلاق. .. 

ففي كل عصر ودور - بمقتضى فرط لطفه - يتصل بجسم من الأجسام 


(۱) المرجع السابق؛ .5١01١/7‏ 

(۲) المرجع السابق ۱۲۰۲/۲ عقائد الثلاث والسبعون فرقة 4۸۸/۲ والبراني في لغة العراقيين هو 
الخارجي. 

(۳) نقلا عن دبستان مذاهب» للفاني» وهوكتاب فارسي. 


موقف العزاوي -رحمه اللَّه- من التشيع والشيعة ۸۱ 


ليبصره عباذه فيمتثلوا أوامره عن معرفة فيصغوا إليها ويعملوا بموجبها. وقد 
ورد في هذا الشأن آيات وأحاديث تتعلق بالرؤية» وفيها إشارة واضحة إلى 
ذلك» فعلیه. ولما كان ظهور الروحاني في صورة جسمانية أمرًا ممكتا وقد 
سلم العقلاء بذلك» وجاء في الأخبار عند المسلمين وتقرر أن المجرد يتيسر 
تمثیله» فجبرائيل فلا ظهر بصورة دحية الكلبي وكذلك تظهر الجن 
والشياطين بصور البشرء فمن الأولى أن یبدو القادر المتعالي للخلق بهذا 
التجلي» وهكذا أفراد الناس لايستغنون عن الاستعانة بغيرهم. 

وهذه الطائفة نظرًا لتلك القاعدة المتفق عليها تقول بأنه يجب أن لايدوم 
ظلم وأن ينتظم العالم ويمضي بمقتضى قوانين ثابتةٍ وسنن دائمت وهذا 
لا يمكن أن يقوم به أحد سوی اله تعالى . . . وعلى هذا قضت حكمته وإرادته 
أن يظهر بمظهر البشر إنفاذًا لأوامره» فيضع لهم الشرائع لترتيب الأمور 
وتنظیمها . . . والعقل والنقل يؤديان إلى أنه لم يكن هناك في دور الشمس 
والقمر من توفرت فيه الشرائط للقيام بهذه سوى علي المرتضى . . .)'". 

وكأن العزاوي ك ینسب إليهم القول بالحقيقة المحمدية حيث ينقل عن 
نفس المرجع” " قوله : (والحق أن النبي يي الذي كان أعلم بكثير من سائر 
الأنبياء» واجتمعت فيه كافة الصفات الحميدة التي اتصف بها الأنبياءٌ قبله مما 
دعا أرباب العقول أن يروه يخرج من الجنة ویحل جسم أبي البشر فيشاهدوه 
بصورة آدم» وتارة يجدونه مجسما بهيئة نوح فيصنع الفلك» وأحیانا يبصرونه 
في شكل إبراهيم يلعب بالنار» وينظرونه في لباس الكليم ناطقًا لهم . ومما 


(۱) تاريخ العراق بين احتلالين ۲/ ۰۲۰-۲۰۲ معتمدًا على دبستان مذاهب. 
(۲) دبستان مذاهب. 


۸۲ الباب الثالث- الفصل الثالث 


يؤيد ذلك قول: (من عرف نفسه فقد عرف ربه) و(إن ال خلق آدم على 
صورته). . . وما آدم أبو البشر سوی المرتضی بدلیل (رأيت ربي في صورة 
امری) إشارة إلى قدم الذات التي تظهر بصورة نبي في جسم رجل عظیم فذ) . 

ومما يقولونه : إن الکعبة لم تأت إلى الوجود إلا بسبب حضرته» فانه كان 
في دور یتصل فيه بأجساد الأنبیاء والأولياء» كما تدرج من آدم إلى آحمد 
وهكذا نور الحق أخذ بالتنقل أو التناسخ في الأئمة ). 

كما يفهم مما نقله العزاوي كا في وصفهم عن (دبستان مذاهب) أنهم 
يؤمنون بنظرية الأدوار حيث يقول : (وبعضهم یقول : إن نور الحق ظهر في هذا 
الدور بمظهر علي» وكان هو (الله) وبعده يحل في أولاده. . . ويعتقدون أن 
(محمد علي) هو رسول (علي الله)» ولما رأى الحق أن رسوله لم يتمكن من 
إتيان عمل بادر إلى مقاومته» وحل في جسد رجل اسمه أحمد الذي كان 
يقول: ليس هذا المصحف المودع من (عليٌ الله) إلى محمد» بل إن هذا مرتب 
من أبي بكر وعمر وعثمان ليس إلاء وكان بعضهم يقول: إن هذا المصحف هو 
كلام (علي الله) إلا أنه نظرًا لكونه مرتبًا من قبل عثمان فلا تجوز تلاوته. 

وقد وجد أن بعضهم قد جمع ما كان هناك من نظم ونثر مما يتعلق بعلي 


وأدخله ضمن القرآن» وكانوا يرجحون هذا القرآن الأخير على القرآن الأصلي 
لاعتقادهم أنه وصل إليهم من (عليٌ الله) بطريق مباشر» وأن القرآن الأصلي 
وصل إلى الناس بواسطة محمد بطريق غير مباشر. 

وفيهم طائفة تدعى (علوية) ينتسبون إلى علي اللّه» وهم منهم فيشاطرون 
بقية إخوانهم في العقائد المذكورة إلا أنهم يقولون أن هذا المصحف الموجود 


(۱) تاريخ العراق بين احتلالين ۲/ 705. 


موقف العزاوي -رحمه اللَّه- من التشيع والشيعة AY‏ 


ليس کلام (علی الله) إذ أن الشيخين قد سعيا في تحريفه فتبعهم عثمان» وتركه 
لفصاحته وصنف مصحفا آخر بدله به» وأحرق الفرقان الأصلي. .. 

وشأن هذه الطائفة أنهم كلما وجدوا مصحفا أحرقوه» ويعتقدون أن علي 
الله اتصل بالشمسء فلا يزال شمسّا وقد كان من الشمس وقد اتصل مدة 
بجسم عنصري» ولهذا رجعت الشمس بأمره إذ كان هو عين الشمس ). 

(وعلى هذا يقولون للشمس (على الله)» وعندهم الفلك الرابع (دلدل)ء 
واصبحواعبدة النیران؛ وصارت الشمس في نظرهم هي الله وهم خلق 
عظیم ۰ ویزعمون آنهم حینما يدعون الشمس تجیب دعوتهم وتعینهم في 
لكيه هه 

ثم تحدث العزاوي َم عن بعض أحكام (العلي اللهیة) وعقاندهم 
فقال : 

(وهذه الطائفة لا يجوز لأهلها أن يذبحوا الحیوانات» ولا کل ذي روح» 
ویتجنبون أكل اللحوم بحکم مفاد ما قاله (علي الله) : لا تجعلوا بطونکم مقابر 
الحيوانات). وما ورد في هذا المصحف من ذبح بعض الحيوانات» وأكل 
لحومها إنما يراد به لحم أبي بكر وعمر وعثمان وأتباعهم» وأنهم المقصودون 
بالمحرمات» وان إبليسٌ والحيةً والطاووس عبارة عن هؤلاء الثلائت وكذلك 
شدادٌ ونمرودٌ وفرعون يراد بهم هؤلاءٍ الثلاثة» ويجوز السجود لصورة (عليّ 


(۱) انظر: تاريخ العراق بين احتلالين ۲۰۱۲-۲۰۵/۲. 

(۲) المرجع السابق ۲ دلدل: اسم الجواد الذي كان يركبه سيدنا علي ليصعد به إلى السماء 
حسب اعتقادهم .انظر : تاريخ الكرد وكردستان من أقدم العصور وحتى الآن» محمد أمين زكي 
[ط. داء ترجمة: محمد علي عوني ؛ (مصر مطبعة السعادة» ۹ «(e^‏ ص ۰۳۰۱۷-۳۰۵ 
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الله). لأنه كسر الاصنام وعبادتها إشارة إلى هؤلاء الثلاثة» وأن الشيخين 
هما صنما قريش» ويقولون أن علیّا لما ظهر بصورة الأنبياء قديمًا كادت تتألتُ 
عليه جبهة المعارضين والمنكرين وهم هؤلاء الثلاثة)”" . اه 

وهكذا نجد أن العزاوي كا ربط بين عقائد العلي اللهية والنصيرية» 7 
رأى من التماثل بينهماء بل جعلهما فرقة واحدة باسمين مختلفين. 


*# د 3 


(۱) تاريخ العراق بين احتلالين» ۲۰۷-۲۰۱/۲.نقلا عن دبستان مذاهب ص 4۱ ۲. 


موقف العزاوي -رحمه اللَه- من التشیع والشيعة ۸۹۰ 


المطلب الثاني: موقف العزاوي کل من المشعشعین 

تحدث العزاوي که عن تاريخ المشعشعین وبداياتهم كما سبق في 
الباب الثاني » ثم تحدث عن الغلو عند زعمائهم فقال : 

كان المولی علي بن محمد المشعشع يقود حركة عقائدية متطرفة تغالي في 
مسألة تقديس الإمام علي بن أبي طالب » حيث كانوا يعتقدون بحلول روح الله 
في الإمام علي بن أبي طالب ڪه 

وينقل العزاوي که عقيدة هؤلاء المشعشعين من كتاب تذكرة المؤمنين › 
فيقول: 

(إن الناس في حضرة الإمام علي أربع طوائف» أولها غالية في حبه وتقول 
بألوهيته والأخرى تغالي في بغضه. . . وثالثة تستخف به عنادا . . . ورابعة 
اعتقدت بإمامته. . . وبعضهم يقول إن عليًا هو اللّه. . . ومنهم الشريفية 
وهؤلاء يقولون إن ال حل بالنبي وعلي وفاطمة والحسن والحسين فهم 
آلهة. . . ومنهم المقيرية یقولون إن الله حل بعلي وصار هو الله:..+ وان قبيلة 
هزارة في أفغانستان وعربان المشعشع على هذا المعتقد). 

ونقل العزاوي كاله عن کتاب (تحفة الأزهار) ما يدل على غلو علي بن 
محمد المشعشع في حق الإمام علي بن آبي طالب به حيث قال : 

(وكان غالي المذهب سافر إلى العراق» وأحرق الحجر الدائر على قبة 
الإمام علي بن أبي طالب وجعل القبة مطبحًا للطعام إلى مضي ستة أشهر تامة 


(۱) تاريخ العراق بين احتلالين ۳/ ۰۱۵۷ 


۸٦‏ الباب الثالث- الفصل الثالث 


لقوله : (إنه رب والرب لا يموت). 


ونقل عن كتاب (مجالس المؤمنين) ما يدل على عقيدة محمد المشعشع 
فقال: 
(في العصر التاسع للهجرة كان السيد محمد بن السيد فلاح الموسوي 
الواسطي من تلامذة الشيخ الأجل أحمد بن فهد الحلي الامامي . . . فقد ذهب 
إلى تلك الأنحاء (الأهواز) وأقام مع هذه الاقوام» وهؤلاء لما كانت عقائدهم 
صافية ورأوا أنه على الحق اتخذوه حاكما عليهم › وصارت ندعی تلك 
الجماعة بأتباع المشعشع» رباهم كما أراد» ولمدة قصيرة تمكن من أن 
يتسلطن عليهم فاستولى على جميع ولاية خوزستان والجزائر وأكثر عرب 
العراق» فتصرف بها وحكمها. ومن ثم انتشر مذهب الإمامية في بلاد 
خوزستان وتشعشع آمر التشيع في تلك الدیار والأنحاء ولا يزالون مرتبطين 
بأولاد السيد محمد وأخلافه» وهم تحت حكمهم إلى أيام المجلسي)" . 
يؤكد بعض الباحثين أن السيد محمد المشعشع لم يخرج عن إطار الفكر 
الشيعي الصوفي » وأن عقيدة الغلو اقتصرت على ولده علي » ومن التف حوله» 
وأن السيد محمد استعاد بعد وفاة المولى على دوره القيادي فى الدعوة» وألف 
كتبًا تحتوي على أفكار الغلو التي نادى بها ولده» ثم أخذت عقيدة الغلو تختفي 
تدريجيا في مناطق المشعشعين بالذات بعد وفاة المؤسس محمد المشعشع سنة 
(۸1ه) وتولي ولده المولى محسن”” الذي دخلت دولة المشعشعين فى عهده 
)١(‏ تاريخ العراق بين احتلالين ۳/ ۱8۷ نقلا عن (تحفة الأزهار) لابن شدقم» ۰۱۱۵/۳ وذكر محقق 
(التاریخ الغيائي) أن المصادر أكدت خبر مهاجمة علي المشعشع للمشهد ولكن الغياثي انفرد 
بتفاصيل مخالفة لما جاء في (تحفة الأزهار)ء و(روضات الجنات و(مجالس المؤمنين)» انظر: 
التاريخ الغيائي ص ۳۱۰+ ماضي النجف وحاضرها ۱/ ۳۱۲. 
(۲) تاريخ العراق بين احتلالين ۰۱3۱/۳ 


7 نقلا عن الغيائي ص ۳۹4. 


موقف العزاوي -رحمه الله من التشيع والشيعة ۸۷ 


مرحلة جديدة من الاستقرار النسبي وأخذت تخف آفکار الغلو" . 

وعن طريقة التشعشع العملي الذي یمارسه آنصار محمد بن فلاح یقول 
الشيبي معتمدًا على العزاوي كم وغیره من المصادر الفارسية : 

(بدخولهم حلقة ذكر یرددون فیها عبارة (علي الله وغیره باطل) ویعانون 
فیها صعوبة الانتقال من الطبيعة الانسانية العا جزة التي تصطدم بضعفها وجبنها 
وثقل جسمها ثم تنمو القوة الروحية حين یتلقفون من السید محمد آعمالهم . 
وبذلك يأذن لهم بالشعشعة أو الانتقال إلى الحالة النفسية الجديدة لیتعقب 
ذلك تحجر آجسادهم وعندئذ تصدر منهم آمور خطيرة من طعن آنفسهم 
بالسیوف وتعريض أجسادهم للنار وأكلهم السيف وما إلى ذلك من خوارق . 
ويذكر المؤرخون إن السلاح من سيف أو قوس لم يكن يؤثر في أجساد 
المشعشعين في الحرب)". 

ويخلص العزاوي كا إلى أن عقائد المشعشعين هي اعتقاد الألوهية في 
الإمام علي به . ويقولون بالحلول وقد ظهر ذلك صراحة على لسان الابن 
وهو المولی علي المذکور *. 

ثم نقل العزاوي له قصة عن أحد غلاة العلي اللهية ملخصها آنهم يرون 
أن النار لا تحرق الشيعة وأن الرجل جلس آمام نار وجمر وصار يقول شعرًا 
معناه : (نطقت مرارًا في خلوة قلبي علي هو الله وغیره باطل) وصار يمد يده إلى 
داخل النار مع تکرار (يا علي يا علي) إلى أن رفع جمرات کثيرة من النار 


(۲) تاريخ العراق بين احتلالین ۴ النزعات الصوفية في التشيع ص ۰۲۸۲ 
(۳) تاريخ العراق بين احتلالین ۰۱۵4/۳ 
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وآلقاها على صدره وبطنه فلم يصبه سوء ولا ضرر. . . وأطفئت النار. ثم 
آخرج خنجرا وصار يطعن صدره وبطنه بقوة حتی انحنی رأس الخنجر ولم 


و ۰ 
يصب جسمه دی( 


إذن فقد جعل العزاوي كاه المشعشعين من العلى اللهية. 


*# با ا 


() المرجع السابق» ۱۵1-۳. 


موقف العزاوي -رحمه الله من التشيع والشيعة 114 


المطلب الثالث: موقف العزاوي ياه من الكشفية ومااشتق منها 


تكلم العزاوي #۵ عن عقائد الكشفية فقال: (هذه منتشرة وظهرت 
عقائدها في مؤلفات» ويعتقدون بجزء إلهي في الأئمة» والشيعة يطعنون في 
عقائدهم وربما یکفرونهم والبابية والبهائية لم تكونا من عقائد الشيعة» وكل 
جز هعشا رات اعفان الخد كن تن ا 
وعقائد الكشفية هي عقائد الشيخية موسعة انتشرت في أنحاء عديدة من 
العراق وإيران» وآل الرشتي معروفون في كربلاء هم من ذرية السيد کاظم 


ومنهم في إيران”". 
ومن شتقات الث خية : الوقن والكشفية والبابیت ومن هذه تفرعت 


.]۱۹۹[ تاريخ العقيدة ورقة‎ )١( 

(۲) تاريخ العراق بين احتلالين ۷/ ۸۳. 

(۳) أما الركنية فتتلخص عقيدتهم في التالي : يعتقدون انّ الدين قائم على أربعة أركان : 
١‏ - معرفة الله» ۲ - معرفة الرسول» ۳ - معرفة الامام» 5 - معرفة الفقيه الجامع للشرائط الذي 
يقوم مقام الإمام في زمن الغيبة . 
وتجسد الركن الرابع في الشيخ أحمد الأحسائي» ثم في السيد كاظم الرشتي» ثم في الحاج كريم 
خان نفسه ولهذا سميت هذه الطائفة بالركنية. 
قال صاحب الذريعة: ولمّا شدّد عليهم الأصحاب النكير بعدم ما يسمّى الركن الرابع في 
الاسلام الف محمد كريم خان الكرماني رسالة عام (۱۲۷۹ ه) عع عا 
رواة الأئمة والعلماء جميعًا ولا تختص الركنية بشخص معين . 
ومن الناحية العملية أصبح الركن الرابع منصب تتوارثه سلالة الكرماني حتّی اليوم» باعتبارهم 
المصداق الحقيقي لهذا الركن. وكان مقر زعامتهم مدينة كرمان بإيران» حيث يتواجد أحفاد 
الكرماني والأكثرية من أتباعه» ولما قتل مرشدهم عام ٠٤٠١(‏ ه)» انتقل مقر الزعامة إلى مدينة 
البصرة بالعراق أهم معقل لهم بعد کرمان» ولا زال زعيمهم الحالي في مدينة البصرة حتّی اليوم» 
والركنية أكثر آتباغا من منافسيهم الكشفية» ويتمركز وجودهم في مدينة كرمان بإيران» ثم مدينة 
البصرة» ويوجد قليل منهم في الكويت وبعض مناطق إيران الأخرى .ويمكن التعرف على- 
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البهائية . . . ولا یزال بعض الشيخية متمسکا بآراء الأحسائي دون غيره» 
والركنية نالت مکانة ولا یزال بعض رجالها في البصرة وایران وغالب کتبهم 
مطبوعة وأما البابية فقد طغت البهائية عليهاء وهي تطور في البابية وانتشار 
الشيخية في العراق كان بهمة زعیمها السید محمد کاظم الرشتي (ت ۱۲۹ه) 
ولا یزال عقبه في کربلاء» وکتبت في هذه النحلة (کتاب تاريخ الشيخية)". 

وعن عقائد البهائية يقول العزاوي کا : 

(لم تكن عقيدتهم جديدة بل تستند إلى الأفلاطونية الحديثة» وتسمى 
الإشراقية» وهي مادية صرفة تعتقد أن العالم هو الله» والباطنية وغلاة 
التصوف على هذه العقيدة» وكل مادعوا إليه مذكور في كتب غلاة التصوف» 
وأهم مبادئهم : الوحدة والاتحاد والحلول وإنكار التكاليف ونفي صفات 
الباري وآنها لا تظهر الا في التجلي آوالاشراق في الاشخاص» ومن هنا 
نشأت عبادة الاشخاص. فلا تختلف عن أهل الابطان بوجه . وافترقوا عن 
الشيخية في أن الحلول والاشراق لايستدعي أن یکون في الائمة بل يصح أن 
یکون في غیرهم» وبذلك قبلوا فكرة التصرف دون الشيخية. وکلها عبادة 
آشخاص. واعتقاد الالوهية فیهم وآن الباري لایظهر ولا یعرف الا في مثل 
هولاء)۲؟. 


= آفکارهم من خلال کتبهم» مثل «رجوم الشیاطین» و «كشف المراد في علم المعاد» و «هداية 
الأطفال» و «هداية الصبیان» و «إرشاد العوام» و «الفطرة السلیمة» و «الفلسفیة» للشیخ أبو القاسم 
الکرمانی انظر : 
http: //www.imamsadeq.oeg/html /maqalat/maqalat/index.php?id =4‏ 
(۱) تاريخ العراق بين احتلالين» ۳۳۹/۲. وكتابه تاريخ الشيخية لم يطبع واللّه أعلم. 
(۲) المرجع السابق ۸۹/۷. 


التعقبات على العزاوي بل في موقفه من الشيعة 

-١‏ قول العزاوي ي : (كان الشيعة تأثروا بأهل السنة أو كان الأمر 
بالعكس » ومثل ذلك سائر العقائد؛ فإن الباطنية أثروا على الشيعة وعلى أهل 
السنة معًا)0". 

التعقب: 

كلام العزاوي ر هنا مترتب على مفهومه لمصطلح أهل السنة كل 
سبق تعقبه في ذلك في المبحث الرابع من الفصل الثاني من هذا الباب - وهم 
من ليسوا برافضة ولا خوارج» وبناء على ذلك يرى العزاوي ی أنه وجد 
تأثر وتأثير بين السنة والشيعة. 

وينطبق مايذكره العزاوي َة على المتكلمين من أهل السنة الذين وجد 
بينهم وبين الشيعة مسائل ومباحث مشتركة كمسائل الوعد والوعيد والإيمان 
والقدر والرؤية. . . الخ". 

ولعل العامل المشترك الذي أدى إلى اشتراك كلا الطائفتين هو الاعتماد 
على المنهج العقلي الذي بدأ به المعتزلة» وتأثر بهم من بعدهم عددٌ من الفرق 
الكلامية من أهل السنة وكذلك من الشيعة. 
)١(‏ تاريخ العقيدة ورقة 01]. 


(۲) انظر : عقائد الإمامية» محمد رضا المظفرء ط.۰۱۰ تقدیم : د. حامد حفني داود» (قم : مؤسسة 
أنصاريان للطباعة والنشرء ۱۳۸6ه)؛ أصول مذهب الشيعة الإمامية الاثنى عشرية المجلد الثاني. 


1۹۲ الباب الثالث- الفصل الرابع 


وأما الباطنية وتأثيرهم على أهل السنة والشيعة معًا فكلام فيه تعميم ؛ لأن 
هؤلاء يتضح أثرهم على غلاة الصوفية وغلاة الشيعة فيما نادوا به من مبادئ 
الغلو» كالحلول والتشبيه وتقديس الأشخاص والتناسخ والرجعة والبدای 
وكان من آثار الباطنية ما مر معنا من آراء الطرق الغالية» ثم آراء الفرق الغالية» 
وماسيمر معنا في الفصلين التالیین. 

ومن طرق دخول الفكر الباطني إلى التصوف» ترجمة الآداب الفارسية» 
وكذلك الأدعية الغالية كما سيأتي معنا في الفصل القادم. 

۲- قول العزاوي که : (وكان قد قابل الأستاذ (ه. ريتر) بين ما جاء في 
«مقالات الإسلاميين» و«كتاب الانتصار» للخياط”" . وبهذا لم نجد ما يدل 
على الطعن! ولا مانع من إعادة التجربة. وهكذا الشيعة لم يفتروا بالنقل على 
عقائد آهل السنة ولم ينسبوا إليهم ما يخالف عقائدهم» وعلى كل حال طرق 
التحقيق والتجربة كثيرة» إلا أن المرء يجب أن یتوقی في التحقيق بين مؤلفات 
أصل المذهب وبين ما جرى من اختياراتٍ لرجال متأخرين حذرًا من وقع 
اللبس في المخالفة)". 

التعقب: 

قول العزاوي که : إن الشيعة لم يفتروا في النقل على عقائد أهل السنة 
ولم ينسبوا إليهم مايخالف عقائدهم فيه نظر؛ فإن القارئ لكتاب (منهاج 
الكرامة) للحلي مثلا يتبين أسلوب الشيعة في النقل عن أهل السنة» وهو 
تحريف روايات أهل السنة إما بالنقل المبتو رللرواية» أو اتقل عنهم بالمفهوم 
)١(‏ كتاب الانتصار والرد على ابن الراوندي الملحد لأبي الحسين عبد الرحيم بن محمد الخياط 


(۲) تاريخ العقيدة ورقة 151 و17]. 


موقف العزاوي -رحمه الّ- من التشیع والشيعة ۹۳ 


ولیس بالمنطوق أو بطریق مفهوم المخالفة» حتی ولو أدى ذلك إلى القول بما 
لم يقل به أهل السنة» كما آنهم لا ینقلون عن أهل السنة نقلا حرفيّاء ويكفي 
لتوضيح ذلك مثالان من (منهاج الكرامة) : 

المثال الأول: 

قول الحلي : (. . . ومذهب أهل السنة خلاف ذلك كله في أفعاله تعالی؛ 
وجوزوا عليه فعل القبیح» والاخلال بالواجب» وأنه تعالى لا يفعل إلا 
لغرض» بل كل أفعاله لا لغرض من الأغراض ولا لحكمة البتة» وأنه تعالى 
يفعل الظلم والعبث» وأنه لا يفعل ماهو الأصلح للعباد» بل ماهو الفساد في 
الحقیقة لأن فعل المعاصي وأنواع الكفر والظلم وجميع أنواع الفساد في 
العالم مستندة إليه» تعالی الله عن ذلك . ۰ 6۰ . 

ويكفي للرد عليه قول شيخ الاسلام ابن تيمية له : 

(فهذا النقل لمذهب أهل السنة والرافضة فيه من الكذب والتحريف ما 
سنذكر بعضه والكلام عليه من وجوه. . . إلى قوله : 

الوجه الرابع : إن قوله على أهل السنة أنهم لم يثبتوا العدل والحکمت 
وجوزوا عليه فعل القبيح والإخلال بالواجب. نقل باطل عنهم من وجهين : 
أحدهما : أن كثيرًا من أهل السنة الذين لا يقولون في الخلافة بالنص على علي 
ولا بإمامة الاثنى عشر يثبتون ماذكره على الوجه الذي قاله هو 
وشيوخه. . .الخ 

الوجه الثاني : أن سائر أهل السنة الذين يقرون بالقدر ليس فيهم من يقول 


)١(‏ منهاج الكرامةء حسن بن يوسف بن المطهّرالحلي» .۱ تحقيق: عبد الرحيم مبارك» (مشهد 
المقدسة: مكتبة أمير المؤمنين علي بن أبي طالب» 578١ه/‏ 6۲۰۰6 ص۰۳۱ 


5515 الباب الثالث- الفصل الرابع 


إن الله تعالى ليس بعدل ولا من يقول إنه ليس بحکیم» ولا فيهم من يقول إنه 
يجوز أن يترك واجبّا ولا أن يفعل قبيحَاء فليس في المسلمين من يتكلم بمثل 
هذا الكلام الذي آطلقه . ومن أطلقه كان كافرًا مباح الدم باتفاق المسلمين)”". 

المثال الثاني : 

قول الحلي في آخر كتابه عند حدیثه عن نسخ حجح أهل السنة على إمامة 
أبي بكرء حيث یقول : 

(وأما تقدمه في الصلاة فخطاًء لأن بلالا لما أذن بالصلاة أمرت عائشة أن 
يقدم أبو بكرء فلما أفاق النبي ية سمع التکبیر فقال: من يصلي بالناس؟ 
فقالوا : آبو بكر » فقال: أخرجوني » فخرج بين علي # والعباس» فنحاه عن 
القبلة» وعزله عن الصلاة» وتولى هو الصلاة)”". 

ففي هذه الرواية يتضح أن الآمر هو السيدة عائشة - حسب رواية الشيعة - 
وأن أمرها كان مع عدم علم الرسول إا لأنه تابع بقوله فلما آفاق» ثم إن النبي 
يكل نحاه رفضا لامامته. 

والعجيب أن أحد المحققين لكتاب الحلي (منهاج الكرامة) يعلق على 
هذه قائلا : ويعضده مارواه البخاري في صحيحه» مشيرًا إلى الحديث الوارد 
في كتاب الأذان برقم ۱ 1۵. 

ولكن رواية البخاري هي : 

عن عائشة قالت : «أمر رسول اللّه با آبا بكر أن يصلي بالناس في مرضه 


(۱) منهاج السنة النبوية .٠١١ /١‏ 
(۲) منهاج الكرامة ص ۲۳۲. 


موقف العزاوي -رحمه الّه- من التشیع والشيعة ۹۵ 


فکان يصلي بهم › قال عروة : فوجد في نفسه خفة فخرج فإذا آبوبکریژم الناس» 
فلما رءاه آبو بكر استأخر» فأشار إليه : (آن كما آنت)» فجلس رسول الله كَل 
حذاء آبی كر إلى جنبه» فکان یصلی بصلاة رسول الله كلوه والئاس یصلون 
بصلاة آبی بكر" . 
فالمسألة ليست اختیارات من متأخري الشيعة لبعض الآراء التي ذکرها 
۳- قول العزاوي اه : (ومن عقائدهم الأخباريةء وهم آشبه بعلماء 
السلف› وعقائدهم عقائدهم)". 


التعقب : 
هذا الكلام فيه نظر من وجهين : 


الوجه الأول: 

عدم دقة التعبير عند العزاوي ك بجعله الأخبارية عقيدة» وقد سبق أن 
ذكرها العزاوي ب كفرقة منشقة عن الاثني عشرية ؛ وقد افترق الشيعة الاثنا 
عشرية في القرون المتأخرة إلى فرقتين متحاربتين متعاديتين» إحداهما : 
الأخبارية» والأخرى الأصولية» حتى اتهم الأخباريون الأصوليين بالخروج 
عن التشيع الحقيقي. 

والأخباريون: هم الذين يتمسكون بظواهر الحديث في مقابل الأصوليين 
الذين يرون الأدلة العقلية من الأدلة الشرعية» ومعنى ذلك أن الأخباريين 
لايرون الأدلة الشرعية إلا الكتاب والحديث» وبخاصة في موضوع الصفات 


(۱) صحيح البخاري» /١‏ كتاب الأذان» ح1۵۱. 
(۲) ملاحق تاريخ العقيدة أوراق غير مرقمة. 


۹1 الباب الثالث- الفصل الرابع 


الإلهية والوعد والوعید والایمان. . . الخ مما یعتمد فيه على الخبر”". 

الوجه الثاني : 

في قول العزاوي اله : (وعقائدهم عقائدهم) أي أن عقائد الأخباريين 
هي عقائد السلف من آهل السنة» فهذا قول خاطیع لأن الحديث عند الشيعة 
هو ما نقل عن أحد الأئمة المعصومين في نظرهم» فكل ما نقل عن هؤلاء فهو 
حديث عندهم» وهو حجة. لأنه منقول عن معصوم وحجة» وما نقل عن 
الحجة حجة على اليقين» ثم لا نظر عندهم إلى هذا الحديث ما منزلته وشأنه 
مادام وجد في الأصول الأربعة» ونقل فيها. 

فالأصول عند هؤلاء الأقوام هي الكتب التي جمعها وألفها أصحاب 
الأئمة» وبالتالي لا تحتاج إلى النظر والبحث والتحقيق والتفتيش عن السند 
لأنها من صاحب الإمام» ولا تحتاج للبحث عن المتن لأنها من الإمام» 
وعقول الناس قاصرة عن إدراك كنه ما يقوله الإمام. 

وعقائد السلف من أهل السنة تؤخذ من القرآن الكريم والحديث مالم يكن 
ضعیفا » حتی وان کان رواية آحاد بشرط أن یکر ن الحدیث صحیحا أو حسئا 

إذن فوجه الشبه بين الا خباریین وعلماء السلف هو في مبدأ اعتمادهم على 
الأثر أو الحدیث في موضوع الصفات الخبرية مع اختلافهم في تحدید الأثر أو 
الحديث» وآما ماسوی ذلك من العقائد فلا مشابهة بینهما. 

4- قول العزاوي کل له : (الخواجة الطوسي کتب «التجرید» في عقائد 
الشيعة» وهو مشترك في مباحثه بين السنة والشيعة الا في موضوع الامامف 


(۱) الشيعة والتشیع » إحسان إلهي ظهير» [ط.د] (باکستان : إدارة ترجمان السنة» د.ت)» ص ۲۹۳. 


موقف العزاوي -رحمه اللّه- من التشیع والشيعة ۹۷ 


ولذا رجح السنة أيضًا أن يدرسوا هذا الکتاب في مدارسهم)* (ویدل اشتهار 
کتاب (شرح التجرید) على اشتراك العقائد بين السنة والشيعة إلا في موضوع 
الامامة). 

التعقب : 

کلام العزاوي ك هنا غير دقيق ؛ وذلك مبني على تعریفه لأهل السنة» 
فاعتقاد الشيعة في آصول الدین يشترك مع بعض الفرق من أهل السنة في آمور 
ویختلف عنها في أخرى » فیظهر من اعتقاد الشيعة | لاثني عشرية في أصول الدین 
آنهم جهمية في نفیهم للصفات وقدرية في نفیهم للقدر» ومرجثة في قولهم بأن 
الایمان معرفة الامام وحبه» ووعيدية بالنسبة لغیرهم» حيث یکفرون من عدا 
طائفتهم » وفي اعتقادهم بالکتب والرسل كان من أقوالهم أن الأئمة نزلت علیهم 
کتب إلهية » كما أنهم يرون عصمة الائمة وتفضیلهم على الرسل ‏ إلى غیرها من 
العقائد» وهذا غیرما تفرد به الامامية عن باقي المسلمین من عقائد کالامامة 
والتقية والرجعة والغيبة والمهدوية والظهور والطينة» والبداء". 

ه- قول العزاوي سَ4 : (والخطر المهمّ تجم من الغلاة (عبّاد 
الأشخاص) ومن الباطنية؛ اعتقدوا بصحة الفلسفة الأفلاطونية الحديثة 


واتخذوها دیتا)*. 
مع قوله : (ویدل اشتهار کتاب (شرح التحرید) علی اشتراك العقائد بين 
() تاريخ العقيدة ورقة [۸۸]. 


(۲) انظر : تاريخ العقيدة ورفة ۱۱۵1]. 
(۳) اصول مذهب الشيعة الامامية الاثنى عشرية ۰۱۵۹/۳ 
(4) تاريخ العقيدة ورقة ۱۳1]. 


3۹۸ الباب الثالث- الفصل الرابع 


السنة والشيعة إلا في موضوع الإمامة). 

التعقب : 

یفرق العزاوي که بين الباطنية والشيعة الائني عشرية متابعًا في ذلك 
شيخ الاسلام ابن تيمية» فقد فرق كا بين فرق الشيعة » واعتبر الغلاة منهم 
الباطنية أتباع ميمون القداح ؛ لأنهم يدعون انتسابهم إلى إسماعيل بن جعفر 
وهم من صل بهودي» ويظهرون التشیع» ولم يكونوا في الحقيقة على دين 
واحد من الشيعة ؛ لا الإمامية ولا الزيدية بل ولا الغالية الذين يعتقدون إلهية 
علي أو نبوته» بل كانوا شرًا من هؤلاء كلهم » وهؤلاء يدعون المستجيب إلى 
التشيع أولاء والتزام ما توجبه الشيعة» وتحريم ما یحرمونه وثم بعد هذا 
ينقلونه درجة بعد درجة حتى ينقلوه في آخر مرحلة إلى الانسلاخ من الدين". 

ويؤيد اعتماد الباطنية على الفلسفة ما ورد عنهم من وصية أحد أئمتهم إلى 
سليمان بن الحسن الجنابي » حيث يقول : 

(ادع الناس بأن تتقرب إليهم بما يميلون إليه» وأوهم كل واحد منهم بأنك 
منهم» فمن آنست منه رشدًا فاكشف لهم الغطاء. وإذا ظفرت بالفلسفي 
فاحتفظ به» فعلى الفلاسفة معولنا» وإنا وإياهم مجمعون على رد نواميس 
الأنبياء» وعلى القول بقدم العالم)؟. 

وبالرغم مما يراه العزاوي کح من التقارب بين عقائد الشيعة والسنة إلا 
أن الشيعة قد وضعوا مسألة الامامة في المکان الأول من الأهمية» وعدوها من 
(۱) المرجع السابق» ورقة [۱۱۵]. 


(۲) انظر : الفتاوی 6/ ۰۱۲ 
(۳) الفرق بين الفرق ۹6 ۲۹۵-۲. 


موقف العزاوي -رحمه الّه- من التشیع والشيعة ۹۹ 


آهم المطالب في أحكام الدین» ولذا يرى شيخ الاسلام أن هذه المسألة ترتبط 
بعقائد غير إسلامية» فهاجمها أشد الهجوم لأنها تشبه عقيدة النصارى في منع 
الجهاد حتى يخرج الدجال» وقالت الرافضة : لاجهاد حتى يخرج المهدي؛ 
وبالرغم من آنهم یعدون مبدأ الامامة الأصل الأخير عند تعدادهم لعقائدهم 
إلا آنهم یجعلونه من آوائل الأركان عند العمل شأنهم في ذلك شأن المعتزلة 
الذين يجعلون الأصل الخامس من أصولهم الخمسة الأمر بالمعروف والنهي 
عن المنكر» لكنهم جعلوه الأول في التنفيذ”". 

ومن ناحية واقع الشيعة المشهود. فإن نداءات التقريب بين السنة والشيعة 
لم تظهر في الشيعة أي تغيير» بل ظهر إصرارهم على عقائد الإمامية 
المتوارثة" رغم وجود من نادى منهم بنبذ الغلو وتصحيح العقائد"". 


* يد ين 


(۱) انظر: قواعد المنهج السلفي ص١١١-5١١1‏ بتصرف 
(۲) المرجع السابق» ۰۱۱۰-۱۰۹ 


موقف العزاوي -رحمه الله- من الكاكائية 
وينقسم إلى ثلاثة مباحث : 

المبحث الأول : التعريف بالكاكائية» ويشتمل على مطلبين. 
المطلب الاول : التعريف بالكاكائية لغة» واصطلاحًا. 
المطلب الثاني : الجذور التاريخية لنشأة الكاكائية. 


المبحث الثانى : عقائد الكاكائية وعباداتهم وعاداتهم كما عرضها 
العزاوي یفن » ويشتمل على ثلاثة مطالب : 


المطلب الأول: عقائد الكاكائية. 
المطلب الثاني : عبادات الكاكائية. 
المطلب الثالث : عادات الكاكائية. 
المبحث الثالث : علاقة الكاكائية بالفرق والطرق الغالية» 
ویشتمل على ثلاثة مطالب : 
المطلب الأول: علاقة الكاكائية بالفرق الغالية وتحته أربعة فروع : 
الفرع الأول : علاقة الكاكائية بالبکتاشية. 
الفرع الثاني : علاقة الکا كائية بالقزلباشية. 
الفرع الثالث : علاقة الكاكائية بالشبك - الماولية والباباوات. 
الفرع الرابع : علاقة الكاكائية بالعلي اللهية. 


المطلب الثاني : علاقة الكاكائية بالطرق الصوفية الغالية» 
ويشتمل على فرعين : 

الفرع الأول : علاقة الكاكائية بالسهروردية. 

الفرع الثاني : مداخل الغلو إلى الطرق الصوفية. 

المطلب الثالث : ملاحظات نقدية حول موقف العزاوي 


التعريف بالكاكائية 


المطلب الأول : التعريف بالكاكائية لغة» واصطلاحًا. 


المطلب الثانی : الجذور التاريخية لنشأة الكاكائية. 


د ا لد 


موقف العزاوي -رحمه الله- من الكاكائية ۷۰۵ 


المطلب الأول: تعریف الكاكائية لغة واصطلاحًا 


لا 


يرى العزاوي كله أن لفظة (كاكائية) كردية الأصل» وهي مأخوذة من 
(كاكا) بمعنى (الخ)؛ والنسّبة إليها (كاكائي)» والنحلة يقال لها 
(الكاكائية). 
وبالرجوع إلى ارا SS‏ 
وإذا أخذت القسم الثاني من القاموس نجد أن لفظة الأخ تعني (برا) 
بالكردية” *. ويخصص البعض كلمة (كاكا) للدلالة على (الأخ الأكبر)©. 
كما أرجع البعض جذور هذه اللفظة إلى الفارسية» فقال : (الكاكائية : كلمة 
فارسية» وحسب ما ظهرت فى النصوص الآشورية وبمفهوم العم أو الخال» 
وبا زيي ائئاة كر وي العا لوي اااي 
الموجود بين أفراد الكاكائية» والكل ينادي بعضهم البعض ب(أخي) لتأكيدهم 
على الانتماء إلى طائفتهم والصحيح الأخير أي ما جاء بالکردیة) 
بينما خصص بعض الأكراد لفظة الكاكائية للدلالة على الأخ الا کبر". 
)١(‏ الكاكائية في التاريخ ص4. 
(۲) قاموس القاضي» حافظ قاضي ط.۰۱ تحقيق: إسماعيل شاهين (بيروت: الدار العربية 
للموسوعات› c(7‏ ص08 .١‏ 
۳( المرجع السابق» ص ۲۷ ۲. 
(6) الأديان والمذاهب بالعراق ص ۲۲. 


(۵) مقال : هادی بابا شيخ «الكاكائية وأهل أ بقایا دیانات الکورد القدیمة»» 
ي بابا شيخ و ق من موقع : 
www.ankausa.com‏ 


(7) مقال: فهمي كاكه بي» «من مشاهير كاكائية كركوك)» نشر على الشبكة العنكبوتية في ۳/۱۱/ 


۰۷ م“ ص۱ 1 
times.com.-www.kuedistan‏ 


۷۰٦‏ الباب الثالث- الفصل الرابع 


ويروي العزاوي ب في سبب تسميتهم ب(الكاكائية) أن أحد رؤسائهم 
المؤسسين لها - وكان من السادة البرزنجية - في أنحاء السليمانية» بنى تكية 
في قرية برزنجة"" ووضعت لسقفها العمد. ولكنها قصرت عن جدران البنای 
فقال لأخيه : مذها أيها الأخ (کاکا)» ومن ثم مدّها فطال الخشب كرامة له 
وصاروا یدعون (الكاكائيّة) لهذه الحادثة. 

لکن العزاوي که يشكك في أن أصل هذه التسمية یعود إلى هذه 
الحادثة» بل رجح أن هذه الرواية رويت عنهم بقصد التعمية أو يكون السبب 
النسيان لسبب التسمية» أو أي غرض آخر. 

ويميل العزاوي ك إلى أن سبب التسمية بذلك يعود إلى کون الكاكائيّة 
هي الطريقة المعروفة في العراق وإيران وتركيا باسم الآخيّة. ولأن كل واحد 
من أفراد هذه الطريقة يدعو الآخرين من جماعته ب(أخي) بالإضافة إلى ياء 
المتکلم ويعنون أن أصحاب هذه الطريقة (إخوة)". 

ولعل ما ذكره العزاوي كا عن الآخيّة يدل على تصوفهم فقطء حيث 
جاء في تعريف مادة أخي عند الصوفية : (كان المريد الصوفي وما يزال يدعى 
في تركيا باسم (أخي) كأخي آوران أو أخي شادي» أو أخي أمير علي من 
أصحاب الطرق الصوفية» وكلمة أخي هي الكلمة التركية للفتى» وهي عربية 


)١(‏ قرية برزنجة: مدينة من نواحي أرّانء بينها وبين برذعة ثمانية عشر فرسخا في طريق باب 
الأبواب» وفي برزنج المعبر الذي على نهر الک يعبر فيه إلى مدينة شژوان. انظر : معجم البلدان 
۳۸۲/۱ 

(۲) الكاكائية في التاریخ ص۰۶ واعترض رشید الخیون في کتابه الادیان والمذاهب بالعراق 
ص 1۲. 

(۲) الكاكائية في التاريخ ص4. 


موقف العز اوي -رحمه الله- من الكاكائية ۷۷ 


أصلاء وإنما صار لها معنئ خاصٌ اصطلاخا هي فلسفة ومذهب الفتوة وهي 
من فلسفات ومذاهب التصوف التركي)". 
ومن هنا ربط العزاوي كه كما ربط غيره" بين الأخوة أو الكاكائية وبين 
الفتوة التي شاعت في العراق بشكل رسمي أيام الخليفة العباسي الناصر 
(ت177ه)ء فعندما شاعت الفتوة أيام الخليفة الناصرلدین الله العباسي » كان 
كل واحد يدعو الآخر ب(أخي) فقيل (آخيّة) بالعربية» وقيل (كاكائية) بالكردية. 
واعتمد من رأى ذلك الربط بين الآخيّة التركية وبين الكاكائية على 
ماوصفه ابن بطوطة في رحلته عن جماعة الآخيّة في بلاد الأناضول (تركيا 
حاليًا) حيث قال ابن بطوطة : 
(واحد الآخيّة أخي. على لفظ الاخ إذا أضافه المتكلم إلى نفسه» وهم 
بجميع البلاد التركمانية الرومیّت في كل بلد ومدينة وقرية» ولا يوجد في الدنيا 
مثلهم أشد احتفالابالغرباء من الناس» وأسرع إلى إطعام الطعام وقضاء 
الحوائج» والأخذ على أيدي الظلمة» وقتل الشرط ومن لحق بهم من أهل 
الشرء والأخي عندهم رجل یجتمع آهل صناعته وغیرهم من الشبان ال غراب 
والمتجردین ویقدمونه على آنفسهم» وتلك هي الفتوة آیضا)*. 
یبقی السوال : ما هي الكاكائية؟ آهي لفظة تدل على قوم؟ آم على نحلة؟ أم 
على طریقة؟ آم هي ديانة مستقلة؟ أم فرقة منتسبة إلى الاسلام؟ أو هي مذهب؟ 
(۲) من آمثالهم : هادي بابا شيخ في مقاله السابق الذکر. 
وإبراهيم الداود في مقال له بعنوان (طائفة الكاكائية العلوية الصوفیة) والمنشور على موقع : 


www.mesopotamia4374.com 
۰۲۸۷-۲۸۵ رحلة ابن بطوطة ص‎ )۳( 


۷۰۸ الباب الثالث- الفصل الرابع 


وإلى أي طائفة تنتمي؟ ! 

© الكاكائية اصطلاحًا: 

بالرغم من قلة المراجع والبحوث حول الكاكائية» فإننا نجد الاختلاف 
واضحًا بين الكتّاب حول تعريف الكاكائية. 

فأفضل تعريف هو : ما يقدمه أبناء الكاكائية أنفسهم حيث قال آحدهم : 

(الكاكائية : جماعة أو عشيرة كردية كبيرة تسكن أغلبها فى كوردستان 
الجنوبية» خصوصًا في كركوك. . ۰۳6۰ ثم قال : 

(الكاكائية : طريقة صوفية ظهرت إلى الوجود في شکلها الحالي في القرن 
السابع الهجري على يد فخر العاشقين السيد سلطان إسحاق البرزنجى المولود 
فى برزنجة)2". 

ومما يؤيد هذا التعريف الذي يجعل الكاكائية طريقة صوفية ما أوردته 
الاستخبارات البريطانية عن العشائر الكردية» حيث عرفت الكاكائية بأنها : 
(طريقة صوفية» دروشة» سواء من ناحية التنظيم أو المنشأ التاريخي. 
مؤسسها هو سلطان إسحاق بن عيسى البرزنجي)”. 

بینما جعلها البعض : (فرقة من الغلاة تقطن القرى المنتشرة بين مدينتي 
کرکوك وآربیل وعقائدهم كثيرة الشبه بعقائد الشبك)*». وكأن اسم هذه 
الفرقة یطلق على الجماعة منهم آیضا. فکما سبق تعریفها معنا بأنها جماعة 
(۱) انظر مقال فهمي کاکه بي امن مشاهیر كاكائية كركوك اص ۰۱ 
(۲) انظر مقال فهمي کاکه بي «من مشاهیر كاكائية كركوك «ص۱. 
(۳) راجع هذا التقریر في الادیان والمذاهب بالعراق ص4۲۵ نقلا عن تقریر الاستخبارات 


البريطانية عن العشائر الکوردیة» فاد حمة خورشید» ص ۸٩‏ 
(5) الشبك» مرجع » ص۲۳ وص ۲۸۲. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من الكاكائية ۷۰۹ 


كردية فقد عرفها آخر بأنها: قبيلة کردیة"*. بینما جعلها الأب آنستانس 
الكرملي جمعية سرية فقال : 

(لفظة كاكائي ليست اسم قبيلة أو أمة أو قوم أو بلد. نما هي لفظة كردية 
فارسية الأصل » معناها : الأخ» فقالوا في واحدها العائد إلى هذه الجمعية 
السرية: كاكاياء على الطريقة الآرامية» ومنهم من يلفظها كاكائي مفردًا 
وجمعاء فانظر كيف جمعوا في لفظة واحدة الفارسية والآرامية» وهم يريدون 
بذلك الأخ في المذهب). 

ومن التعريفات المذكورة في شأنها أيضًا : 

(الكاكائية ليست عشيرة بالمفهوم المتعارف عليه للعشائر » وإنما هي نحلة 
دينية ذات ارتباط عشاثري» وهي ضاربة جذورها في القدم » فقد كانت تعرف 
بالفتوة في أيام الخليفة العباسي الناصر)۳. 

ومن التعریفات أيضًا : (الكاكائية هي إحدى الطرق والجماعات التي 
تنتشر في شمال العراق شأنها شأن الشبك واليزيدية» ویختلف المرخون 
والباحثون حولها اختلافا كبيرًا بسبب الغموض والسرية والرمزية التي تحیط 
عقائدهم إضافة إلى تداخل الادیان والمذاهب في عقائدهم)". 


(۱) الشبك؛ مرجع» ص ۲۳ وص ۲۸۲. 
(۲) الاب آنستانس الكرملي (ت۱۹8۷م)۰ «الكاكائية «لغة العرب» العراق؛ (العدد: نیسان» 
۱۸ 
(۳) موسوعة عشائر العراق» عبد عون الروضان» ط.٠‏ (عمّان: الدار الاهلية للنشرء ۰62۲۰۰۳ 
ص ۵۳ ۲. 
(5) مقال : «الكاكائية من فرق العراق» مقال على الشبكة العنکبوتية» نشر على الشبكة العنکبوتية : 
العدد ۰۲6 صفر۱۲۸ه) ص۱: 
www.aleased.net.‏ 


۷۰ الباب الثالث- الفصل الرابع 


وعرفها آخرون بأنها : (طائفة منحرفة عن الاسلام» تعيش في شمال 
العراق» عرفت كنحلة في القرن الحادي عشر الهجري. ولایقطع بتاریخ 
ظهورها» وظهرت قبل ذلك كطريقة صوفية على ید فخر العاشقین السید 
سلطان الحق البرزنجي”" المولود سنة ١۷ه)”.‏ 

ورآها البعض ديانة مستقلة عن الاسلام فقال في تعریف الكاكائية : 

(الكاكائية ديانة كردية مستقلة قائمة بذاتها قبل ظهور الاسلام» ولیس 
مجرد طائفة دينية» وجوهرها تناسخ الأرواح) . 

ومنهم من عرفها : (الكاكائية من الاعتقادات الروحية الكردية القديمة 
التي تمتد جذورها إلى آلاف السنین)۹ . 


(۱) ويشكك العزاوي في مصداقية هذا الاسم فيقول: هذا ماعلمته منهم وبعضهم لايزالون 
يكررون شعره» ويرددون مقطوعاته المسماة (بویروق) ولعل هذا النسب جاء للتعمية» والا 
فالمنقول عن إسحاق الذي هو أصل الإسحاقية غير هذاء وريما جعلوا الصلة للتشويش على الذين 
لا یعرفون؛ وقال في موضع آخر: ومن مشاهير رجالهم داود» وإسماعيل» وإسحاق» وهؤلاء 
مشائخ ولم يكونوا أنبياء» ولهم طاعة عمياء للرژساء ولكنهم لم يعودوا يعرفون عن تراجمهم 
شيئًاء وقد حاولت كثيرًا أن أجد عنهم شيئًا فلم أحفل بطائل» وأساسًا إن جبال حلوان موطن 
الغلو ومحل انتشاره» والإسحاقية كانوا هناك وهؤلاء بقاياهم أو صاروا إسحاقية» وحافظوا 
على اسم الكاكائية. انظر : الكاكائية في التاريخ ص14 و1۸. 

(۲) مقال محمد إسلام» «تعرفوا على الكاكائية وضلالاتها»» نشر على الشبكة العنكبوتية بتاريخ /١5‏ 
۷ )+ صا : 

www.fatehfoeums.com 

() مقال : زكريا عبد الجوادء «كردستان العراق : باقة آلوان الطيف» نشر على الشبكة العنكبوتية في 

م ص۷: 
www.lalishduhok.net‏ 

)٤(‏ مقال: لينا سياوتش» «أيزيدون وشبك وصائبة وكاكائيون: جماعات دينية وقومية»» نشر على 

الشبكة العنكبوتية في ۲6/ ۰6۲۰۰۱۵/۱۰ ص٤‏ : 
www.mandaeanunion.oeg‏ 
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ومن جعل الكاكائية ديانة» نسبها إلى (أهل الحق) معتمدًا على ما جاء في 
(دائرة المعارف الإسلامية) حيث جاء فيها : 

(أهل الحق معناها رجال اللَّه» وهم أصحاب نحلة باطنيّة توجد في غرب 
بلاد فارس على وجه خاص» وهي تسمية تنقصها الدقة بعض الشيء» حيث 
كان الحروفيون يستخدمونها لمعنى آخر. لكن عبارة أهل الحق بمعناها 
الخاص هي التسمية التي ارتضاها أوأطلقها أهل هذه النحلة على آنفسهم)* 

ووجه الربط بين الكاكائية وأهل الحق في (دائرة المعارف الإسلامية) أنها 
اعتبرت هذه النحلة - أهل الحق - تابعة للسلطان صهاك” الذي يعتبره أهل 
الحق جميعًا مؤسس نحلتهم أو ديانتهم» ولأن اثنين من كتب أهل الحق هما 
كتابا (سرانجام) و(فرقان الأخبار) هما ذاتها من كتب الکاکائیة۳ كما أن 
مواقع (أهل الحق) في العراق هي كركوك والسليمانية» وهي من مواقع 
الكاكائة“. 

ولعل مامالت إليه دائرة المعارف من كون الكاكائية هم أهل الحق 
صحيحٌ ؛ فقد جاء في تعريف أهل الحق : (هم الصوفية الذين كانوا يوجدون 
في الأقاليم بين السليمانية وخانقین داخل الحدود الإيرانية» وطريقتهم شعبية 


۰.۹۳ /۱ دائرة المعارف الإسلامية‎ )١( 

(۲) عرّفت دائرة المعارف كلمة (صهاك) بأنها كلمة يستخدمها الدراويش بمعنى الصوفي» ولعل 
الأصح أن الکلمة تحریف لكلمة إسحاق وهو المقدس عند الكاكائيةء واا مال له الاو 
حيث قال : ويلفظ إسحاق صهاك أو سهاك. انظر: الكاكائية في التاريخ ص۰8۱ حيث قال: 
ویلفظ إسحاق صهاك أو سهاك. 

(۳) دائرة المعارف الإسلامية /١‏ ۹۵ و48. 

(5) المرجع السابق» ۰۱۰۱/۱ 
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ساذجة یستمدونها من کتاب (بویروق) و(مناقب الاولیاء) و(تذکرة أعلى) 
ومدارها جميعًا الطريقة الصفوية وتعالیم الأردبيلي)". 

وسيأتي في المبحث الثالث من هذا الفصل حديثٌ عن کتب الكاكائية 
ومنها (بويروق)» وغيرهء كما سيأتي الحديث عن العلاقة بين الكاكائية 

والطريقة الصفوية. 

بقي أن نعرف رأي العزاوي وق في الكاكائية» وماذا تعني له : 
نجد أن العزاوي ك قد عرف الكاكائية بأنها الآخيّة. وهي المعروفة 
في العراق وتركيا وإيران» وربط العزاوي کف ذلك بأخوة الفتيان أو ما يعرف 

(بالفتوة)** أو (طريقة الفتوة)» قال : 

ثم أهمل لفظ (الفتوة)» وبقي لفظ أخيّة أو كاكائية هو الدارج ثم نقل 
العزاوي ّل عدة نقول عن بعض المؤلفات في التعريف بالكاكائية» فأول ما 

نقله قوله : (قبيلة الكاكائية خاضعة لنفوذ السادة البرزنجية . . .)2 . 

فاعتبر الكاكائية قبيلة» إلا أنه علق بقوله (البرزنجية في أنحاء السليمانيق 
وساداتهم ينتسبون إلى قرية برزنجة ولهم قرابة قديمة مع السادة (رؤساء 
الكاكائية) إلا أن المعتقد متغاير. . . إلا أن الكاكائية ليست قبيلة وإنما هی 

نحلة» بل طریقة)). ۱ 

(۱) الموسوعة الصوفية ص ۸۱4. 

(۲) الفتوة هي : الموافقة وحسن الطاعة. وترك کل مذموم وملازمة مکارم الأخلاق ومحاسنها 
ظاهرًا وباطتّا وسرًا وعلئاء وكل حال من الأحوال يطالبك شرع من الفئوة:.. انظر د الوا عمجم 
ابن الحسن السلمي (ت4۱۲ه) ط.۰۱ تحقيق: إحسان ذنون الثامري ومحمد عبد الله 
القدحات» (الأردن: دار الرازي» 477١ه/‏ ۰6۲۰۰۲ ص0. 


(۳) الكاكائية في التاريخ ص ۷ نقلا عن مفصل جغرافية العراق؛ طه الهاشمي» ص 4۲ 4. 
(4) الكاكائية في التاریخ ص۸. 
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فكأن لفظ الكاكائية يطلق على قبيلة كما يطلق على الطريقة والنحلة لهذه 
القبیلة(. 

ثم قدم العزاوي کب نصوصًا عن الآخيّة باعتبارها في نظره أ صل الكاكائية 
فقال : (ظهرت هذه الطائفة (النحلة) في أواخر الدولة السلجوقية في الأناضول» 
كانوا في الأصل من طرق التصوف. ولهم رئيس من أنفسهم يدعو للإخاء 
البشري» . . . واستمروا على هذه الطريقة مدة يراعون فيها سلوك الدروشة 
(التصوف) مکتفین بذلك» ثم نهض بعضهم بأمل أن يؤسس حکومة في 
الأناضول. . . فتکونت منهم بعض الحکومات الصغيرة في آنحاء أنقرة 
یساس 

ثم أورد العزاوي كا تعريمًا للآخية: (الآخيّة سلكوا طريق الفتوة» 
وعقدوا الأخوة» فكان لقبهم (الآخيّة)» وهم طائفة (نحلة) معروفة كانوا 
داخل الأناضول» والتزموا طريقة صوفية» وستروا أحوالهم عن ال فیار)۳: 

ورجح العزاوي ی 4 التعريف الأخير للأخية ية لأنه جعل أصل الآخيّة 
(طريقة الفتوة) ولأن العزاوي يم ا قد سمع من بعض الكاكائية ئة“ ا نهم هم امل 
الإخاء البشري الأحرى بالآخيّة» وهم المعروفون في أيام المغول برجالهم 
الحاملين للقب (كَكَ) مثل (حسام الدين كك) و(مبارز الدين كك) . تلفظ (كاكه) 


(۱) يتميز الأكراد عن غيرهم بأن أسماء عشائرهم قد يتبع المنطقة الجغرافية» وفي حالات أخرى يتبع 
أسماء مؤسسي السلالة أو العشيرة. انظر: معجم الفرق الإسلامية» عارف تامر ص٩۸‏ 

(۲) الكاكائية في التاريخ ص8 نقلا عن قاموس الأعلام» شمس الدين سامي» ۲/ ۸۰۲. 

(۳) الكاكائية في التاريخ ص۸ نقلا عن لغات تاريخية وجغرافية» ۰۱۱۱/۱ 

)٤(‏ يقصد هجري دده: هو الأديب الشاعر هجري ددة المولود في كركوك سنة (١۸۸٠م)»‏ وأسرته لها 
زعامة بين الكاكائية الغلاة» من مؤلفاته (إرشاد الكائنات) و(تاريخ کرکوك)» توفي عام (۱۹۵۲ع) 
وهو من شعراء التركمان. انظر: أعلام التركمان والأدب التركي في العراق الحدیث» مير 
بصري» ط.۱ (لندن: : دار الوراق» ۱۹۹۳م)» ص٤۳‏ و۳۸. 
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أو(ككه). 

أخيرّاء قدم العزاوي كه عبارة أثناء حديثه عن قبائل الكاكائية يمكن أن 
نجعلها التعريف الذي اعتمده عنهم » وهذا التعريف هو: 

(الكاكائيّة طريقة» ثم انقلبت إلى نحلة. ودخلها التحول في مختلف 
الأزمان» ولم تكن قبيلة أو مجموعة قبائل أصلها واحد» وإنما هي نحلة تجمع 
قبائل تصوفية» وهؤلاء لايحصون عددًا... وهم منتشرون في إيران 
والعراق)'. 

واعترض بعض الباحثين على ربط الكاكائية بالفتوة العربية لأن الفتوة - 
في نظرهم - كانت تنظيمًا شبابيًا اجتماعيًا عفويًا في أغلب البلدان؛ وهي 
ليست مذهبًا لأنها تخص فئة اجتماعية معينة هي فئة الشباب فلا روابط عقدية 
بینها "۰ وإنما كانت تنظيمًا رسميًا اجتماعيًا عفويّاء التفت الخلفاء إليهاء 
فحولوها إلى تنظيم رسمي لما فيها من الفوائد". 


.۳ ١ص الكاكائية في التاريخ‎ )١( 

(۲) الأديان والمذاهب بالعراق ص 4-4۲۳ 47. وهذا الرأي لرشيد الخيون. 

(۳) في الوقت الذي ينفي الخيون الروابط العقدية بين شباب الفتوة» نجد أن الشيبى يؤكد على وجود 
رواب طقدية أو مذهية بين انها دول برقا ت نايدا به ا كانك شيعية ٠‏ انف طهر 
في الكوفة ابتداء» بل إن قبيلة كاملة من بجيلية تسمى الفتيان وبجيلية هي القبيلة الشيعية الغالية في 
الکوفة» وهؤلاء يسندون فتوتهم بالعنعنة إلى أمير المؤمنين علي بن أبي طالب ه؛ ومما يدل 
على شيعية الفتوة - كما يقول الشيبي - ظهور فرقة من الفتوة سنة (9۸۱ه) في الشام أطلقت على 
نفسها اسم (النبوية) معارضة للفتوة العربية في الکوفة» وكانوا يقتلون الروافض أينما وجدوهم. 
وهؤلاء المذكورون في رحلة ابن جبير (تذكرة الأخبار عن اتفاقات الاسفار محمد أحمد بن 
جبيرالكناني (ت 5١5ه).‏ [ط.د]. (بيروت: دار بیروت» 5٠١5١ه/‏ ۶ ص ۲۹۲. ويرى 
الشيبي أن الفتوة الكوفية كانت عبارة عن فروسية ممزوجة بالمثل العلیا والایثار» بینما الفتوة 
البغدادية صبت فتوتها في قالب عصابات جعلت هدفها نهب حوانیت الأغنياء لاعطاء الفقراء- 
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وبناء على ما اعتمده العزاوي کل من القول بأن أصل الكاكائية هي 
الفتوة العربية التي عرفت في القرن السابع» فإئنا نحتاج لمتابعة تطور الفتوة 
التاريخي في نظر العزاوي يا حتى صارت تعرف بالكاكائية» وهو موضوع 


* 3 كد 


الواحد. فلما 5 الفتوة الخراسانية ا ما 1 هو مخالفة الظاهر للباطن بما يشبه 
مذهب الملامتية لمزجهم بين الفتوة ومذهب الملامية فکان للخراسانبین زهد خاص بهم » وفتوة 
خاصة لها طابعها الخاص. انظر : الصلة بين التشیع والتصوف ٩۳۷-۱‏ بتصرف. 
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المطلب الثاني: الجذور التاريخية لنشاة الكاكائية 


آفرد العزاوي ك مبحّا خاصًا بهذا المعنی آسماه (الكاكائية في 
التاریخ) وقسمه إلى عدة مطالب : الفتوة - الفتوة في عهد الناصر لدين ال 
الخليفة العباسي - الفتوة في العراق - الآخيّة في المملكة التركية. 

ویری العزاوي ك أن أصل الكاكائية هو الفتوة» كما یری أن الفتوة 
كانت هي التصوف في حقیقتها ثم تغیر معناها في الحاضر عن معناها في 
الماضي» ففي الوقت الذي كان فيه الصوفية لا یعرفون سوی الزهد والانقطاع 
للعمل الصالح» فلا رسوم ولا طقوس محددة» وکانت أنظارهم متفاوتة فيه من 
حرص على عبادة أو أعمال صالحة أو آعمال الخیر والب نجد آن الانقطاع 
للعبادة قد سیطر عليهم أكثر وکاد الصوفية أن یکونوا عالة وکا على الناس» ثم 
دخلهم الغلو» ودخلت (الفلسفة التصوفیة) أو (النحل الباطنیة) فأفسدت صفو 
العبادة وأدخلت عقائد زائفة مما آهب أشخاصًا لمعاونة المنکوبین والمعوزین 
فجعلوا (طريقة الفتوة) نشاا فیما ينفع» أو یعود بالخیر العمیم على 
المجتمع» وصار یطلق على هؤلاء (أهل الفتوة)» وأساسهم الأخوة الدينيةء 
# لتا اَلْموْمِمُونَ لِحْوَهٌ © [الحجرات: ۱۰]. 

وعن رأيه في الفتوة قال العزاوي با : (والحق أن هذه الطريقة قامت 
بأعمال باهرة كان الاسلام قد حث عليها . . . وهي طريقة إسلامية نافعة في 
سلوكها ومن واجب كل مسلم أن يقوم بهذه الأعمالء ومن أشهر رجالها 
الساعين لنشرها والدعوة إليها الشيخ أبو عبد الرحمن السلمي”" الذي أقام 
(۱) هو أبو عبد الرحمن محمد بن الحسن السَُّلَمِيء ولد في نيسابور عام (۳۲۵ه) انصرف للعلم» 


ومن مؤلفاته: (أمثال القرآن)» (تاريخ الصوفیة)» (آداب الصوفیة)» (تاريخ أهل الصفة) 
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صرح هذه الطريقة» وکان من أكابر رجالها .۰ . وأيضًا فقد عقد القشيري 
Es‏ تیم a‏ يع الصوفية 
يثنون على الفتوة ثناءً طيبًا”". 

وتحدث العزاوي كاه عن الفتوة في عهد الخليفة الناصر معتمدًا على ما 
ذكره المؤرخون”" وما ميزها في عصره كونها طريقة لها رسوم وأحكام» وأن 
لها لباسًا خاصًاء ومشرويًا خاصًا وأن الناصر آبطل غيرها من الفتوات وأبقى 
على فتوته أو الفتوة المنسوبة إليه. 

ومن النصوص التاريخية التي أوردها العزاوي كل حول الفتوة والتي 
تعد من أوسع ما جاء عن فتوة الناصر رواية (مسالك الأبصار في ممالك 
الأمصار) حيث جاء فيه : 

(في شوال سنة ۱۲۲ه) كانت وفاة الخليفة الامام الناصر لدين اللّ. . . 
وكان عمر الناصر لدين الله نحو سبعين سنة» ومدة خلافته ٤١‏ سنة. . . وكان 
يتشيع» وهو منصرف الهمة إلى رمي البندق والطيور المناسیب» ويلبس 
سراويلات الفتوة» ومنع (رمي البندق) إلا من ینتسب إليه» فأجابه الناس إلى 
ذلك إلا إنسانًا واحدًا ولذلك هرب من بغداد إلى الشام)””. 

ولعل من الروايات التي أضافت أهمية على موضوع الفتوة ماروي عن 
سند فتوة الناصر: 


(۱) الكاكائية في التاريخ ص ۱۲-۱۱بتصرف. 

(۲) ممن أورد النصوص التاريخية في فتوة الناصر : الكامل ۱۰/ 407 ؛ الفخري في الآداب السلطانية 
ص۳۲۳؛ المختصر في آخبار البشر ۰۱۱۳/۲ 1 

(۳) مسالك الابصار في ممالك الامصار ۰۲۵۹/۲۷ 
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(وفي هذه السنة ٤(‏ ٠٠ه)ء‏ آهدرت الفتوة» وجعل أمير المومنین الناصر 
لدين الله وإ القبلة في ذلك والمرجوع إليه» وکان هو قد شرف عبد الجبار“ 
بالفتوة إليه. . . فدخل في ذلك الناس كافة من الخاص والعام» وسأل ملوك 
الأطراف الفتوة» فنفذ إليهم الرسل ومن ألبسهم سراويلات الفتوة بطريق 
الوكالة الشريفة» وانتشر ذلك ببغداد.... وقرأ المنشور عليهم المكين 
أبو الحسن محمد بن محمد القمي)”". 
فاعتبر العزاوي که أن الفتوة كانت مضطربة الأفكار» والآراء متباينة 
حولها بين مؤيد ومعارض. كما أن اتجاهاتها كانت متنوعة حتى سيرها الامام 
الناصر على منهج . . . فكان الناصر من المجددين لها والمصلحين 
لطريقتها . . . ومن هنا نعلم أنها كانت منتشرة في العالم الإسلامي وقد دخلها 
ما يدعو إلى النفرة منهاء فاستغلها كثيرون» وذكر العزاوي َة دور الرباط 
السلجوقي"" في بغداد في نشر الفتوة حيث كان من رجالها عمر السهروردي بل 
(۱) عبد الجبار بن يوسف بن صالح البغدادي» شيخ خ الفتوة ورئيسها ودرة تاجها وحامل لوائهاء تفرد 
بالمروءة والعصبية وانفرد بشرف النفس والأبوة وانقطع إلى عبادة الله تعالى بموضع اتخذه لنفسه 
ونهفاستدعا الما اثاصر لين الله وفتی له ویس من خر اجا توفي بالتعلى ردان ب 
(والاسناة الذي یذکرونه من طريق الخليفة الناصر إلى عبد السار إلى ثمامة» فهو سناد لا تقوم به 
حجة» وفيه من لا یعرف ولا يجوز لمسلم أن ينسب إلى النبي ي بمثل هذا الاسناد المجهول 
الرجال أمرًا من الأمور التي لا تعرف عنه» فكيف إذا نسب إليه مايعلم أنه كذب وافتراء عليه). 
انظر : الفتاوی ۱۱/ ۸۸-۸۷. 
(۲) الكاكائية في التاريخ ص۱۶ نقلا عن جامع المختصر لابن الساعي. 
(۳) هو الرباط الذي أنشئ بطلب السيدة ة سلجوقي خاتون بنت السلطان قلبج آرسلان الثاني بن مسعود 


السلجوقي ملك الروم وزوجة الخليفة الناصر لدين الله العباسي » وتوفيت عام (ه) قبل 
إتمام عمارة هذا الرباط » وتم افتتاحه سنة (۵۸0ه) في دعوة عظيمة جدّاء وجعل رئيس الرباط 


الشيخ بهاء الدين أحمد عبد المنعم الميهني الشافعي» وقد أخطأ نيبور في رحلته حين ظن أن- 
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من آکابر شیوخها. 

وبعد الخليفة الناصر دام الانتماء إلى الفتوة من کثیرین من المشاهیر . 
حتی إلى آل معية» ووصل الأخذ إلى السید تاج الدين محمد النسابة. 

واعتمد العزاوي كه في ذلك على ما جاء في كتب الأنساب حيث جاء : 
(كان يتولى الفتوة» ويعتزي إليه أهله» ويحكم بينهم بما يراه فیطیعون أمره 
ویمتثلون مرسومه» وهذا المنصب ميراث لآل معية» وينقسم الناس بالعراق 
أحزابًا» كل ينتمي إلى أحدهم » فلما مات النقيب فخر الدين بن معية» والنقيب 
نصر الدين بن قريش بن معية لم يبق له وللسيد تاج الدين معارض» ولم يكن عوام 
أهل العراق ولا خواصهم ليسلموا ذلك الأمر إلى أحدمن غير آل معية مادام منهم 
أحد فكيف بالنقيب تاج الدين» وكان إليه إلباس خرق التصوف”" من غير منازع 
في ذلك» لايلبسه أحد غيره» أو من يعزى إليه وتوفي عن بنات . . ۰). 


= باني الرباط هو الملك العادل قلج أرسلان بن الملك مسعود السلجوقي» وذكر هذا الرحالة كما 
ذكر غيره أن هذا الرباط أصبح تكية للبكتاشية» ولهذا حدث خطأ عند نيبور لربطه بين البكتاشية 
واسم باني الرباط حيث كلاهما يمت بصلة للأتراك. ونبهت على هذا الخطأ مجلة سومر في عام 
(19055م). انظر: الربط الصوفية البغدادية وأثرها في الثقافة الإسلامية» مصطفی جواد» ط.۱ 
(بيروت: الدار العربية للموسوعات» 5١١٠م/‏ 477١ه)ء‏ ص ٩۳۸-۳۳‏ رحلة نيبور إلى العراق 
في القرن ۰۱۸ ط.۰۱ ترجمة: محمود حسين الأمين» مراجعة سالم الألوسي» (بيروت: الدار 
العربية للموسوعات» ۱6۲۲ه/ 5١١1م)‏ ص 4۲. 

(۱) الكاكائية في التاريخ ص ۱۱-۱۵ بتصرف. 

(۲) الخرقة : مشتقة من الفعل خرق بمعنى مزق وقطع الثوب» والخرقة: القطعة أو المزقة من الثوب» 
واكتسبت لدى الصوفية دلالة ترمز إلى ثقة الشيخ بمن يلبس الخرقة أي المريد بالتزام أصول 
الطريقة الصوفية التى يعتنقهاء وذلك بعد اجتياز ثلاث سنوات من الرياضة والمجاهدة وتهذيب 
الشن:انظر: کشف المتحجوب» غل إن عكمان الوجويري 68۵۸۲-۵۸۳۸۷[ دا ترتجمة 
وراه هساو كنول هر اوآ دوق روت یلیم ۱ ص۲۵۱. 

(۳) عمدة الطالب في نسب آل أبي طالب أحمد بن علي الحسني المعروف بابن عنبة (ت ۸۲۸ه) 
ضمن مجموعة الرسالة الكمالية في الانساب ط.د. (القاهرة : دار الشعب. د.ت)» ص ۲۱۵ 


۷۳۰ الباب الثالث- الفصل الرابع 


ویستفاد من کلام العزاوي ك أن للفتوة طریقتین : طريقة متصوفة 
الشيعة الا خذین بالفتوة» والطريقة السهروردية التي جاءت من طریق أهل 
السنة بل صرح العزاوي که بذلك قاثلا : 

(فتکون - الفتوة - قد انتشرت عن طریق السنة و الشيعة معا » وهي حث 
على عمل الخیر . . . بما یشمل النصرة والمساعدة والعبادة والتقوی وهذا 
لیس محل خلاف أو اختلاف. . .)0". 

وعن هدف الناصر لدين الله العباسي من إعلان مرسوم الفتوة هو محاولة 
أخذ الممالك التي أخذت من الدولة العباسية» فلم يجد طريقة في نظره إلا 
دعوة المسلمين للاتحاد عن طريق الفتوة التي أعلنها رسميًا في البلاد» ويشهد 
لذلك قول العزاوي كه : (وكان ظن الخليفة الناصر لدين الله أنه بإمكانه أن 
یل ملكه وينزعه من المتغلبة بهذه الطريقة التصوفية» فلم يفلح» وجاء 
بالخطر» جعل على الخیر طريقة سياسية» فأدى الأمر إلى ما أدى إليه ثم 
تنازعها أهل الابطان ودخلوا باسمها للافساد). 

ویعلل العزاوي َه عدم نجاح خطة الناصر لدين اللّه بأن السبب 
اهتمامهم برسوم الوحدة دون أن یوحدوا عقائدهم» حيث یقول : 

(رآوا أن التکاتف والوحدة تغني عن التوحید. فدخلت خرافات» 
واعتقدوا بآراء فلسفية من وحدة الوجود وأمثالها کعبادة الأشخاص» فأدت 
إلى أن یقعوا في الهاوية» وهکذا تطورت في الأمكنة والازمنة . . ۰). 


)۲( المرجع السابق» ص۰۱۹ 
(۳( المرجع السابق» ص۰۱۸ 


موقف العزاوي -رحمه الله- من الكاكائية A‏ 


ثم ربط العزاوي ك بين الفتوة في العراق» وما عرف بالآخيّة في 
الأناضول» فتحدث عن تاريخ الآخيّة في الأناضول قائلا : 

(من أعظم مواطن الآخيّة الأناضول» وان الآخيّة كانت منتشرة في معظم 
الممالك الإسلامية» وكان دورالناصر هو التجديد لهاء فأخذها السلاجقة 
عنه» وانتشرت في الأناضول» وكان بعض آمراء المغول أخيّة» وقد حدث 
عنها ابن بطوطة بما لها من منزلة في القوم» ولكن كان في أيامه قد زاد نفوذهاء 
وتأهبت لتولي الحکم وهذه الفكرة السياسية قد أوقعتها في المهاوي . ۳ 

دامت الفتوة بمعناها الصحیح مدة ثم تشوشت بما دخلها من عناصر زائفة 
على آيدي الجهلة أو المغرضین » فأفسدوا صفوها فصار يدعو إليها الحروفية 
والبكتاشية والباطنية من |سماعيلية وغیرهم في الخفاء. .. 

فالباطنية في بلاد الترك لما رأوا مقاومة عنيفة في الجهر بعقيدتهم تستروا 
بالتشيع» ومالوا إلى الابطان فانصرفت على آنها (مبدأ صوفي) يدعو للإخاء 
بل انقلبت إلى نحلة أو عقيدة من عقائد الغلاة» وتقمصوا بأثوابها) ويتابع 
العزاوي ك4 : (والآخيّة في الأناضول" كانت على طريقة مستقيمة» 
وأشخاصها لايتجاوزون في طريقتهم حدود الزهد والإخلاص والقيام بمكارم 
الأخلاق مع الاحتفاظ بالعقيدة الإسلامية» ويعزى تاريخ الإبطان عندهم 
وتمكنه بين ظهرانيهم إلى قتل الإسماعيلية في آلموت من قبل السلطان هو لاكو 
فمالوا إلى الأناضول» ودخلوا هذه الطريقة» فظهر منهم شعراء لايختلفون عن 


(۱) لعل هؤلاء هم المعروفون بالأورانية وهم الصوفية من أتباع أوران» وكلهم من العمال السالكين 
أصحاب الحرف» وطريقتهم أساس الفتوة» ويقال الأوران لأي من أصحاب (أخي) يعني الفتي 
بالتركية» وليس لها المعنى العربي» انظر : الموسوعة الصوفية ص ۰۸۱4 


۷۳۲ الباب الثالث- الفصل الرابع 


شعراء آذربیجان وخراسان من الباطنية). 

وسردالعزاوي کاله تاريخ دخول الابطان إلى الا ناضول متسترا بالتصوف 
حتی يربط بين الآخيّة والكاكائية» وملخص ما ذکره العزاوي يم له هو : 

أن المذهب الإسماعيلي وما تشعب منه انتشر في بلاد المسلمين كقلعة 
ألموت وسوريا والأناضول» وكانت سوريا موطن الابطان» ومحل وجوده 
ففيهم الإسماعيلية والدروز" والنصيرية» ومن المعلوم أن الابطان قد دخل 
سوريا تحت ستار التصوف. وهكذا يقال في إسماعيلية (ألموت)» فلما نكل 
بهم هولاكو وضبط مملكته صاروا إلى أنحاء الأناضول حذرًا من التدمير 
فبذروا بذرتهم تحت ستار التصوف. وقاموا بحركات لاحدود لها . 

وذلك كله يفسر لنا (البابائيّة)”" وقيامهاء و(الآخيّة) وتشكيلاتها 


(۱) الكاكائية في التاريخ ص ۲۲-۱۹ باختصار. 

(۲) الدروزء فرقة إسماعيلية باطنية أصحاب أبى محمد عبد الله الدرزي» الذي انتشر مذهبه زمن 
الفاطمیین» ويطلق عليهم اسم الموحدين» وهم ينقسمون إلى عقال أو أجاويد الذين لهم الحق في 
معرفة العقيدة الدرزية» وبين جهال أي ليس لهم الحق في معرفة أسرار الدین» ورئي الطائفة يدعى 
وفلسطين. انظر: معجم الفرق الإسلامية» شريف يحيى الامین» ص ۱۱۲-۱۱5 

(۳) البابائية» نسبة إلى كلمة بابا أي (أب)» بمعنى الشيخ أو الإمام أو ريما الرسول بالمعنى الديني. 
والبابائية: حركة صوفية شيعية ينسبونها إلى بابا إسحاق الكفرسودي التركماني (ت ۳۸٦ه/‏ 
۲۳ وقيل إن زعيم الحركة هو بابا إلياس» ويذكر ابن العبري أن بابا إسحاق كان مجرد 
رسول لشيخ الطريقة ويسميه «بابا» فقطء بعثه إلى التركمان على الحدود التركية السورية وملطية. 
وتؤكد المصادر على أن البابا إسحاق هو الرئيس بينما بابا إلياس كان شريكا بقي بعد مقتل إسحاق 
وعفي عنه» وكانت الحركة صوفية خراسانية» رئيسها يسمي نفسه (بابا) أو (بابا رسول)» يعني أنه 
كان البابا الرسول» ولذا كان شعار أصحابه (لاإله إلا اللّهء البابا ولي الله). وتقوم فلسفة التصوف 
عندهم على المجاهدة لتأسيس مدينة الله التي تقوم على الفضيلة وهي مدينة تركمانية خيالية كمكة 
التي هي بيت اللَّه. . وتصوفهم هو نوع من التصوف الغالي القائم على عسكرة التصوف أيضًا . انظر : 
الموسوعة الصوفية ص ۸۲۸-۸۲۷. 


موقف العز اوي -رحمه الله- من الكاكائية ۷۳۳ 


و(الحروفیة) وحرکاتها » و(البکتاشیة) ودعوتها. 

فهذه الحرکات المذكورة نشأت من دعوات الباطنية في آساسها ثم 
آضیف إليها عامل آخر زاد من نشاطها ألا وهو ظهور شعراء من خراسان 
وأذربيجان وهما منبع الباطنية فکان لهم تأثیر مهم جذا ۰۳ ویجزم الشيبي بأن 
الأفكار الصوفية الغالية قد دخلت الفتوة من طریق الخراسانیین» فهم قد 
دمجوا بين الفتوة والمذهب الملامتي وجعلوا الظاهر مخالفًا للباطن بینما 
كانت الفتوة تقوم على مبدا أ مساواة الظاهر للباطن(*. 

وأيضًا یتضح الاثر الخراساني - كما يذكر الشيبي - في سلسلة الفتوة 
الشيعية التي انضم الناصر لدین الله العباسي إلى طریقتها حیث توجد في 
السلسلة آسماء فارسية غريبة من جملتها آبو مسلم الخراساني الذي قتله أبو 
جعفر المنصور فألهه الغلاة من أئمة خراسان”. 

ویتابع الشيبي : وهکذا خرجت الفتوة من عالمها الخاص واتحدت مع 
التصوف الغالي» فکان الحلاج جامعًا بين التصوف والفتوة في تصریحه 
بالحلول ووحدة الوجود وجعله ۳ وفرعون مثالین للفتیان؛ فالأول لم 
يسجد والثاني لم یمن حتی بحفظا منزلة الفتوة» ویفسر الحلاج ذلك العصیان 
بأنهما حفاّا على الفتوة الظاهرة رضي إبليس بسخط الله حفاظا على عنصره 
الالهي الأفضل من عنصر آدم حتی لایتساوی العنصران في المكانة وتقبل 
العقوبة راضيّاء وکذلك فرعون لم یعترف بالنبوة ة لموسی حفطًا لمقام اللّه أن 


(۱) الكاكائية في التاریخ ص ۲۳. 
(۲) الصلة بين التشیع والتصوف» مرجع سا بق » ص۵۳۷ بتصرف. 
)۳( المرجع السابق» ص ۰۳۲ و٩۵۳.‏ 


۷۲ الباب الثالث- الفصل الخامس 


يي ا ا ا 
تدخل بينه وبين مخلوقاته واسطة» فرضي بسخط الله . 

وهنا يلتقي العزاوي َه مع الشيبي في أن دخول الغلو والأفكار 
الباطنية إنما كان مصدره خراسان. وكان الحلاج هو ممثل الغلو في الاعتقاد. 

وتوصل الباحثان إلى أن الفتوة الخالصة كانت خلوًا من معاني وحدة 
الوجود والاتحاد والحلول لأنها كانت في الأصل طريقة عملية لتطبيق مثل 
سامية يحققها الفتى في مجتمعه ۰ ولم تكن قائمة على التأمل والعزلة. 

ويتابع العزاوي ك أن الآخيّة شاعت في إيران وتركستان ثم دخلت 
العراق بهذا اللفظ. بدليل وجود لفظة (أخي) في كثير من الكتب التاريخية©. 

فاستنبط العزاوي كه علاقة الفتوة أو الآخيّة ببعض رؤساء الطرق ذات 
الأسماء الأخرىء حيث ظهرت له علاقة الفتوة بصفي الدين الأردبيلي (ت 
°ه) وکذلك علاقة الفتوة بالشیخ عمر السهروردي (ت ۱۳۲ه) صاحب 
(عوارف المعارف). 

ومن هنا رأى العزاوي ب أيضًا علاقة القزلباشيّة بالكاكائية» فهما في 
نظره متقاربتان أو منبثقتان من أصل واحد وطريقة واحدة؛ فالأولى 


)۱( الصلة بين التشيع والتصوف ص ۵1۳-۵۱ بتصرف ؛ وانظر: ديوان الحلاج ويليه أخباره 
وطواسینه جمعه سعدي ضناوي» ط.۰۱ (بيروت: دار صادن ۸+ ص۱۵۲ طاسین 
الازل والالتباس في فهم الفهی في صحة الدعاوی بعکس العکس. 

(۲) الصلة بين التشیع والتصوف. ۳/۱ ۵؛ الكاكائية في التاریخ ص ۲۵-۲۲ 

)۳( من الکتب التاريخية التي ذکرها العزاوي (تذكرة الأولیاء) للعطار (ت بين ۱۱۸ه- 1۲۷ه) 
و(رسائل شهاب الدین السهروردي) (۱۳۲2ه) والتي أوضحت آداب الآخي مبسوطة» وکتاب 
(تاریخ کزیدة) في رسالة ملحقة به لآل مظفرء وفي کتاب منظوم بالتركية یسمی (دده نامه)» وفي 
کتاب (منهاج الوزراء) کذلك » وفي كتاب (بزم ورزم بيان لبعض الآخيّة. انظر: الكاكائية في 
التاریخ ص۰۲ 


موقف العزاوي -رحمه الله- من الكاكائية ۷۳ 


السهروردية والثانية الصفوية وکلتاهما منبثقتان من الفتوة» فلما زالت الفتوة 
من العراق وحلت محلها الآخيّة» وهي صفة الفتوة دامت الآخيّة في العراق 
إلى أيامنا الحاضرة ولاتزال محلة في کرکوك تسمی ب(محلة أخي حسین) 
إلا آنها لم يبق إلا اسمهاء ولم نعرف الآن من هو مشهور بهذه الطريقةء ثم 
صارت هذه الطريقة تسمی ب(الکا کائیة)۷) 

ويفهم القارئ لكلام العزاوي کم أن الكاكائية هي طريقة صوفية سنية 
في أساسها إما أن يكون أصلها الطريقة السّهروردية أو الطريقة الصفوية. 

وبذكرالعزاوي اه لصفي الدين فقط يمكن فهم أن الكاكائية طريقة سنية 
في آساسها » ولكن الواقع يشهد بأن التشيع دخل الطريقة الصفوية في عهد أحد 
أحفاد صفي الدين» وكذلك السهروردية فقد دخلها الغلو ثم ارتبطت بالتشیع ؛ 
كما سيرد في المبحث الثالث. 


(۱) الكاكائية في التاريخ ص ۵ ۲. 


المبحث الثاني ظ 


عقائد الكاكائية وعباداتهم وعاداتهم كما عرضها العزاوي ياه 
ويشتمل على ثلاثة مطالب : 
المطلب الأول : عقائد الكاكائية. 
المطلب الثاني : عبادات الكاكائية. 
المطلب الثالث : عادات الكاكائية. 


* د لا 


موقف العزاوي -رحمه الله- من الكاكائية ۷۳۹ 


المطلب الأول : عقائد الكاكائية 


من المعلوم أن عقائد الكاكائية غير مدونة» أو مدونة ولكن غير مبثوثة بين 
الناس» فالقوم متكتمون على عقائدهم» ولذا حاول العزاوي یه جاهدًا 
التعرف على حقيقة معتقداتهم» فقابل رئيس الكاكائية وهو من السادة 
البرزنجية وحصل منه على معلومات وافرة عن قبائل الكاكائية ومواطنهم 
وسلطة رؤسائهم» ونفوذهم. وأطلعه رئيسهم على شجرة أنسابهم وأنهم 
ينتسبون إلى الإمام موسى الكاظم» وأن جدهم السيد إبراهيم مدفون في مقبرة 
الشيخ عمر السهروردي ببغداد» مما جعل العزاوي که يستنبط علاقة 
الكاكائية بالسهروردية. 

- وأما ما يتعلق بعقائدهم» فلم يفصحوا للعزاوي عنها رغم إخباره لهم 
بهدفه من البحث» وأن غرضه علمئٌ بحت» وقد حاول العزاوي ك معهم 
عدة محاولات للوصول لحقيقة معتقدهم فسألهم : 

- شائع أنكم تحبون علیّ؟ فرد عليه الكاكائي : 

- وهل أنتم تكرهونه؟ بل أعتقد قد أنكم تحبونه أيضًا. 

- ثم سألهم العزاوي که : 

- تعلمون أن في أنحائكم طريقة قادرية وأخرى نقشبندية ولكل منها 
مراسم وعوائد خاصة» وهكذاء فما هي الطريقة يقة التي أنتم عليها؟ 

فقال: ليس لنا من هذا النوع أكثر من أننا مسلمون» نؤمن بالقرآن. وحاول 
العزاوي کف استثارة حميتهم على نحلتهم قائلًا : 

إن بعض المجاورين يتقولون عليكم لتكتمكم» وينسبون لكم أمورًا غير 


۷۳۰ الباب الثالث- الفصل الخامس 


صحيحة » وغرضي أن أكتب الصحیح عنكم » وذلك ما دعا أن أستوضح منکم 
جلية الأمرء فكانت المحاولات عبئّاء ولم يجد العزاوي کل أي جواب 
منهم بل قاموا عنه وانصرفوا|". 
بارع تن تا 2 يه القوية لهجري دده إلا أن ن هجري لم 
يبُح للعزاوي که بشيء من عقاندهم. فقد قال العزاوي که عنه : 
(وانما رأيته متکتمّا غاية التکتم)۳ . 


وقال في موضع آخر معلمًا على تکتم هجري دده : 

(أعجب لمثله أن یتکتی والرأي يجب أن یعرف وإذا كان حمقًا فمن 
الضروري إذاعته» وقد حاولت معه - أي مع هجري دده - محاولات 
لاستطلاع رأيه من هذه الناحية فعدت بصفقة المغبون» ولكن كفاني أن أعرف 
مبدأ القوم من شعرهم» وهو كل ما يعولون عليه أو يرجعون إليه)“. 

فمن أي ين استقى العزاوي ر ره عقائد القوم؟ 


(۱) الكاكائية في التاريخ ص۹ ۳۰-۲ بتصرف. 

(۲) یقول العزاوي: هجري دده لاینکر فضله ولا یبخس شعره صديقي أود مجالسته وأعدها من 
خير أيام الانتعاش» یحلو حدیثه» طروب أديب» وفي معاشرته نشاط الحياة» وقوة فيضهاء 
ورباعياته (إرشاد كائنات) متأثرة بالأدب الفارسي والتركي ومشبعة بهماء لامن الوجهة الأدبية بل 
من ناحية الإبطان وأهله...) انظر: أعلام التركمان والأدب التركي ص ۳۷؛ الكاكائية في التاريخ 
ص 56-:0. 
وهجري دده نشأ في أسرة لها زعامة روحية بين الكاكائية الغلاة» وتحتفظ بالتاج والخرقة الحرير 
والحزام وغيرها من الآثار التي يرجع عمرها إلى زمن السلطان سليمان القانوني. انظر: أعلام 
التركمان والأدب التركي ص 4 ۳. 

۳( الكاكائية في التاريخ ص" ؛. 

(5) المرجع السابق» ص45. 
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لم یقف العزاوي ينه مکتوف الیدین» بل ظل باحدًا جادًا محاولا معرفة 
عقائد القوم حتی توصل إلى معلومات من خلال اطلاعه على بعض کتبهم "* 
وقد ساعده في ذلك إجادته للغة الفارسية» والتركية . ومن خلال هذه الكتب» 
وبمراجعة العزاوي که لأشعارهم» ومن خلال المقابلات" والزيارات 
التي أجراها لقراهم ومراقدهم ومتابعة كل ما يخصهم استنبط العزاوي تا 
عقائد القوم فلخصها في خمسة مطالب» هي 

۱- الاعتقاد باللّه. 

شتا ودر امور 

۳- التناسخ . 

5- القرآن والرسول. 

- اليوم الآخر. 

أ- الاعتقاد بالله: 

يفهم من كلام العزاوي ك أن الكاكائية معطلة لصفات اللّه عزوجل» 
فهم يؤمنون بوجود له لايمكن وصفه ولا نعتهء فلازم قولهم أنهم يعبدون 
معدوما. 

ويمكن تلخيص معتقدهم كما ذكره العزاوي کل بأن الاله عندهم 


)١(‏ بعض هذه الكتب امتلكها العزاوي» وبعضها قرأ عنهاء وهي تشترك مع غيرها من الفرق في 
الكتب مثل (جاودان) الذي يهم الكاكائية» وهو من كتب الحروفية. 

(۲) منها ماصرح له بها خضر لطفي» وهو ممن ینتسب إلى جلال الدين الرومي» فصرح له بعقائدهم. 
انظر : الكاكائية في التاريخ ص١‏ 0. 
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لایمکن وصفه أو نعته» بل لیس من الصواب تسمیته أو الاتصال به من طریق ما 
إلا في حالة واحدة وهي عند ظهور الاله في الااشخاص رأفة بهم ورحمة» وقد 
ظهر في آدوار عديدة (آدوار الظهور). 

ولما كان القوم یرون أن البدن واسطة الظهورء وأن اللّه نور لایمکن 
وصفه ولا |دراکه» ولا معرفة حقيقته بوجه. فکان أن برز للعیان بطریق 
الحلول» والاتحاد ملازم له. 

وهم لایخصون الامام عليًا به بهذه الخصيصة - الظهور - وإنما يرون 
الظهور" قد نال الکثیر قبله وبعده. 

ثم علق العزاوي به بان هذه العقيدة هي عقيدة الکثیر من غلاة 
التصوف» وهم قد پشترکون مع النصيرية في ناحية لکن ذلك لايعني الاشتراك 
من جمیع النواحي. 

وحدد العزاوي َف المشترك بینهما : وهو الاعتقاد بالحلول» ولایبعد 
أن یکون الاصل واحدا. إلا أن الاقرب أن تکون قد دخلتهم هذه العقيدة من 
طريق (عبادة الأشخاص). ولذلك تتفق الكاكائية مع سائر الغلاة من 
إسماعيلية ودروز» فالأمر غير قاصر على النصيرية. 

وأيد العزاوي َا رأيه بما ورد في كتاب (رحلة المنشي البغدادي) حيث 
لم يفرق المؤلف بين القزلباش والكاكائية» ويسمى الكل بالعليّ اللهية» فكلهم 
يعتقدون بالحلول لافي علي وحده» بل يعتقدون بوحدة الوجود أيضًاء وخير 
شاهد على ما يقولون شعرهم المتداول المألوف”"؛ وعن كيفية الحلول يقول 


)١(‏ وقد سبق شرحه في الفصل الرابع من الباب الثالث عقيدة العلي اللهية. 
(۲) الكاكائية في التاريخ ص55؛ ومقال هادي بابا شيخ «الكاكائية وأهل الحق من بقايا ديانات- 
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العزاوي نه : 

إن هؤلاء يقولون النفس أو الروح تطهر بطريق التناسخ» وينالها الصفاء 
ويكون في ألف مرة حتى تكون في (۱۰۰۱)* قد صارت مظهرًا للألوهية أومحل 
التجلي" ولا تكون قبل هذاء ولكنها قد تطهر وتصفو قبل الألف مرة» وتظهر 
علیها بعض الخوارق ولاتکون بوجه محلا للتجلي إلا بعد أن تجتاز المراحل » 
ولکن ظهور بعض الخوارق لایخول الا دعاء آو القول بالحلول سوی آنها تحترم 
من جراء صفائها . ومن ثم یتعین أن المرء منذ الخلقة ا لأولى ینتقل بطریق التناسخ 
ويقضي آدوار تنقله كلها (۱۰۰۱) ومن ثم يناله الحلول”" في المرة الأخيرة» 


= الكورد القديمة» السابق؛ رحلة المنشی البغدادي» ترجمة: عباس العزاوي ص‌۰۳۸ ۰40.8۰ 
۰۵۱-۱ 16 ۱ 

(۱) أول من نشر عقيدة التناسخ بعد الاسلام في مناطق هاورمان الكردية رجل يقال له بهلول - وستأتي 
ترجمته -» ثم توجه نحو الكوفة بعد إرساله بعض دعاته» وکانت فکرته في التناسخ قائمة على : أن 
لكل شخص روخا واحدة وألف جسم وجسم (هیکل) كلما تلف جسد انتقلت الروح إلى قالب 
أو جسم آخر حتی تنتهي الروح إلى مرحلة الخلود الابدي والفنی في الروح العظمی» (النیرفانا)؛ 
وهذه العقيدة منسوبة إلى بهلول في المصادر الأيزيدية» كما هي منسوبة لشمس الدين التبريزي؛ 
والملك فخر الدين. انظر : أحمد ملا مشختي «من مشاهیر الكرد : بهلول»» مجلة لالش؛ دهوك: 
ع ۲ (تشرین الأول» ۰6۲۰۰۳ ص ٩۲‏ 

(۲) التجلي : مصطلح صوفي يعني تأثیر آنوار الحق بحکم الإقبال على قلوب السعداء كي یکونوا 
بذلك هلا لذلك. ویشاهدون الحق في قلوبهم» والفرق بين هذه الرژية ورؤية العیان أن المتجلي 
إذا آراد أن ری فیری» وإذا لم یرد فلا پری» إذ أنه تارة يرى وتارة لایری. انظر : الموسوعة الدينية 
الميسرة |عداد: ممدوح الزوبي» [ط.د]» مراجعة : لينة الحمصي (دمشق : دار الرشید» د.ت)» 
ص۱۰۱ نقلا عن کشف المحجوب ص ۱۳۳. 

(۳) يقوم المذهب الحلولي على أن الله اصطفی أجسادًاء وحل فيها بمعاني الربوبية» وأزال عنها معاني 
البشرية» وقد تفرعت من المذهب الحلولي فرق مختلفة» منها من قال بالأنوار» ومنها من قال إن 
الحلول یحصل في أحيان وفي أوقات من دون غیرها. .. فيما قال بعضهم : إن الحلول يتم بصورة كلية 
على الدوام ... والأجسام التي اصطفاها الله هي آجسام أوليائه وأصفيائه» واصطفاها لطاعته 
وخدمته» وزينها بهدايته وبين فضلها على خلقه › ومن أفكارهم ومعتقداتهم أنهم يقولون بحلول الإله 
في الأشخاص الجيدين والجميلي الوجهء وأن روح الله حلت في عيسى ابن مریم» وحلت في- 
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ویکون هو (الله) . ویقولون: ن الله تعالی لا تدرك الابصار مجردا ولا تصفه 
العقول وإنما یظهر للعیان من هذه الطريقة آعني (الحلول) . ومن مصطلحاتهم 
(الکوز) و(الدّور)۳. ویقرر العزاوي ك أن هذه العقيدة دخلتهم من أهل 
النحل الاخری 

ب- وحدة الوجود والموجود: 

اعتبر العزاوي له أن هذه العقيدة أصل الحلول وسابقة له في العقيدة 
ولا یسلم بالحلول والتناسخ إلا بعد التسلیم بهاء وقد استنبطها العزاوي كا 
من خلال متابعة آشعارهم» واعتبر أن الشعراء هم من آرباب الوحدة ومن أهل 
التصوف وأهل الابطان الذین یعتقدون أن الکون واحد أوأصله اللَه» والکل 
يرجع إليه ویعود إلى حقیقته. 

ويفارق الكشفية في العراق غيرهم ممن يقول بوحدة الوجودفي أن الكشفية 
تجعل الظهور مقتصرًا على الأئمة وحدهم . كما أن الكشفية يعدون كل ما ينقل 
عن الا ئمة من الغلو لايسوغ تکذیبه » وان تضعیف ذلك وتوهينه غير صحيح › لأنه 
لايمكن أن يُكذب على الأئمة أو يفترى عليهم » فقبلوا كل ما نقل الغلاة استنادًا 
ال هلا الس" 


0 
داور 
جلو 


= الحلاج أيضّاء ولايوجد للحلولية الآن أتباع ونفوذ يذكر لأن عددهم قلیل» وهم موجودون في 
جنوب وشمال العراق وخراسان. انظر : الموسوعة الدينية الميسرة ص۱۷۱ ؛ الموسوعة الصوفية 
صغ ۹۲. 

(۱) یعرف الباطنية الذور بأنه دوران: دور کبیر» ودور صغيرء فالدور الكبير للنطقاء الذي يحفظ 
مكانهم الأئمة بعدهم في أمتهم» والدور الصغير للائمة المتمين الذين يختمون الأسابيع. انظر : 
مذاهب الإسلاميين ص١5‏ ۰۱۰ 

(۲) الكاكائية في التاريخ من ص ۱۰-۵۹ بتصرف. 

(۳) الكاكائية في التاريخ» ص ۱۰-۵۹ بتصرف. وانظر مقال لينا سياوش (أيزيديون وصائبة وشبك 
وكاكائيون وجماعات متفرقة) ص 4. 
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ج- التناسخ: 

ویری العزاوي كله كما یری غيره أن الكاكائية ممن یقولون بالتناسخ 
ویعد هذا الاعتقاد من عقائد التصوف الغالى» ويرى أيضًا أن الكاكائية يشتركون 
مع النصيرية في هذا المعتقد» وهو انتقال الروح من بدن إلى آخر حتى تطهر؛ 
وتكون صالحة مجردة عما ارتكبته من أعمال أو أصابها من مصيبة أو اقترفت من 


جريرة. 
التناسخ» e‏ 


كما یری أن آفکار الغلاة قد دخلت الفتوة من طریق التصوف الغالي ؛ ومن 
هذه ال فکار أن الکا كاثية یعتقدون في الشیخ (إبراهيم أحد مزاراتهم الآن أنه ظهر 
ا 

ثم وصف العزاوي کا لو بداية ا لانحراف عن طريق الفتوة حتى صار الغلو 
فى الكاكائية » فقال : 

(كانت الآخيّة القديمة أو الكاكائية الحاضرة تابعة لطريقة الفتوة» ثم 1 


ms ORR OE sak 
كانت لاتزال ظواهر الطريقة باقية» وكانت قد دخلتهم لأول مرة الإسحاقية»‎ 
وكان (سلطان إسحاق”" هو مؤسس نحلتها » وكانت فى العراق» فلما رأت‎ 


(۱) الكاكائية في التاريخ ص١5؛‏ راجع مقال هادي بابا شيخ» ومقال إبراهيم الداود» ومقال لينا 
سياوش. 

(۲) الكاكائية في التاريخ» ص١5.‏ 

(۳) سلطان إسحاق بن عيسى بابا علي الهمداني» ولد سنة (510ه)» في محافظة السليمانية» وتوفي 
سنة (۷۹۸ه)ء في منطقة هورمان في قرية شيخان الإيرانية» وضريحه هناك. كان له العديد من 
المريدين وحققت طريقته نجاحًا كبيرًا في عهده. انظر مقال: الكاكائية من فرق العراق الغلاة. 
ويشكك العزاوي في مصداقية هذا الاسم كما تقدم ذكره. انظر : الكاكائية في التاريخ ص58. 
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تضییقا وشاهدت تعدیا ومناوأة تقمصت بالاخية أو الکاکانتة» وأبدلت 
الاسم وأبقت العقيدة أو آنها دخلتها هذه العقيدة مؤخرًا وهو الأرجح 

ثم أردف قائلا: إلا آننا تعوژنا النصوص في تاريخ العقيدة» وتاريخ 
الطريقة» ومعرفة سبق أحدهما على الآخر فالأمران مشهودان2". 

د- القرآن الكريم والرسول: 

والكاكائية في نظر العزاوي َه لايؤمنون بان القرآن كتاب الله 
السماوي لأنه في نظرهم من جمع عثمان ذَيه» ويعظمون داود أكثر من 
تعظيمهم للنبي محمد و ولم يكن هذا هو النبي داود يل وإنما هو من 
رجالهم أصحاب الحلول» وله كتاب (زبور داود). 

ویقولون : إن القرآن من نظم محمد يك ولایستدلون بآية منه إلا لخرض 
تأكيد عقيدتهم أو بقدر ما یراعی فضل الله الحروفي من تأويل آياته لتوافق ما 
عندهم من إبطان» وعندهم مقطوعات شعرية لأهل الظهور ترجح على 
القرآن» ولا يرجح على (خطبة البیان) شيء حتی القرآن. 

ویقولون : محمد کبیر» ویقفون عند ذلك باعتبار أنه تلقن من الامام علي » 
ولکنه راعی الظاهر» ولم یبال بالباطن بل لم یقف عليه ولا على دقائق 
آسراره ولا على مراد الامام علي. 

ه- الیوم ال خر: 

لامعنی للیوم الآخر عند الكاكائية سوى (یوم ظهور اه في شخص 


(۱) المرجع السابق» ص ۰.1۱۱ 
(۲) المرجع الساپق ص 57. وأكد لي أحد الا کراد وهو (أبو صلاح الدین) معتقدهم في داود هذا إلى 
الآنء وأنهم لايؤمنون بالنبي محمد بيا (الباحثة). 
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وحلوله فيه)» وهو اعتقاد (غلاة التصوف) آنفسهم وهذه العقيدة هي معتقد 
الغلاة الآخرين» وهي في الأصل لاوجود لها عند المسلمین» بل یکفرون 
القائلین بها لأن الاعتقاد بالیوم الآخر من أركان العقيدة الاسلامية . وهؤلاء 
لایبالون بالموت» مما يؤيد فكرة الانتقال والتناسخ عندهم ولذلك لایبکون 
على ميت بعویل وصراخ» إلا آنهم يحترمون القبور”". 

واكتفى العزاوي كله من عقائد القوم بما ذكر في النصوص التاريخية 
ولم يكتب کل ما سمع عنهم ممن يخالفهم. 

وتوصل إلى نتيجة هامة وهي : 

إن عقائد الكاكائية هي عقائد الغلاة» وهي لاتختلف عن عقائد الباطنية 
وهم لذلك يتكتمون» وأما في المواطن التي يتكاثرون فيها فانهم لایترددون في 
إعلان عقائدهم» ولذلك يتكتمون في أنحائنا - يقصد أنحاء أهل السنة - وهم 
لايمكن وصفهم بالجهل بل هم أعرف الناس بعقائدهم» وبينهم من يناضل 
عن عقيدة الحلول والاتحاد والوحدة وأدلتهم يدعمها غلاة التصوف. 

كما يرى العزاوي کل أن عقائدهم تتفق مع عقائد القزلباشية من كل 
وجهء وكلهم يعدون كل من أكمل دورته من التناسخ نال الألوهية بانتقال روح 
الله فيه» لا أنهم يعتقدون بعلي وله خاصة بأنه إله» بل يقولون بظهور آلهة 
متوالين في الأئمة بعده» ولكنهم يدعون ذلك جلا »ولا لون ار زا 
وهذا أشبه بالفيض والنفحات. 

ويشترط عندهم للظهور خوارق يرونها فيمن يتجلى الله فيه» وهذه لها 


(۱) الكاكائية في التاريخ ص57. 


۷۳۸ الباب الثالث- الفصل الخامس 


إشارات وعلامات» والا فلا یقبل هؤلاء من کل من تظهر من الخوارق عليه أن 
يدعي بظهور الله فيه" 


(۱) المرجع السابق ص۱۵ بتصرف. ووجه الربط بين التجلي والحلول والفیض كما یذکره العزاوي 
هو : بما أن التجلي ثلائة أحوال - في نظرالصوفية -: تجلي الذات وهو کشوف القلب في الدنیا؛ 
وتجلي هو موضع النور أي تجلي قدرة الحق عليه فلا یخاف غیره» وتجلي حکم الذات وهذا في 
الا خرة وعندما یتجلی الحق للعبد یسمی بالنسبة للحق شأنا وبالنسبة للعبد حالا ولا يخلو حینتذ 
من أن یکون الحاکم عليه اسمّا من آسماء الله تعالی أو وصفا من أوصافه» فذلك الحاکم هو 
المتجلي ومن هذا المعنی قرن العزاوي بين التجلي والحلول لأن الحلول قد یکون حلول 
الذات الإلهية - كما یعتقد غلاة الصوفية - وقد یکون حلول صفات الله أو بعضهاء وأما الفیض 
فهو لازم قول الفلاسفة بنفي صفات الخالق» فیکون العلاقة بين الخالق والمخلوق کارتباط العلة 
بالمعلول» وعلیه یکون ذلك عن طریق الفیض (كما يقول الفلاسفة) وتکون صفات المخلوق من 
جنس مافاض منه أي الخالق والعیاذ باللّه» فکأنه حلول صفات الخالق بالمخلوق» ولذا ربط 
العزاوي بینها. وانظر : الموسوعة الصوفية ص4 ۸۵۵-۸۵. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من الكاكائية ۷۳۹ 


المطلب الثانى : عبادات الكاكائية 

يلخص العزاوي ككْْةُ عباداتهم في أن آغلبها أدعية ومناجاة» ولا تم 
فيها آوقات معينة أو حالات خاصة. وان كانت عندهم قراءة هذه الأدعية عند 
بزوغ الشمسء أو عند غروبها أمرًا معتادًا عندهم وليس لهم صلاة ولا مراسم 
عبادة أو أداء فرائض» وغالب هذه الأدعية مملوءة غلوًا وشائعة ومنتشرة. 
آولاد السادة أو من أرباب الحلول» وليس لذلك موسم معين أو وقت مقرر. 

وأما رمضان فليس بفرض صيامه» وذكر بعضهم - للعزاوي کل - أن 
فرضٌ عندهم » ونفى البعض الآخر فرضية هذه الأيام» بل يصومون ما بين 
العاشر والخامس عشر من کانون الثاني الرومي. 

فیما یری آخرون آنهم یصومون العاشر من شهر رمضان وهي ثلاثة 2 أيام» 
وبذلك یتضح أن مسألة الصیام عندهم اختيارية ليس فیها جبر ۷) ۰ 

ویصف بعضهم صیام الكاكائية بأنه صوم یوم واحد یسمی يوم الاستقبال» 
والتسامح في ما بينهم ثم پذبحون ویقدمون الطعام". 

وذکر العزاوي تب من شعاثرهم وعباداتهم : 

يستنكرون اللعن والسب». فلا يضمرون لحد بغضًاء ولا پسبون 


(۱) انظر : .الكاكائية في التاريخ ص ۷۳بتصرف. 
(۲) مقال هادي بابا شيخ السابق. 


۷۰ الباب الثالث- الفصل الخامس 


أحداء ولا یحتقرون ديتا ولا ینددون بعقيدة. قال العزاوي ا : وهذا ما 
نجده في كل طوائف الصوفية وهو أن اللعن والسب ممقوت عندهم ويشدد 
کثیر منهم النکیر على من یسب . وقد بدا من بعض فرقهم أن سب الشیطان 
محظور ومعروف عنهم احترام الشیطان وعدم سب إبليس » بل لهم عقيدة فيه 
ككثير من المتصوفة. 

ومن شخصياتهم التاريخية التي يعظمونها : 

الحلاج» بدر الدين السيماوي» وشاه إسماعيل» ملا عابدين» محي 
الدين بن عربي» شمس الدين التبريزي'"» نيازي» نظير دده. فضولي””. 
نسيمي ‏ إبدال» قوشجي آوغلي*. 

۲- أعيادهم : يرى العزاوي كاله 4 أن الكاكائية بالرغم من عدم مراعاتهم 
للعبادات والتكاليف حتى صاروا يدعون بالنيازية أي أصحاب النذورء 
ویدعی غيرهم بالنمازية أي أهل الصلوات إلا أنهم لايخلون من القيام ببعض 
المراسیم . . . ففي الحادي عشر من كانون الثاني من كل سنة يقومون بصيام 
يوم واحد يدعونه يوم الاستقبال» ثم يصومون ثلاثة أيام يدعونها أيام الصوم» 


)١(‏ المتصوفة من أمثال الحلاج الذي أعطى وصف الفتوة لإبليس في طواسينه كما سبق. 

(۲) التبريزي هو : محمد بن علي ملك داد تبريزي» شهرته (شمس الدين) و(الحق)» أصله من تبريز» 
التقى بجلال الدين الرومي في قونية» فتحول على يديه من فقيه إلى صوفي» كانت بينهما علاقة 
شدؤذء شاد بالل وقيل أن قتل التبريزي كان على يد ابن الجلال الرومي» المدعو علاء 
الدين» وتظاهر أنه يبحث عن التبريزي بعد أن أخفاه في بثر في قونية . انظر الموسوعة الصوفية . 

(۳) فضولي البغدادي : محمد بن سليمان البغدادي» وهو متأثر بأدباء أصبهان» توفي سنة (4517ه) 
بمرض الطاعون» قال العزاوي: وبمطالعة شعره يظهر أنه من نوع نسيمي البغدادي (حروفي)» 
ومن صنف الغلاة وأهل الإبطان. انظر: تاريخ العراق بين احتلالين 4/ ۱۲۵-۱۲۳ بتصرف. 

(5) الكاكائية في التاريخ ص 1۸-1۷ بتصرف. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من الكاكائية 7:١‏ 


ويوم واحد بعدها ينعتونه بيوم العيد» وليس لهم غير ذلك"). 

ويرجح العزاوي كه أن ليلة العيد هي الليلة التي يجتمع الكاكائية فيها 
لأمور دينية أو للتعارف» ولعلها المعروفة عند أعدائهم بيوم الكفشة أو 
الكفيشة» وهي ما كانت تعرف قدیمّا بيوم الماشوش» إلا أن أعداءهم ينسبون 
إليهم أمورًا - لا تقع في نظر العزاوي كد - مثل إباحة النساء للرجال 
الأجانب بعد إطفاء السَرّج”". 


() المرجم السابق» ص۰۱۸ 

(۲) ينفي الصراف في کتابه الشبك وقوع مثل هذه الامور من أحد هذه الطوائف - أي المتکتمة - إلا 
أن أعداءهم نسبوها إليهم لعدم معرفتهم بحقيقة إطفاء السرج» ولکن القوم منهم من يصف تلك 
الليلة بأنها ليلة یتوبون فیها من ذنوبهم ویبکون إلى طلوع الفجرء والعزاوي يراها ليلة لمناقشة آمور 
دينية. والله أعلم. انظر: المرجع السابق» ص۷۵؛ الشبك من فرق الغلاة في العراق ص ۰۱۰ 
حيث قال: وممن نسب إلى القوم الإباحية آلاب آنستانس الكرملي في : «تفكهة الأذهان في 
تعريف ثلاثة أديان: الصارلية» الباجوان» الشبك». مجلة المشرق ج۲/ ۳۹۵ وص ۷۳۲. 


۷:۲ الباب الثالث- الفصل الخامس 


المطلب الثالث: عادات الکاکائیة< 


وأورد العزاوي ا مجموعة من عاداتهم ومنها : 

-١‏ لايقصون شواربهم» بل ويعتبرون ذلك علامة للتميز لهم. وهم 
يشتركون في ذلك مع القزلباش والبكتاشية. 

والسبب الحقيقي لذلك: أن هولاء القوم يعتقدون أن الامام عليًا وليه 
شرب بقية الماء الذي رسب في سرة الرسول بيا عند غسله بعد وفاته . ومن ثم 
صارت تطول شواربه فكلما قصها تعود . وتبركًا بذلك لا يقطعون شواربهم. 

۲- أن يكون الكاكائيئٌ أخا الكاكائئّ» وأن تعتبرالمرأةٌ الكاكائيّة حرامًا 
عليه فيما عدا الزواج المشروع» وأن لاينظر إليها بسوءء وأن تعد الكاكائية 
الکاکائی آخاها. 

۳- أن یطیعوا السید المعروف ب(البیر) وهو رئیسهم ویتابعوه متابعة عمیاء 
وذلك بعد الاعتقاد باه ووحدانیته . واتباع داود مع ملاحظة آنهم لایعتقدون 
بنبوة آحد. والسيادة عندهم في بيت (السید محمد)» وهذه متسلسلة إلى 
إسحاق المذكورء وکل الرؤساء تابعون لهم. 

6 - التکاتف والتناصر : ویکون بينهم بلا قيد ولا شرط سواء في تعاونهم 
وتضامنهم لدفع خطر من الا خطار. 

0- لایقبل السید هدية» وله حق التصرف في جميع آموال الکاکائیق 
ولکنه لایتصرف بها لنفسه وأغراضه الذاتية آو لیکون متمولا و غا وانما 
التصرف بما یحقق المصلحة العامة والضرورة الداعية . . . ولعل هذا ما يدعو 


(۱) راجع : الكاكائية في التاریخ ص ۷۱-۷۰ بتصرف. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من الكاكائية VE‏ 


إلى التقول بإباحة الأموال. 

1- خيانة الأمانة ممنوعة منعًا بانّاء وكذا السرقة محرمة» ومن المحرمات 
عندهم الا خذ بخفية» ويسوغ لهم النهب والسلب بقطع الطرق» ومع هذا نرى 
بيوتهم مفتحة الأبواب» فهم في مأمن من جماعتهم. 

/ا- لهم لغة مستقلة يتفاهمون بهاء وهي لغة خاصة بهم ولا يطلعون عليها 
أحدًا. 

۸- التكتم ومراعاة السر التام: وهذا ضروري عندهم ولا يظهرون 
عقائدهم ولا اعتياداتهم ومراسمهم علتاء ولایطلعون أحدا عليهم والتكتم 
من واجباتهم الدينية . . . وصار تكتمهم مما يضرب به المثل» فیقال : (كتوم 
السر كالكاكائي). 

-٩‏ الخمر عندهم حرام قطعًاء ومن شربها عد عاصيًا » وهذا من أغرب ما 
قالوه والمسموع خلافه ويعد من قبيل التهاون فكثيرون منهم يشربون الخمر 
ولا يبالون. 

۰- يتظاهرون بالإسلام» وقد قبلوه ظاهرّا فلو سئل أحدهم قال : أنا 
مسلم ۱ 

-١‏ يوما الإثنين والجمعة محترمان عندهم وحرمة الأول أكبر. ومن 
عوائدهم فيه : الزواج» وكذا الاجتماعات العامة تجري في هذا اليوم. 

۲- أكلة المحبة: تجري في الاجتماع الأول. وهي عبارة عن ذبح ديك 
أبيض ويطبخ معه حنطة أو أرز ويقدم إلى الشيخ» أو أن رئيسهم يذبح شاة أو 
خروفا ويدعو أهل القرية فیحضرون رجالا ونساء وبنات» ويجتمعون في 


۷ الباب الثالث- الفصل الخامس 


مهرجان كبير یشترکون فيه » ویتخذون رقصًا عام هو المعروف عند ساثر الکرد 
ب(الجؤبى): 

۳- الحلف : لايحلفون كذبًا بالبقرة الصفراء (كازرد) و(بيرخاور) أي 
شيخ الشرق وب(علي). .. 

وعلى كل حال فهؤلاء تقريبًا كلهم من الكرد وبينهم ترك. وعددهم في 
العراق يربو على العشرة آلاف نفس”" - في زمن العزاوي که -. 

6 - الزواج والطلاق : 

ومما ذکره العزاوي كله عن عاداتهم في الزواج والطلاق ما يلي : 

عندهم الزواج عبارة عن عقد بسيط یکون على ید أحد شیوخهم 
ولا یشترط فيه رضی الأولياء والأقارب» وانما یتوقف على رضی الطرفین » 
ومبناه أن تحبه ويحبهاء فیوافق الواحد الآخرء ويجري يومي الائنین 
والجمعة. ۰ ويعد یوم الإثنين آکبر فلا يعقد الزواج الا في هذا الیوم 
ولا يجري الزفاف الا فیه» وعندهم تعدد الزوجات ممنوع. أو هو خلاف 
آوامرهم الدينية» ولکن هذا لم يراعه کثیرون منهم إذ نشاهد منهم من تزوج 
بزوجتین أو أكثر. 

ولا يتزوج المريد بنت شيخه (من السادة) لأنها بمنزلة أخته» وكذا الشيخ 
لايتزوج بنت مريده» أو أخته» لأنها بمنزلة ابنته. 

وأما الطلاق فممنوع عندهم قطعاء وتعليلهم لذلك أن العقد جرى برضى 
الطرفين» فلا ينقض أو يبطل إلا بهما معًا ولايستقل به واحد دون الآخرء وإذا 


)١(‏ الكاكائية في التاریخ» من ص ۷۳-۷۰ بتصرف. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من الكاكائية ۷ 


كان برضی الإثنين جاز ولا مانع منه» وعلی کل حال فان هؤلاء أهل بادية؛ 
ولیس لدیهم مراسم ولا احتفا لات كما هو المشهود في المدن والغالب هناك 
وفي تلك الأنحاء أن یخطف الرجل من یتفق معها ثم یصالح آهلها. 
ولا یختلف فيه أهل هذا المذهب ویعد ذلك عزة للمرأة؛ فالتي لاتنهب لاتعتبر 


لها قيمة معنوية”". 


(۱) الكاكائية في التاريخ ص .7١‏ 


العلاقة بين الكاكائية وبعض الفرق والطرق الغالية 
ويشتمل على ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول : علاقة الكاكائية بالفرق الغالية» وتحته أربعة فروع : 


الفرع الأول: علاقة الكاكائية بالبكتاشية. 

الفرع الثاني : علاقة الكاكائية بالقزلباشية. 

الفرع الثالث : علاقة الكاكائية بالشبك - الماولية والباباوات. 
الفرع الرابع : علاقة الكاكائية بالعلي اللهية. 

المطلب الثاني : علاقة الكاكائية بالطرق الصوفية الغالیف 

ويشتمل على فرعين : 
الفرع الأول: علاقة الكاكائية بالسهروردية. 
الفرع الثاني : مداخل الغلو إلى الطرق الصوفية. 


د % ا 


موقف العزاوي -رحمه الله- من الكاكائية ۷:۹ 


المطلب الأول: علاقة الكاكائية بالفرق الغالية 


© الفرع الأول: علاقة الكاكائية بالبكتاشية: 

یری العزاوي کب أن البكتاشية والكاكائية لا فرق بینهما» ولکن 
الكاكائية ینکرون آنهم من البكتاشية» ولکن یوجد بين الفرفتین علاقة محبة 
لأن شيخ البكتاشية كانت له علاقة صحبة مع شيخهم”". 

ولعل الشيخين اللذين يقصدهما العزاوي يله هما الحاج بكتاش ولي 
(ت ۷۳۸ه) وسلطان إسحاق بن عيسى بابا علي الهمداني (ت ۷۹۸ه) فكلا 
الشيخين متعاصران حيث أن مولد سلطان إسحاق كان في عام (51/0ه) أي أنه 
عاش مئة وثلاثة وعشرين سنة. إلا أنني لم أقف على مكان لقائهما ولما كان 
الحاج بكتاش ولي من الصوفية البابائية» وكان سلطان إسحاق من نسل بابا 
علي الهمداني» ولقب البابا يطلق على علماء الطريقة البابائية"" ٠‏ فمن هنا 
يمكن معرفة وجه العلاقة أي أن كليهما من شيوخ الطريقة البابائية. 

وإذا استطعنا معرفة عقائد البكتاشيّة علمنا شيئًا من عقائد الكاكائية» فقد 
جاء عن عقائد البكتاشيّة (وطريقتهم تقوم على التقشف والنظام الصارم وتقول 
بالمساواة بين الأديان» ومن البكتاشية من هم على عقائد السنة» غير أن 
الغالبية ینتصرون لآل البيت ويذمون أبا بكر وعمر وعثمان» ويعترفون بالأئمة 
الاثنى عشرء وينزلون جعفر الصادق منهم منزلة خاصة» وشعارهم الله 
محمد» علي » وذكرهم فيه الرقص» وشيوخهم يدعون الباب» ومنهم من هو 


(۱) الكاكائية في التاريخ ص۷۹ 
(۲) المرجع السابق» ص۷۹ ومقال الكاكائية من فرق العراق السابق ذكره. 


Vo»‏ الباب الثالث- الفصل الخامس 


شديد التمسك حتى ليركن إلى التكايا ويتجرد بالکلیة). 

كما جاء عن عقائدهم أيضًا : (والعقيدة البكتاشيّة ظاهرها الإسلام وفي 
الحقيقة أنها متكونة من مجموعة عقائد لها صلة وثيقة بأمور ليست من الإسلام 
في شيء. فصلتها بالنصرانية واضحة من التثليث» وإباحة شرب الخمر 
والاعتراف» والمنتسبون إليها غلاة يتعبدون علیّا فيرفعونه إلى مقام الألوهية» 
وهم شدیدو الإهمال كثيرو التهاون في الفرائض الإسلامية كالصوم والصلاة 
والحج والزكاة والجهاد. وقد يتظاهر الدراويش بالصوم والصلاة غير 
مدفوعين بصحة ضرورتهاء وإنما يفعلون ذلك تقية وإسكاتا للألسنة التي تلوك 
ثلبهم وانتقاصهم). 

© الفرع الثاني : علاقة الكاكائيّة بالقزلباشية : 

أطال العزاوي که في الحديث عن القزلباشية بما تقدم ذكره في الفصل 
الثاني من الباب الثاني من هذا البحث . وملخص ما ذكره العزاوي یط عن 
آوجه العلاقة بين القزلباشية والكاكائية أن كلا الطريقتين من طرق الفتوة؛ 
فالقزلباشية أصلها الطريقة الصفوية التي أسسها صفي الدين إسحاق الأردبيلي 
(ت ه"الاه)ء وكل من الطريقتين كانت في أصلها خالية من الغلو» فالشيخ 
صفي الدين قد تولى الإرشاد» وتتصل طريقته بالإمام الغزالي» وتنتهي سلسلة 
شیوخ هذه الطريقة بالإمام علي وله وقد كتبت فيه الكتب» أي في مناقب 
صفي الدين » ومن هذه الكتب (صفوة الصفاء) و(المناقب الصفوية)» وقد کتب 
)١(‏ موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب والأحزاب والحركات الإسلامية» عبد المنعم حفني» 


ط.۲» (مصر: مكتبة متبولى › 4م( ص ۰۱۵۵-۱۵ 
(۲) الشبك من فرق الغلاة في العراق ص45. 
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الأخیر باللغة الإيرانية في التصوف ومن الكتب التي توضح طريقة القوم كتب : 
(هداية) و(مرشد) و(بويروق) و(حسنية) وهي عبارة عن مختصرات في تو ضيح 
وتعريف هذه الطريقة وفي بيان مناقب الأئمة» ولكنها لا تخلو من غلو'". 

ثم كرر العزاوي ا أن كلّا من الطريقتين منشؤها الطريقة السهروردية 
وهي لا تختلف عن الكاكائية بوجه إلا في الاسم» فالقزلباشية سموا بذلك 
نسبة إلى لباسهم وهو القلانس الحمراء» كما يختلفون في رؤسائهم» فرئيس 
الكاكائية هو (سلطان إسحاق)» ورئيس القزلباشية هو (صفي الدين إسحاق). 

لک القزلباش لجأوا إلى التكتم ثم تركوا المعرفة» وصاروا يعتقدون في 
شيوخهم أنهم محل الظهور واعتقدوا الألوهية في کثیرین» كما اعتقدوا انتقال 
الألوهية من شخص لآخر. كما رفعوا التكاليف وأباحوا الخمورء وكانوا في 
زمن ما يعتقدون ألوهية الإمام علي له وحده» ولكن ذلك شاع بينهم في الأئمة؛ 
حتى قيل عنهم (العلي اللهية)» وجاء النصيرية فلم يقفوا عند تأليه الإمام علي 
وحده بل أيضًا جعلوا هذا الوصف منطبقًا على غيره من الأئمة". 

وأما الكاكائية فلا يختلفون عنهم بوجه. إلا أن رؤساءهم يختلفون عن 
رؤساء القزلباشية أو شیوخ طريقتهم» كما أن الكاكائية سوا أنفسهم بأهل 
الحق. 

وتحدث العزاوي كاله عن بعض الفروقات بين القزلباشية والكاكائية من 
خلال دراسته لكتاب (بويروق) فمن هذه التعاليم حب علي وأبنائه الأحد 
عشرء وأنهم حق» وعندهم آخو المعرفة» وأخو الحقيقة يجب أن یعرفوا 
(۲) المرجع السابق» ص٩۸.‏ 
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وعندهم أخو الشريعة» وبعده أخو الطريقة» ثم أخو المعرفة وبعد ذلك أخو 
الحقيقة» ثم مقام الأربعين. . 

وتعاليمهم مقررة» وهي طريقة شاقة» لكنها مفضلة عندهم على الدين» 
ويعتقدون أن الإمام علیّا لم يبح بها لمحمد» وهؤلاء غلاة في الأئمة تجاوزوا 
الحد. 

والفرق بين القزلباشية والكاكائية أن ارتباط القزلباشية بالآل کبیر» كما 
أنهم يلعنون الشیطان» ويعتبرون أمير طريقتهم الشيخ صفي الدین" 

وأهم ما يذكره العزاوي ك عن غلو الصفویین أن الغلو لم يكن أيام 
الشيخ صفي الدين (ت ۷۳۵ه) ولم يبدأ أيام الشاه إسماعيل الصفوي 
(ت۹۳۰ه). بل ظهر في الفترة بين هذين القرنين» إلا أن الطريقة يقة الصفوية لم 
تظهر في العراق إلا على يد الشاه إسماعيل أي بعد عام (5١9ه/‏ 8١15١م),‏ 
وتمكنت في العراق بشكلها الغالي» وبقي آثرها إلى اليوم» وكان سبب 
انتشارها ديوان إسماعيل الصفوي المملوء غلوّاء والذي يظهر فيه اعتقاده 
بألوهية الإمام علي رضي الله عنه . ويذكر العزاوي که من شعره الفارسي ما 
ترجمته : أن عليًا سجدته» ومحمدًا قبلته» كما يردد في ديوانه اسم الحلاج» 
ونسيمي» ویکرر آراء أهل الوحدة والاتحاد» ويلهج باسم الائمة الاثنى عشر 

وتوصل العزاوي ا من خلال كتابهم هذا إلى أن القزلباش شيعة في 
الظاهر قدوتهم آل البيت وباطنهم الغلو. ويقولون بالتجلي الالهي في 
الأشخاص . وينددون بمن لايعتقد ذلك”". 


6 الكاكائية في التاريخ ص ۰.٩۲‏ 
(۲( المرجع السابق» ص ۰.۹۲ 
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ی وی ی ی 
البغدادي الشاعر (ت ۹۱۳ه). یری العزاوي که أن هذا الشاعر آقرب إلى 
الحروفية والكاكائية آو القزلباش لعدم إمكان التفريق بين هذه الطوائف» 
ولكن كتابه نال مكانة في الأدب التركي » ثم ترجم إلى اللغة الفارسية". 

ومن خلال كتاب (مرشد) ری 0 الاين دي 0 
۱ سيم ع 
وأنواعهاء وهذه من طرق الکاکائیة» كما تكلم عن المؤاخاة» وتوسع في 
قفا کی و سلمان الفارسي وذكر جماعة۳. 

ثم ختم العزاوي که حدیثه بفرق آخربین ع القزلباشية والكاكائية. 
فالأولى كتبها منتشرة أو سهلة الحصول» وأما الثانية فکتبها غير معروفة في 
العراق» ولكنها منتشرة في أماكن كثرتهم في إيران فلم يجد الباحثون صعوبة 
في الحصول عليها“. 


.۹۳ المرجع السابق» ص‎ )١( 

(۲) انظر : الكاكائية في التاريخ ص ۹۳. التكبيرات التي هي من أركان الفتوة وينسبون كل تكبيرة لأحد 
من الأنبياء أئمة الطريقة كما يعتقدون وهي : (تكبيرة الرضا) لادم ## حيث كبر حين سلم بالتوبة 
بعد العصیان. و(تکبيرة الفناء) لنوح ت حين أخبره جبريل بخبر الطوفان. و(تكبيرة الصفاء) 
لإبراهيم 4 حين فدى الله ابنه بكبش من الجنة فکبر وأعطى الفتوة إلى إسماعيل» و(تکبيرة 
الوفاء) وهي للنبي محمد ل بعد عودته من الإسراء» وقد جمع أسباب السعادة في ليلته ففرح بما 
أعطاه الله من الکرامة. انظر : المرجع السابق» ص ۱۱۸-۱۱۵ بتصرف. 

(۳) المرجع السابق» ص ۹۳. 

(5) المرجع السابق» ص۹4. 
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© الفرع الثالث: علاقة الكاكائية بالشبك والماولية والباباوات: 

الشبك من الطوائف المعروفة بغلوهاء وتسكن في أنحاء الموصل 
ومشتهرة كالكاكائيّة في لواء كركوك. واختلف في أصلهاء ويدعى الشبك 
أنهم من الأنحاء الجنوبية من إيران". 

وعن معتقدهم يقول العزاوي که : 

وهؤلاء الشبك لايفرقون عن (القزلباشية) بوجه» ويخطئ من يعدهم من 
غیرهم» بل إن طريقتهم (طريقة الشيخ صافي) كما يقولون وكتبهم عين کتبهم 
و(بويروق) من كتبهم المعتبرة المتداولة فيما بينهم وهو من كتب القزلباش 
ا 

وأضاف العزاوي ك قائلا: 

ويدعي الشبك أنهم اثنا عشرية› لكنهم غلاة كالبكتاشية› بل هم 
قزلباشية» وهم لايصلون ولا يصومون من المحرم» ولايصلون لأن علا :إلا 
جرح وقتل وهو ذاهب إلى الصلاة» ولایصومون لأنه قتل في شهر رمضان. 

أما الزكاة فإنهم يعطون للسادة من حاصلاتهم الزراعية الخمس حق 
جدهمء ويؤدى للسادة الذين في قراهم وأما الحج فلا يقوم به منهم أحد إلا 
أنهم يذهبون قلیلا لزيارة النجف وكربلاء» ثم اتصلوا بمجتهدي الشيعة 
فصاروا يميلون إلى الاثنى عشریة 

اعتادوا شرب الخمرء ولا یستنجون بالماء لأنهم يرون أنه مرآة نور ال 


(۱) الكاكائية في التاريخ ص ۹۵. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من الكاكائية Vo‏ 


فكيف يستخدم في القاذورات”". 

وعن معتقدهم في الإمام علي تفه يقولون: حب علي حسنة تمحو كل 
سيئة » ويحترمون السادة کثیرا. 

والواقع أن الباحثين ممن تعرض لدراسة الشبّك قد اختلفوا كثيرًا حول 
أصولهم ومعتقداتهم. 

فمنهم من يرى أن الشبك : جيل من الناس من عنصر كردي لا يعرف لهم 
دين خصوصي وهم منبثون في قرى عديدة منها ما هو بقرب جبل سنجار؛ 
ومنهم من هم منتشرون في بلاد إيران على تخوم البلاد العثمانية. 

وهم معروفون بحب علي محبة عظيمة» ولا يعرفون صوما ولا صلاق 
ويشاركون اليزيدية في بعض حفلاتهم الدينيّة» ولهم عادة دينية قبيحة منكرة 
وهو اجتماعهم في ليلة بعينها كل سنة عند مدخل مغارة عظيمة سرية يحيونها 
بالأكل والشرب واللهو تعرف بليلة (الکفشة). 

وفي مقال آخر : نهم أصحاب ديانة مجهولة ولعلهم هم أيضًا يجهلونهاء 
إذ ليس فيهم من العلماء من يركن إليه» ويقال بالإجمال: إنهم يحبون علي 
والحسين» ويكرمون المسيح إكرام نبي وكثيرًا ما اضطهدهم السنة للعداوة 
التي يظهرونها لهم ولنبيهم. وليس لهم كتب دينية حقيقية وإنما يتناولون 
معتقدهم خلفًا عن سلف ولا يبوحون به للأجانب» ولهم عيد يسميه الأهالي 
يوم الكفشة يجتمع فيه رجالهم ونساؤهم شيبهم وشبانهم ويطفئون الأسرجة 


() المرجع السابق» ص98 ؟. 
(۳) الشبك ص» ۲۲4 نقلا مقال الأب الكرملي» المشرق (بيروت: تموز» ۱۹۰۲م). ۲/ ۹۵. 
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ویطلقون لأنفسهم أعنة الشهوات إلى أن ینفلق الصبح”". 
بينما اعتبرهم أحد المستشرقين طائفة إسلامية كردية الأصل تقطن في 
ولاية الموصل » ويطلق عليهم المسلمون (الأعوج) على سبيل التهكم» ولهم 
وهناك نقطة أخرى تقربهم من (أهل الحق) - الفرقة الشيعية الغالية. وهي 
أن الشبك لا يقصون شواربهم. . . ثم ذكر عنهم ليلة الكفشة. التي سبق 

الموصل””. 

ويضيف كتاب الشبك معلومات فريدة عن عقائدهم : 

فهم بالإضافة إلى مشابهتهم للشيعة في عقائدهم إلا أن الكاتب يرى أنهم 
يتشابهون مع النصارى في مسألة الاعتراف» فلا يصح للشبكي أن يتقاعس عن 
البوح بآثامه إلى (البير) الذي له وحده أن يستمع إلى خطايا الشبكي» كما له 
وحده أن يحله من الخطاً حتى إن قصائد شيوخهم فيها تحذير ووعيد ولوم 

لكل شبكي يكتم آثامه. 

(۱) المرجع السابق» ص۲۲ نقلا عن المقتطف ۰۲2۱۹۲۱1 ۲۳۰/۵۹/ ۲۳۲. 

(۲) الصارلية: من الشيعة الغلاة الذین أسقطوا التکالیف من صیام وصلاة وزكاة» واعتمدوا 
الإباحية» وقیل هم من شيعة الشبك من الاکراد والفرس والترك» وسبب تسمیتهم بذلك آنهم 
بعد موسم الحصاد یشترون بأموالهم من شیخهم أراض في الجنة» ویسآلونه : کم صار لي في 
الجنة؟ ویعطیهم شیخهم صكوكًا بذلك تدفن معهم في القبور ویعتقدون آنهم یشترون أراضيهم من 
خزنة الجنة بعد موتهم بهذه الصکول. انظر : موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب والاحزاب 
والحرکات الاسلامية ص 8۲۳. 


(۳) الشبك ص ۲۳۰ نقلا عن مقال المستشرق مينورسكي » وترجمة ميربصري الوارد في مجلة المعلمة 
الاسلامية» ولکن المستشرق اعتمد على آراء الكرملي في بعضها. 
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وبين الباحث أن هذه الشعائر اكتسبها الشبك من البكتاشية» كما أن 
الشيك يتشابهون مع النصارى في شعائر التناول التي تتم بعد الاعتراف 
بالخطایا . وهو عبارة عن خبز وخمرة وقد يحضر أيضًا ديكا ویرافق ذلك 
ضرب الطنبور وإنشاد الأشعار» وهذه أيضًا من شعائر البکتا شیة. 

وختم الباحث بخلاصة هامة وهي : 

(والشبك والكاكائية والقزلباشية والبكتاشية والعلوية والنصيرية من نجار 
واحد» ومن أصل واحد» فشعائرهم وعاداتهم متشابهة متجانسة كأنها من 
معين واحد. إن تسرب عادة الاعتراف والتناول عند البكتاشية والقزلباشية قد 
حير المحققين وهو سر لم یکشف وعقدة لم تحل بعد)”" 

بل جزم الباحث في موضع آخر أن عقيدة الشبك بكتاشية قزلباشية وأن 
كتابهم المقدس (مناقب) أو(بويروق)”"» وقد وضع بلغة تركمانية شديدة الشبه 
بلغة الشبك الحالية». 

وأما (الباجوان)” فيعتبرهم العزاوي كانه قسمًا من الغلاة في أنحاء 


)١(‏ الشبك ص ۱۲۰-۱۱۸ بتصرف. 

(۲) المرجع السابق» ص١7١.‏ 

(*') المرجع السابق» ص ۱۲۱. ويجعل الباحث كتاب (مناقب) هو ذاته (بويروق) ولكن العزاوي 
جعلهما كتابين منقصلين» فالأول من تأليف توكلي بن إسماعيل بن حاجي الاردبيلي» المعروف 
(بابن البزاز) ومعروف باسم المناقب الصفوية». والثاني عبارة عن حوار بين صفي الدين وابنه 
صدر الدین یعلمه الطريقة ویسمی (مناقب الاولیاء) والکتابان موضوعهما واحد وهو إبراز 
مناقب صفي الدین الاردبيلي فلذلك وقع الخلط. انظر : الكاكائية ۰۹۰-۸۹ 

:۱ الشبك هی‎ )٤( 

(6) الباجوان : هم من الشيعة الغلاة یسکنون شمال العراق» ویعتقدون كما یعتقد الشبك ویختلفون 
عنهم في الفروع. انظر : موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب والأحزاب والحرکات | لاسلامية 
ص۱۳۲. 
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الموصل› على عقيدة الشبك› بل إن نحلتهم متفقه معهم» وعدهم ممن هم 
على طريقة صفي الدين الأردبيلي. 

ثم اعتبر العزاوي که (الماولية) من القزلباشية» وهم والشبك على 
طريقة واحدة ویقال فیهم ما قيل في أولئك» وما جاء من آنهم من الكاكائية 
فغیر صواب» فان القزلباشية والماولية على طریق واحدة والظاهر آنهم ترك أو 
تا ات 
الشبات) e NT‏ 
بینهماك وریما كانت منعدمة". 

© الفرع الرابع: علاقة الكاكائية بالعلي اللهية : 

یری العزاوي 5 ي أنه يصعب التفریق بين الکا كائية و(العلي اللهية) أو ما 
يعرفول (بالنصيرية) آو(العلویة) كما أنه لیس من الصواب عدها نحلة 
واحدة» بل التباين مشهود في أصلهاء ولكن تختلف الواحدة عن الأخرى 
وهذا ينطبق على النحل السابق ذكرها والمشابهة للكاكائية ئ 

ويرد العزاوي كا ايتداء ظهور (النصيرية) منذ أيام الإمام علي #5 ل 
وكأن العزاوي و يؤيد نسبة النصيرية إلى نصير مولى الإمام علي ”وه جه 
فيكون ظهورها ما بين (سنتي 40-17ه)» ومن العلويين من يرد ظهورها إلى 
(۱) الكاكائية في التاريخ ص98. 
زفق المرجع السابق» ص۰۹۹ 
)۳( المرجع السابق» ص۰۹۹ 


() الكاكائية في التاریخ ص ۰۱۱۰ 
() المرجع السابق» ی ۲ 


موقف العزاوي -رحمه الله- من الكاكائية ۷5۹ 


قبل ذلك بزمن قلیل أي من بداية الدعوة الإسلامية» وأن العلویین الأوائل هم 
سلمان الفارسي» والمقداد بن الأسودء وعمار بن ياسرء وأبو ذر الغفاري» 
وحذيفة بن الیمان وأبو أيوب الانصاري وغیرهم و آجمعین 

ورغم أن العلاقة بين النصيرية والكاكائية غير ظاهرة الیوم كما یقول 
العزاوي کف إلا أن آنا ر النصيرية واضحة في الكاكائيّة إلى درجة یصعب أن 
نجعل بینهما تفاوتا. 

ويؤيد العزاوي 5 ي رأيه في الفرق والتشابه بين النصيرية والکا كائية بما 
جاء عند الشهرستاني وأيدته كتب معاصرة حول الفرق بين الإسحاقية 
والنصيرية وعليه اعتبر العزاوي كه الإسحاقية هم الكاكائية ؛ ولكن يختلف 
الإسحاقية الأوائل عن الإسحاقية المتأخرين (الكاكائية) في عدة أمور أولها 
في نظر العزاوي كاه مسألة الحلول التي يقول عنها : 

(النصيرية أميل إلى تقرير جزء إلهي في الأئمة » والإسحاقية أميل إلى تقر 
الشركة في النبوة» ولكن اليوم لاوجود لهذه العقيدة عندهما وإنما 0 
التحوير والتعديل» والاسحاقية اليوم لايقولون إلا في تقرير الجزء الإلهي في 
الأشخاص» OSE Ne‏ 


)١(‏ موسوعة الأديان في العالم» إشراف: جميل مربك؛ [ط.د]» ترجمة د. جمال مدکور (د.م: دار 
كريبس انترناشونال» ۲۱۰۱-۲۰۰۱م). 

(۲) بهلول: يقال إن اسمه وهب بن عمر الصيرفي (ت۱۹۰ه)» وقيل انه : عمر بن لهب» ولد في 
كوردستان سنة (9١7ه)»‏ وتصف مصادر كوردية أن بهلول كان من العنصر الكردي» تظاهر 
بالجنون وكان يلتقي مع أتباعه سرًا ليلقنهم أفكاره ومعتقداته» كما كان من أهل العرفان الكوردي 
والتصوف والزهد الآري البوذي» كما نسب إليه أنه أخذ علومه عن الإمام جعفر الصادق. انظر : 
أحمد ملا مشختي «من مشاهير الكورد: «بهلول»۰ مجلة لالش ص88-:4. 


۷1۰ الباب الثالث- الفصل الخامس 


عربي » وفي کثیرین . ۳ ويسمون السادة بأولاد الأئمة ويحترمونهم لا لظهور 
جزء إلهى » بل لمجرد آنهم من آولاد الائمة). 
ومن الفروق التي ذکرها العزاوي که بینهما آیضا ما ذکره مشابهًا لما 
آورده الشهرستاني في کتابه (الملل والنحل) عن النصيرية» وهو قوله : 
(وما یلاحظ أن الاسحاقية (الكاكائية) الیو لاتقول بنوع شرکة» وإنما 
یعدون محمذا کبیرا» ولایقولون بشركة ماء ولا أثبتوا رسالة. 
وتابع العزاوي لَه قاثلا: يشترك الكاكائية مع النصيرية في القول 
بالحلول في علي ذَبْهء ویرون ساداتهم محل الظهور. وقد دخلت هذه 
العقيدة من طريق غلاة التصوف› ورؤساؤهم سادة› ويؤكدون أنهم مسلمون» 
وهذا شأن غلاة التصوف. وهم - أي النصيرية - أقرب إلى البكتاشية» 
ولايقومون بالعبادات المفروضة ومثلهم الكاكائية””. 
ومن أهم ما ذكره العزاوي لَه من عقائد النصيرية والكاكائية أنهم 
يقولون بالظلال» والصور العرية من الأظلال ويعتبرونها الحقیقة أو الحق 
ولذلك سموا (بأهل الحق)» كما يرون أن سلطان إسحاق أول من ظهربه الإله 
بعد الإمام علي ٠‏ ثم توالى الظهور فيمن يعرفون ومن لایعرفون"*. 
)١(‏ الكاكائية ص7١١.واعتبر‏ العزاوي هنا أن الإسحاقية هؤلاء امتداد للإسحاقية الأوائل» وليس 
هذا ضروريًا وبالذات أنه قد شكك العزاوي نفسه في مصداقية آسمائهم فلعله تشابه في الأسماء 
وليس له آثر في الواقع .الباحثة 


(۲) المرجع السابق» ص4 ۱۰ نقلا عن رواميز الأعيان» و(دبستان مذاهب)» وراجع الملل والنحل 
۱ ۰۱6۵-۱۲ 

(۳) المرجع السابق» ص۵ ۰۱۰ 

(8) وهنا یظهر تأثرهم بأفكار آفلاطون الذي یعتبر الظلال هي الحقائق» 

(6) المرجع السابق» ص؟ ۰۱۰ 


موقف العزاوي -رحمه الله- من الكاكائية اكلا 


المطلب الثاني: علاقة الكاكائية بالطرق الصوفية الغالية 


ويشتمل على فرعين. 

© الفرع الأول: علاقة الكاكائية بالسهروردية: 

بالرغم من أن السهروردية لاتعد من الطرق الغالية بناء على أصل نشأتها . 
إلا أن الغلو قد دخلها فيما بعد كما دخل غيرها من الطرق. 

ويرى العزاوي کل أن أصل الكاكائية هو الفتوة» وأن الفتوة نسبت إلى 
الشيخ شهاب الدين عمر السهروردي؛ وحتى يثبت العزاوي كا دخول 
الغلو إلى الطريقة السهروردية» ذكر طبقات الآخذين عن السهروردي في إيران 
والعراق فجعلهم ثلاث طبقات”" : 

الطبقة الأولى : 

١‏ - شمس الدين صفي (ت۷۳۵ه). 

۲- عماد الدين أحمد بن شهاب الدين السهروردي. 

۳- نجيب الدين علي بن بزغش الشيرازي (ت1۷۸ه) وغالب الا خذین 
عنه من أهل إيران. 

۱- الطبقة الثانية وهم الذين آخذوا عن هذا الأخير وهم : 


۲- ظهير الدين عبد الرحمن بن نجيب الدين الشيرازي (ت١١لاه).‏ 


(۱) لم تتوصل الباحثة لمعظم أسماء هؤلاء الأشخاص رغم كثرة البحث» وأثبتت ماوجدته . 


ذف الباب الثالث- الفصل الخامس 


۳- سعد الدين محمد بن أحمد الفرغاني (ت ١٠۷ه)'.‏ 

4- إمام الدين محمد وتتصل به سلسلة (بير جمالية) من مشتقات 
السهروردية. 

۵- نور الدين عبد الصمد الأصفهاني النطنزي (ت1۹۹ه). 

١‏ - ثم جاء رجال الطبقة الثالثة» وهم: 

۲- نجم الدين محمود الأصفهاني”". 

۳- كمال الدين عبد الرزاق الكاشاني (ت ١۷۳ه)»‏ وهذا قد انتشر الغلو 
على یده» ومن مؤلفاته : (شرح الفصوص) و(مصطلحات الصوفية)» وشرح 
المنازل. 


۳ 


-٤‏ عز الدین محمود بن على الکاشی(۳(ت ۷۳۵ه)**۰ فیری العزاوي 
يه أن الطريقة السهروردية كانت زهدًا فى تقوی وعمل وبر» وقد شاعت فى 


(۱) سعد الدین محمد بن آحمد الفرغاني لعله : سعید الدین الکاسانی الفرغاني الصوفي شيخ خانکاه 
الطاحون رأيته شیخا مزرع الشیب مات بالخانکاه في سابع عشرذي الحجة وکان من رژوس 
الاتحادية» فاضل في فنه بصير بأقوال القوم قرأ هو والأيكي على الشیخ صدر الدین القونوي هذا 
العلم وهو قرأ على ابن العربي وقد شرح قصيدة ابن الفارض في السلوك في مجلدتین؛ واسمه 
محمد بن أحمد واشتهر بالشيخ سعيد . تاريخ الاسلام ج07 : ص8١‏ 4. 

(۲) نجم الدين الأصفهاني: نجم الدين محمود بن جرير الضبي الاصبهاني المعتزلي نزيل خوارزم 
استاذ الزمخشري توفي سنة (۷۰۵ه) له من التآليف زاد الراكب في الادب مناهج الطالبين 
ومسالك العارفين في التصوف فارسي . هدية العارفين أسماء المؤلفين وآثار المصنفين ج / 
۲ 

(۳) محمود الكاشي : محمود بن علي بن الكاشي النطنزي» صوفي » من آثاره: (لباب القوت من 
خزائن الملکوت) (شرح تائية ابن الفارض)» توفي سنة (۸۷۳۵). انظر : ایضاح المکنون ۲/ 
۵۹ ۲ هدية العارفین 0۸/۲. 

(4) الكاكائية في التاریخ ص ٩‏ ۸۰-۷. 


موقف العز اوي -رحمه الله- من الكاكائية ۷۳ 


المئة السابعة والثامنة وما بعدهماء كما شاعت طرق الفلسفت وظهرت في 
تصوف محي الدين بن عربي وما يتصل بها من عشق ووجدء وفي ابن 
الفارض» وجلال الدين الرومي من أرباب الفلسفة الغالية. 

كما يرى العزاوي كاه أن الطرق الغالية بالرغم من آنها كانت قائمة على 
الفلسفة إلا أن أثرها على السهروردية كان كبيرًا» بل أكثر من آثرها على الطرق 
الأخرى» وقد كان بداية اتصال السهروردية بالطرق الغالية من إيران عن طريق 
مؤلفات عز الدين محمود الكاشي (۷۳۵ه) والذي كتب بالفارسية (مصباح 
الهداية) وكثيرون تأثروا (بعوارف المعارف). وبغيرها من مؤلفات 
السهروردي فترجم عوارف المعارف إلى الفارسية علي يد ظهير الذين عبد 
الرحمن (ت 17لاه). وظهرت من الكتب المتأثرة (مصباح الهداية) وكتاب 
(طريقتنامة) ثم نظم (مصباح الهداية) عماد الدين علي الكرماني (ت ۷۷۳ 
المعروف ب(العماد الفقيه) أو عماد. 

وقد دخلت الطرق الغالية على السهروردية» كعقائد ابن عربي والحلاج 
وسائر الغلاة» a‏ 

وعن ارتباط الكاكائية بالسهروردية قال العزاوي ا : 

(والكاكائية بلا ریب تأثروا بهولاء الغلاة ونهجوا : نهجهم. والملحوظ أن 
الکتب الفارسية آثرت علیهم آکثر من غیرها فتباعدت عن السهروردي» 
ودخلت حظيرة الغلاة» والطبقة الثالثة من رجال السهروردية في إيران انقلبت 
إلى الغلو)". 


(۱) الكاكائية في التاريخ ص ۸۱. 
(۲) الكاكائية في التاريخ ص ۸۱. 


V4‏ الباب الثالث- الفصل الخامس 


ثم قال: (وقد كان مبدأ التحول في الطريقة هو القرن الثامن» وان كان 
التأثير عليها قد نشأ قبله بقليل» وليس من المستبعد أن يدخل الكاكائية الغلو 
وصاروا لايعدون في الظاهر من أصحاب الطرق الصوفية» بل من رجال العلي 
اللهية» ولكن آثار هذه الطريقة واضحة)2". 

© الفرع الثاني: مداخل الغلو إلى الطرق الصوفية: 

وأشار العزاوي کف إلى مداخل الغلاة إلى الطرق الصوفية باختصار 
مكتفيًا بما أفرده عنهم في كتب خاصة - كما يقول - فکان مما سطرههنا مدخلان : 

۱- الأدعية الغالية: 

تختلف الكاكائية في غلوهم عن غلاة التصوف» وهؤلاء دخلوا العقائد 
والنحل» وتسربوا إلى الطرق من مداخل عديدة» ومن أهم مدخلاتهم 
(الأدعية) الغالية التي اختلقوا الكثير منها وبالغوا فيها فشاعت بين أهل السنة 
وبين الشيعة. 

ومن هذه الأدعية ما يصح أن ينسب إلى العلي اللهية . المطالب واحدق 
وهؤلاء المتصوفة احتلوا التكاياء بل سيطروا على الكثير منهاء وكان أهم ما 
آدخلوه من عقائدهم عن طريق هذه الأدعية» فتجاوزوا حدود الدعاء المشروع 
وهذا ما دعا أن يجمع العلماء الأدعية المأثورة والمعروفة الصحيحة» فكتبوا ' 
رسائل ومجاميع بأمل أن تنال رواجًا دون تلك. 

ومن أدعية الغلاة يفهم أنهم لايختلفون عن العلي اللهية» وعن غلاة 
التصوف ولا عن الكاكائية وأضرابهم. ومن أمثلتها مناجاة ابن عربي وكتب 


(۱) الكاكائية في التاريخ ص ۸۲. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من الكاكائية V1‏ 


زيارات عديدة حتى بلغت منتهى الغلو. 

وتاريخ الأدعية الغالية يدل على توغل عقائد أهل الابطان بين ظهرانينا 
وعلى درجة إفسادها من هذه الطريقة» ولعل أسبق هذه الأدعية الغالية مناجاة 
ابن عربي فبدأت تظهر هذه الأدعية الغالية بتاريخ ظهور هل الغلو واستمرت 
إلى أيامنا فأعاد ذكرياتها البهاء في مناجاته”". 

E‏ لكبو إلى لكا 017 تر 
العزاوي و : (إن أهل قرية سرکلو» > على هذا الغلو وتبعتها قرى أخرى مثل 
طوبزاوة» وشدلة» وعسكرء وأصل هؤلاء نقشبندية الطريقة ورئيسها عارف 
ابن عم السيد أحمد خانقاه» غلا فتابعوه» ...فيقال: إن الشيخ عارف 
أدخلهم في هذا الغلو)" وأما عن رأي العزاوي ا في طريقتهم فيقول : 
(والحال أن هذه الطريقة حلاجية» تأثر صاحبها بالحلاج» وبين أهليها 
تعاون» ولا تختلف عن آهل الحق)۳. 

۲- الشعر: 

ملخص ما يذكره العزاوي ك أن القوم يستخدمون الشعر لنشر 
عقائدهم بين الناس وذلك لسبب بسيط وهو إمكانية نشرها بين أكبر شريحة من 
المجتمع بلا كلفة أو مشقة على العالم والمتعلم. 

(۱) الكاكائيّة في التاريخ ص7١١-1١1‏ بتصرف. وانظر : مجموعة من ألواح حظيرة البهاء (نزلت بعد 
كتاب الأقدس)» ط.د (بلجیکا: دار النشر البهائية» 2۱۹۸۰)) وقد قسم كتابه إلى ألواح مثل 


([شراقات) و(البشارات) و(الطرازات) و(التجلیات) و(الکلمات الفردوسیة) و(لوح الدنيا) 


و(لوح الحکمة) و(اصل کل الخیر) و(لوح مقصود) و(لوح البرهان) و(کتاب عهدي). 
(۲) الكاكائية في التاريخ ص ۰۱۰۱۷ 


(۳( المرجع السابق» ص8 .١٠١‏ 


۷٦‏ الباب الثالث- الفصل الخامس 


كما أن ميزة شعرهم أنه باللغة العامية حتى يستطيع الجميع تلقينه وتلقيه 
ويستدعي تبسيط العقيدة ونشرها بأبسط الطرق. 

كما أن الشعر عبارة عن مقطوعات أو مختارات تحمل آراءهم وتنطوي 

وأما مواضيع أشعارهم فهي وحدة الوجودء والاتحاد والحلول» ومن 
أمثلة شعرائهم : فضل الله الحروفي» نسيمي البغدادي» وفضولي البغدادي 
وروحي البغدادي» وهجري دده. 

ومن أمثلة كتبهم : (بویروق) وهو عند الكاكائية» ويقابله عند البكتاشية 
(أنفاس) وتعني (مختارات الشعر) أو مجاميع شعرية. 

وتميز شعر الفرس بدخول العقائد الباطنية فيه» كما تميز شعر الأتراك 
بدخول التصوف الغالي”". 

ويعلق العزاوي باه على أهمية انتشار العقيدة بين العامة ودور العلماء 
في ذلك فیقول : ۱ 

(کل عقيدة لم تتصل بالعوام تکون بعيدة عنهم » وتخص الطائفة المتعلمة› 
وتستوجب أن یکون آهلها جهالا بها » وهکذا عادت العقيدة الاسلامية فخلت 
من تعلیم العوام وفقد العلماء القدرة على التفهیم» وأن یکلموا الناس على قدر 
عقولهم وفهمهم. . . في حين أن أهل الابطان لم یترکوا مثل هؤلاء العوام 
وإنما اتخذوا تجاههم طریق التعلیم بما يفهمون)". 
(۱) روحي البغدادي : شاعر بغدادي» كان من آعاجیب الدنیا في صنعة الشعر التركي» وهو صوفي 

بكتاشي » وهو من الحروفية» توفي (۱۰۱۱6ه). انظر : تاريخ العراق بين احتلالین 4/ ۰۱۸-۱۸۳ 


(۲) الكاكائية في التاريخ ص8١٠‏ بتصرف. 
(۳) الكاكائية في التاريخ ص۱۱۹. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من الكاكائية ۷۷ 


1 8 
المطلب الثالث: ملاحظات نقدية حول موقف العزاوي یاه من الكاكائية 


من الانصاف ألا نترك مبحث الكاكائية دون التعریج على الدراسات 
الحديئة حول هذا الموضوع. فاذا كان کتاب العزاوي که (الكاكائية في 
التاریخ) قد صدر عام (۵۱۳۲۸/ 2۱۹4٩‏ ونشر آحمد الصراف کتابه 
(الشبك من فرق الغلاة في العراق) عام (۱۳۷۳ه/ 42۱۹۵6 وقد سبقهما 
الأب آنستانس الكرملي في مجلة المشرق عام (۰)2۱۹۰۲ فحري بنا أن نقدم 
رأي رشید الخیون الذي قدمه عام (2۲۰۰۳) لما فيه من موضوعية في الرآي» 

يرى رشید الخیون أن الدراسات حول هذه الفرق المتکتمة من آصعب 
الأمور لأن هذه الفرق لم تتشر مذهبها بنفسهاء بل اعتبرت البوح بأسراره من 
المحرمات. فلم یحضر في الحدیث عنهم سوی الرأي الاخر. لذا فقد کثرت 
التقولات حولهم. 

وعن تقييمه لکتاب العزاوي َة يرى الخیون أن الدافع لهذا البحث كان 
حب المعرفة والاطلاع» ولکن نتيجة للتکتم في هذه الفرق وجدنا العزاوي 
كا قد وصل إلى نتائج مرتبكة» ففي الکتاب ذاته جعل العزاوي کل 
الكاكائية ذوي آصول تصوفية وفتوة وعلي إلهية» ولقلة معلوماته حول 
الكاكائية رفد العزاوي كله کتابه نفسه بملحق عن تاريخ الفتوق وعن 
الآخيّة. ولو خرص هذا الکتاب لفضل منه عشرة أوراق لا آکثر . 

كما انتقد الخیون کتاب العزاوي كه لأمر آخر وهو خلو دراسته من 
الأسلوب العلمي الصحیح لاعتماد العزاوي لك في مصادر معلوماته على 


(۱) الادیان والمذاهب بالعراق ص9 47. 


۷۹۸ الباب الثالث- الفصل الخامس 


شخص تخلی عن طائفته الكاكائية» فأراد أن يؤكد انتماءه الجدید» وهذه 
الطريقة ساذجة من وجهة نظرالخیون» ومثل ذلك فعل آحمد الصراف في 
دراسته للشبك. 

والحقيقة أن مصادر الصراف عن الشبك هي كما ذکر الخیون» ولکن 
حکمه على کتاب العزاوي کف قد جانب الصواب فمصادر العزاوي که 
لم تكن من شخص ترك طائفته» ويشهد لذلك إلمام العزاوي كه باللغة 
التركية واللغة الفارسية» مما سهل عليه فهم مقاصد القوم» وتتضح مصادر 
العزاوي ك في كتابه الكاكائية عن الكاكائية من عدة عبارات حيث يقول : 

(والحاصل صاحبتٌ كثيرين منهم » وصرت ألحظ معتقداتهم في مختلف 
العصور وأثبت ما وجدته لمعرفة تاريخ هذا التطور في المعتقد)". 

وعند حديثه عن صديقه هجري دده - وهو من الكاكائية - قال العزاوي 
: (فلا أجدني مبالعًا إذا قلت عرفت منه كل شيء بالرغم من تكتمهء 
لا أنه أباح بما آرید» أو همس في أذني بما قصدت. . . . ولكني قرأت في 
مختاراته جملة تصلح للحكم» وأيدتها رباعياته ومنظوماته . فلم أر آوضح من 
ذلك بيانًا . . . إلى قوله : ولكن كفاني أن أعرف مبدأ القوم من شعرهم» وهو 
كل ما يعولون علیه» أو يرجعون إليه)" . 

وعندما تحدث العزاوي بل عن رجال الكاكائية ذكر خضر لطفي فقال 


(من مشاهير رجالهم» العارفين بأحوالهم جيدّاء وله اطلاع على 


(۱) الكاكائية في التاريخ ص5. 
(۲) المرجع السابق» ص٦ .٤‏ 


موقف العزاوي -رحمه الله- من الكاكائية ۷۹ 


المقابلات في بعض العقائد» صارحني بكل ماعندهم» وجاهر في القول 
فعلمت ما كنت مترددًا فيه» أو لم أقطع في نسبته إليهم» وكان ماعنده کافی 
لمعرفة هذه النحلة» ولد اعتمادًا وطمأنيئة أكثر فيما آبدی))وعند حديثه عن 
كتب الكاكائية قال: (حاولنا محاولات عديدة» وراجعنا أصحاب هذه النحلة 
فلم نظفر بطائل» وإنما استمررنا في طريق التتبع» وهذا ما دعا أن نتمكن من 
معرفة جملة من كتب لاتزال مرعية عندهم مما توصلنا إليه”". 

وأكد العزاوي كه مصادره التاريخية بقوله (لامعنی لتدوين كل ما يسمع 
عنهم فنخلط الصواب بالغلط وإنما ذكرنا ماتأكد بالنصوص التاريخية وهو 
معروف عنهم)". 

كما انتقد الخيون رأي العزاوي که في ربطه بين الفتوة العربية 
والكاكائية الكردية» باعتبار أن الأولى لم تكن إلا تنظييكًا شبابيًا خاليًا من 
الروابط العقدية وليست مذهبًا مثلما هي في الكاكائية. لأنها تخص فئة 
الشباب فلا روابط عقدية بينهاء ومنها فتوة 5 وأخرى سنیة. 

ولكن إذا أخذنا برأي الخيون من عدم وجود روابط عقدية بين شباب 
الفتوة» فإننا لاننفي وجود الروابط المذهبية على رواية ابن جبير في رحلته 
والتى مر ذكرها بأن طائفة (النبوية) كانت سنية وتقتل طائفة الروانفن انشا 
شرت وأن قيام النبوية ماکان الا في مواجهة الفتوة الكوفية؟!!! غير أن 
الخیّون جعل الدافع لذلك القتل سياسيًا وهو الصراع الأموي العلوي©. 
(۱) المرجع السابق» ص ۵۱. 
(۲) المرجع السابق» ص ۵۱. 
(۳) المرجع السایق» ص 1۵. 


(4) الاد يان والمذاهب بالعراق ص4 1۲ و 8۲. 
(۵) انظر : الأديان والمذاهب بالعراق ص5 8۲. 


۷۷۰ الباب الثالث- الفصل الخامس 


كما انتقد الخیون العزاوي كه في رد أصول الكاكائية إلى السهروردية 
لوجود مقبرة لأحد أجداد الكاكائية في مقبرة الشيخ عمر السهروردي» وهذا 
ليس بدليل كاف عند الخيون. 

والحق أن الخيون لم يخص بالنقد العزاوي کی نقط وإنما انتقد أى 
دراسة تقوم على أساس من التكهنات في نظره» ان الفرق الباطنية أساسها هو 
حرمة البوح بتعاليمها. 

بقي تساول : إذا اتبع القارئ رأي العزاوي 5 راه فجعل الكاكائية من غلاة 
التصوف وهم من الأكراد أو الأتراك ثم دخلهم الغلو والابطان فما الدافع 


لذلك التكتم؟ 
وإذا كانت الكاكائية مشتقة من الفتوة فهل أساسها قائم على الفتوة السنية 
أو الشيعية؟ 


إذا قلنا الكاكائية من غلاة الصوفية في أصولهم - وهذا مايؤكده الأكراد 
أنفسهم فلماذا يتكتمون وهم بين أقوام مثلهم سنة شافعية كما هو معروف عن 
الأكراد؟!! 

في دراسة لأحد المستشرقين عن الأكراد رد تصرفات الأكراد وتعاملهم 
مع الآخرين - من تكتم وعداء وغيره - إلى سببين : 

السبب الأول: طبيعتهم الجبلية الرعوية التي جعلتهم يكرهون الاندماج 
مع الغير سواء الفرس - وهم من الحاضرة - أو الاندماج مع الأتراك لأن كلا 

من الفريقين سيلزمهم الطاعة ما لغرض سياسي. وإما لغرض الاستقرار في 

المدينة» وهم يرفضون ذلك فبقوا على تقوقعهم 


موقف العزاوي -رحمه الله- من الكاكائية ۷۷۱ 


والسبب الثاني : سلطة مشايخ الصوفية الروحية والتي تأبى أن يندمجوا مع 
أي مذهب خوفا على مكانتهم عند أقوامهم ‏ ومن طاعة هؤلاء المشائخ ينطلق 
الأكراد سواء للجهاد المقدس أو لغيره من الأمور". 

ولكن يظهر - واللّه أعلم - أن الكاكائية شيعة غلاة يعيشون في أوساط 
سنية ولذا يحرمون البوح بعقائدهم مثلهم مثل : (العلويين)» وإذا تتبعنا منشأ 
الفتوة الممتدة من فتوة الناصر - كما سبق ذكرها - وجدناها تتصل بسلسلة 
الفتوة الشيعية الخراسانية» ومن هنا منشأ الغلو» وما وجود فكرة الحلول 
ووحدة الوجود وغيرها من أفكار الغلو في الكاكائية إلا لأنها منبثقة من فتوة 
خراسانية المنشأء حلاجية الفكر””» وإذا عرفنا ذلك استطعنا فهم أسباب 
التكتم فهم شيعة يعيشون في أوساط الأكراد السنية الشافعية» بل يعيشون (بين 
الموصل وكركوك اللتين تمتازان عن بقية المناطق باحتضانهما أغرب تنوع 
مذهبي وديني» فهما تجمعان العرب والأكراد والأثوريون والكلدان والسريان 
ومختلف الديانات من مسيحيين وإيزيدين ویهود. إضافة إلى المذاهب 
والطرق الصوفية والزوايا والتكايا المختلفة» وربما بقايا من الزرداشتية» 
ناهيك عن وجود الديانة الشمسية هناك إلى عهد قریب) وإذا نظرنا إلى 
الطبيعة الجغرافية الجبلية فيهم أيقنا أن هذه البيئة هي أنسب الأماكن للاحتفاظ 
بالعادات والطقوس الروحانية الخالصة لصعوبة الوصول إليهم» وبالتالي 


(۱) الكرد: دراسة سيسيولوجية تاريخية» باسيلي نيكيتين» ط.۰۲ ترجمة: نوري طالباني» تقديم: 
لويس ماسينيون (لندن: دار الساقي» ۰6۲۰۰۱ ص ۳۲۳ و۳۳۱ بتصرف. 

(۲) شرح دیوان الحلاج» کامل الشيبي. .۰۱ (بغداد وبیروت : مکتبة اللهضت د.ت) ۱۰6/۱- 
۹ حيث ربط بين الكاكائية وأفکار الحلاج. 

(۳) الأديان والمذاهب بالعراق ص577. 


۷۷۲ الباب الثالث- الفصل الخامس 


حفظ آسرار ديانتهم وإذا قلنا : إن الكاكائية هم النصيرية (العلویة) فالتکتم 
أول تعالیم دينهم . . 

ومن يقرأ في تاريخ العلویین في الأناضول يجد آنهم کانوا یتسترون 
بالتصوف فلما تعرضوا لأنواع مؤلمة من الضغوط السياسية رحلوا إلى 
أذربيجان وإلى أردبيل - موطن الشيخ صفي الدين - واختلطوا بالطريقة 
الصفوية ومع زيادة أعدادهم بالأسرى الأتراك الذين أطلق سراحهم تيمور 
لنك كما سبق ذكره زاد عددهم» وأصبحوا صوفيين صفويين ثم على يد جنيد 
الصفوي وولده علي سياه الصفوي دخلتهم أفكار الغلوواقتحموا السياسة 
وخاضوا حروبًا ضد العثمانيين» ولما قتل رؤساؤهم بدأوا یضعفون. وأخذوا 
يتكتمون بعقائدهی فدخلوا العراق وهم محملون بأفكار الشيعة الغلاة 
والصوفية الغلاة فأخذوا يتكتمون لوجودهم في منطقة الأكراد السنية» وظلوا 
على تكتمهم حتى الآن”". 

وبمراجعة ماذكره العزاوي یله من عادات وعبادات وعقائد الكاكائية 
لا يلحظ الباحث تشابهًا بغلاة التصوف بقدر ما يلحظ أنها خليط عجيب من 
العقائد والعبادات ليس له مستند إلا التكتم والتبعية العمیای وهذا يشبه 
مذاهب الباطنية. 

وماقاله الخيون عن الكاكائية ذكر مثله عن الشبك وعن التضارب الوارد 
بين الكتاب حولهم» وتوصل إلى أن الشبك هم أكراد منهم السنيون ومنهم 


)١(‏ نشوء وسقوط الدولة الصفوية : دراسة تحليلية » ط .۱ إعداد: عباس الموسوي - مست خلصة من 


۰۳۰-۲۷ ۳۰ ۰۵ 


موقف العزاوي -رحمه الله- من الكاكائية ۷۳۷۳ 


الشيعة» فالسنیون على المذهب الشافعي. رغم أن آکثر أهل الموصل 
أحناف» وأما الشيعة منهم فهم على المذهب الاثني عشر الامامي 
ولوجودهم بين وسط سني فانهم یتکتمون بعقائدهم ولکنهم یزورون العتبات 
المقدسة ویقدسون الأئمة. 

ومما انتقده الخیون على العزاوي كله أيضًا جعله البكتاشية مشابهة 
للشبك » وکذلك فعل الصراف بجعله عقيدة الشبك عقيدة بكتاشية قزلباشية ٠‏ 
فيرد الخیون ذلك بأنه إذا كانت البكتاشية من فروع العلي اللهية كما یراها 
العزاوي كم فکیف کانوا أئمة الإنكشارية في الدولة العثمانية السنية بل لم 
تعرف الدولة البكتاشية قبل دخول العثمانیین بغداد عام (6 ۱٩ه).‏ 

لکن هذا التساؤل مردود على الخیون بأن البکتاشية آظهرت التصوف وهو 
مما أيده العثمانیون ثم أدخلت أفكار التشیع والغلومن ستار خفي مؤخرًا علیه. 

ومهما قیل من نقد حول موضوع الكاكائية فننا نجد أن جهود العزاوي 
که حولها بقیت والی الآن مصدرا لدراسة هذه الطائفة أو المذهب. فلا 
تجد بح حول الكاكائية لایذکر عباس العزاوي به ضمن مراجعه". 

ا لو 96 


(۱) من هذه الدراسات (الاکراد): شاکر خصباك. ومقالات الشبكة العنكبوتية حول الكاكائية أو 
الأكراد» والشيبي في کنبه : (شرح دیوان الحلاج) و(الصلة بين التشیع والتصوف) و(الطريقة 
الصفوية ورواسبها في العراق)» کذلك أحمد الصراف في کتابه (الشبك)؛ وغیرها. 


الفصل السادس 


موقف العزاوي -رحمه الله- من اليزيدية 
ويتناول ثلاثة مباحث : 
المبحث الأول : دراسة تاريخية حول نشأة اليزيدية وتطور معتقداتها 
وتحته ثلاثة مطالب : 
المطلب الأول: أصل اليزيدية. 
المطلب الثاني : عدي بن مسافر وعقیدته وطريقته الصوفية. 
المطلب الثالث : اليزيدية في العراق بعد عدي بن مسافر» 
وتحته فرعان : 
الفرع الاول : خلفاء عدي بن مسافرومعتقداتهم. 
الفرع الثاني : طبقات المجتمع اليزيدي. 
المبحث الثاني : عقائد اليزيدية وشرائعهم ومقدساتهم» 
ویتناول ثلاثة مطالب : 
المطلب الأول : عقائد اليزيدية. 
المطلب الثاني : شرائع اليزيدية. 
المطلب الثالث : المقدسات عند اليزيدية. 
المبحث الثالث : حکم العلماء على اليزيدية» ویتناول ثلاثة مطالب : 
المطلب الأول : الحکم على اليزيدية من کلام المتقدمین من آهل العلم. 
المطلب الثاني: الحکم على اليزيدية من کلام العزاوي که 
ومعاصریه. 
المطلب الثالث : ملاحظات نقدية حول موقف العزاوي یه من 
اليزيدية. 


دراسة تاريخية حول نشاة اليزيدية وتطور معتقداتها 


وتحته ثلاثة مطالب : 

المطلب الأول: أصل اليزيدية. 

المطلب الثاني : عدي بن مسافر وعقيدته وطريقته الصوفية. 
المطلب الثالث : اليزيدية في العراق بعد عدي بن مسافر» 


وتحته فرعان : 


الفرع الأول : خلفاء عدي بن مسافرومعتقداتهم. 
الفرع الثاني : طبقات المجتمع اليزيدي. 


6 د له 


موقف العزاوی -رحمه الله- من اليزيدية ۷۷۹ 


المطلب الأول: اصل اليزيدية 

اختلف الباحثون في أصل اليزيدية اختلافًا لم يحدث في أي دراسة لأي 
نحلة أخرى أو مذهب إن صح التعبير". 

ورغم كثرة الدراسات والأبحاث المقدمة في هذا الموضوع إلا أن 
الخلاف حول أصولها مازال قائمّاء ولعل ذلك يعود إلى الغموض الذي 
يكتنف هذا المذهب. فاليزيديون من الطوائف العديدة التي تكتمت في إظهار 
عقيدتهاء كما أن العزلة التامة التي فرضها اليزيديون على أنفسهم والحرص 
على عدم إظهار شعائرهم أمام الأقوام المجاورة لهم والمخالفة لمذهبهم زاد 
من شدّة غموض مذهبهم. 

والمهتمون بالبحث عن هذه الطائفة وأصولها ثلاثة أنواع : 

)١‏ المؤرخون العرب» واعتمدوا التدوين التاريخي لدراسة هذه الطائفة. 

۲) الباحثون الأكراد» من السنة والشيّعة» وهؤلاء أهملوا التاريخ ولجأوا 
إلى تفسيراتهم الأسطورية. 

۳) الباحثون من المستشرقين الذين افترضوا فرضيات كان فيها الصواب 
والخطأ متعادلين» وفروضهم تدور حول أن الديانة اليزيدية هي ديانة زرداشتية 
أو مانویة . 


() اليزيدية» سهير محمد على الفيل» ط ١.‏ (القاهرة: دار المثار» ۰ھ ۰م( ص ۰.۹ 
(۲ الديانة اليزيدية بين الإسلام والمانوية› محمد عبد الحميد الحمد» [ط.داء [د.م]ء [د.ت]؛ 


۷۸۰ الباب الثالث- الفصل الخامس 


وبسبب ما قدمه بعض المستشرقین حول اليزيدية من دراسات"؟۰ والتي 
توصلوا من خلالها إلى القول بأن اليزيدية أصلها المجوسية وأنهم لاصلة لهم 
بيزيدية معاوية» كانت دراسة العزاوي كله لهذه الطائفت وتقدیمه کتاب 
(تاریخ اليزيدية وأصل عقيدتهم عام (۵۱۳۵۳ه/ ۱۹۳۵م) إلى القراء؟. 

وكان العزاوي له قد نبه أحد هؤلاء المستشرقین على الخطأ الذي وقع 
فيه من نسبته اليزيدية إلى المجوسية فأصر المستشرق على رآیه . فکان الفاصل 
في ذلك كما يقول العزاوي َم هو الرجوع إلى التصوص التاريخية» لأن 
هذه النصوص هي الوثائق التي يعتمد عليها خروجًا من الخلاف. 

وإذا تتبعنا الدراسات حول اليزيدية وجدنا اختلافا كبيرًا بين الكتّاب في 
الحكم على أصلها. 

فالأب أنستانس الكرملي جعل اليزيدية ديانة فقال: (ليس من ديانة تتغير 
على مر الأعوام» بل على مر الأيام» مثل ديانة أتباع يزيد» فهي كل يوم تنقص 
أو تزيد بما يدخلها من رأي جديد. . .)9 . 

ثم قدم أحمد تيمور باشا رأيًا آخر في كتابه فقال: (اليزيدية طائفة من 
الأكراد يسكن أكثرها في جهات الموصل وولاية أروان الروسية ومنهم 
(۱) من هذه الدراسات : (النصوص الدينية اليزيدية) جوزيه فرلاني» وكتاب النساطرة وشعاثرهم» ج. 


بادجر ولايارد. انظر : تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم» عباس العزاوي» [ط. د]» (بغداد: مطبعة 
بغداد» ۸۱۳۵۳/ ۰62۱۹۳۵ ص۰۳ كما ذكرت هذه الدراسات حول اليزيدية في : رحلة ماكس 
فون أوبنهايم من البحر المتوسط إلى الخليج العربي» .۰۱ ترجمة : عبد الكريم الجلاصي. (أبو 
ظبي : مركز الوثائق والبحوث» 5477١ه/‏ 6۲۰۰۲ ص64١100-1.‏ 

(۲) انظر: تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم» ص 4-۳. 

(۳) مجلة المشرق ج ۲. 
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طوائف في نواحي دمشق وبغداد وهم من أغرب طوائف المبتدعة بدعة يدينون 
بعبادة الشيطان ويقولون بالتناسخ» لهم في كتم نحلتهم والاحتفاظ بأسرارهم 
مبالغة شديدة طوت أمرهم عن الناس زمتا . . ۲۳6۰ ثم قال عنهم : (لم يكونوا 
مبدأ أمرهم سوى طائفة من الصوفية لهم طريق خاص غير أنهم غلوا في شيخهم 
غلرًا تجاوز الحد وأدى إلى قولهم فيه بما لا يوافق شرعًا ولاعقلا ثم قام فيهم 
رؤساء السوء الطالبون للحطام من طريق الرئاسة فتوسعوا في مذهبهم وأدخلوا 
فيه ما اقتضته مصلحتهم ووافق أهواءهم ومازالوا ینقصون منه ويزيدون فيه قرنًا 
بعد قرن حتى خرجوا من الاسلام جملة)". 

وأما عبد الرزاق الحسني” فاعتبر أن الأكراد العدوية عاذوا إلى ما كانوا 
عليه من عاداتهم القديمة ومن ثم عادّوا كل الفقهاء من جراء حرق قبر الشيخ 
عدي وإخراج عظامه على مرأى من الصحبتیة". وقالوا لهم : انظروا عظام 


/ه٠٤١١ اليزيدية ومنشأ نحلتهم. أحمد تيمور باشاء ط.۰۱ (مصر: مكتبة الثقافة الدينية»‎ )١( 
.١ذضص ۱م(“‎ 

(۲) اليزيدية ومنشأ نحلتهم ص.11. 

(۳) عبد الرزاق الحسني : مؤرخ في تاريخ العراق المعاصر» وفي تاريخ الملل والنحل» ولد ببغداد 
بسوق العطاریین » تعلم مبادی القراءة والکتابة في جامع الخفافين» وانتقل مع والده السید مهدي 
السید صادق إلى النجف سنة (۱۹۲۰ع)» وعین معلمًا في المدرسة الاميرية ولما هدأت الاوضاع 
بعد ثورة العشرین عاد إلى بغداد وتقلد عدة مناصب وله عدة مولفات تجاوزت الثلائین » منها : 
(تاریخ الوزارات العراقیة) و(العراق قدیما وحدیث). انظر: موسوعة آعلام العراق في القرن 
العشرین ۱۲/۱ 

(8) الصحبتية : ينقل اليزيدية حكاية عن عدي بن مسافر» وهو (حسن بواب). فیزعمون أن عدیا 
حینما وافاه الاجل قال له : آلصق ظهرك بظهري. وبهذه الصورة انتقل نسله لنسله . ومنح الشیخ 
عدي ذريته إلى حسن بواب... ومن ثم صار أولاده وأحفاده يعدون عدوية» وهؤلاء هم 
الصحبتية» ولا وجود لهم... وقد انقرضوا. انظر: تاريخ اليزيدية وأصل عفیدتهم ص ۹۳ ؛ 
السلوك في معرفة الملوك ق۰۲ ۲۹۳/6 (وقائع سنة ۸۱۷ه). 


YAY‏ الباب الثالك- الفصل الخامس 


من تذعون آلوهیته وكان ذلك سنة (۵۸۱۷/ ۰۱6۱۵ فكأنه يقر آنهم 
مسلمون من أصول دیانات أخرى قديمة. 
وأرجع بعض المورخین سبب تسمية أصحاب هذه النحلة باسم اليزيدية 
أو الیزیدین إلى اعتقادهم بوجود إله یدعی (یزد) أو (یزدان)» لکن العلاقة التی 
یدعیها بعض المولفین بين اسم الیزیدین وبين يزيد بن معاوية الخليفة الأموي 
بعيدة كل البعد عن العقل والنقل؟. 
ومال أحد المعاصرین للعزاوي ب إلى أن اشتقاق تسمية اليزيدية إنما 
هو من أصل فارسي. فرأى أن اليزيدية تتتسب في الأصل إلى (یزدان) التي 
تعني بالفارسية (الله)<. 
بینما یری البعض الآخر أنها تن eS‏ 
البو E‏ 
في الوقت الذي صرح فيه البعض أن تسمية هذه الطائفة باليزيدية إنما يعود 
إلى نسبتهم إلى الخليفة الأموي يزيد بن معاوية» بمعنى أنهم كانوا مسلمين في 
يوم من الأيام إلا أنهم ابتعدوا عن الاسلام شيئًا فشيئًا إلى أن صاروا طائفة 
)١(‏ اليزيديون في حاضرهم وماضيهم » عبد الرزاق ا لحسني » [ط.د] (بغداد: دار الكتاب الجديد» 
۷ ص۰۱۸ 
() خلاصة تاريخ الکرد وکردستان ص ۱۰ ۳. 
(۳) اليزيدية» سهير الفیل ص۲۳ نقلا عن الدکتور قسطنطین زريق في مقدمته لکتاب اليزيدية قديمًا 
وحديئاء إسماعيل بك جول أمير اليزيدية في سنجارء [ط.د]ء مقدمة د.قسطنطین زريق» 


(بيروت : المطبعة الأمريكانية» «(e۹4‏ ص : : ط من المقدمة. 
() اليزيدية والیزیدیون خلف جراد» ط.۱ (اللاذقية : دار الحوار» 2۰ ص .١6‏ 
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مستقلة عن الاسلام". 

ومن الباحثين من جعل اليزيدية حركة سياسية خالصة» جعلت لها صبغة 
دينية تسیر تحتها لتعيد الحكم إلى الأمويين فعرفها قائلا : فرقة إسلامية كانت 
تدعو باسم الدين لاعادة الخلافة إلى بني أمية» ثم دخلها على مر العصور من 
التطرف والغلو ما جعلها خارجة عن الإسلام". 

هذه بعض آراء الباحثين حول طائفة أو نحلة اليزيدية. 

وقد تابع العزاوي ‏ اة - المراجع التاريخية التي ذكرت اليزيدية» فوجد 
أن أول ذكر لهم كان في القرن الثالث الهجري» وقد قدمه ابن قتيبة" بقوله : 
(لما رأى قوم من الناس إفراط هؤلاء في النفي - نفي الصفات - عارضوهم 
بالإفراط في التمثيل» وهؤلاء أيضًا حين رأوا غلو الرافضة في حب علي 
وتقديمه على من قدمه رسول اللَّهِ ل وصحابته عليه وادعائهم له شركة النبي 
كه في نبوته وعلم الغيب للأئمة من ولده... وشتمهم خيار السلف؛ 
وبغضهم وتبرئهم منهم قابلوا ذلك بالغلو في تأخير علي ڪه وبخسه حقه 
ولحنوا في القول. . . ونسبوه إلى الممالأة على قتل عثمان طب » وأخرجوه 
بجهلهم من أئمة الهدى إلى جملة أئمة الفتن» ولم يوجبوا له اسم الخلافة 
لاختلاف الناس عليه» وأوجبوها ليزيد بن معاوية لاجماع الناس عليه» 
(۱) اليزيدية» صديق الدملوجي [ط.د] (الموصل : مطبعة الاتحادء 58١ه/‏ ۰6۱۹4۹ ص128. 
(۲) اليزيدية» سعيد الديوه جي» ط.١ء‏ (بيروت: المؤسسة العربية للدراسات والنشرء ۲۰۰۳م) 

ص ۰۱-۱۳ 1 
(۳) ابن قتيبة : عبد الله بن مسلم الدينوري آبو محمد؛ وقیل المروذي النحوي اللغوي صاحب کتاب 

المعارف وأدب الکاتب كان فاضلا ثقة سکن بغداد وتصانیفه كلها مفيدة منها غريب القرآن 


ومشکل القرآن في التفسیر وغریب الحدیث ومشکل الحدیث ومؤلفاته كثيرة» كانت وفاته 
(۸۲۷۰) آو(۲۹۱ه). انظر : طبقات المفسرین ۱/ 55؛ تاريخ بغداد ۰۱۷۰/۱۰ 
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واتهموا من ذکره بغیر خیر)". 

ثم جاء ذکرهم - أي اليزيدية - عند السمعاني (ت ۵۱۲ه) في مادة 
(يزيدية) من كتاب الأنساب حيث قال: (وجماعة كثيرة لقيتهم بالعراق في 
جبال حلوان ونواحيها من اليزيدية وهم يتزهدون في القرى التي في تلك 
الجبال» ويأكلون الحلال» وقلما يخالطون الناس» ويعتقدون الإمامة في 
يزيد بن معاوية وكونه على الحق . . .)20 

ونفى العزاوي ك كما نفى السمعاني علاقة اليزيدية هؤلاء باليزيدية من 
الخوارج الذين ينتسبون ليزيد بن أنيسة والذين ذكروا في كتب الملل والنحل» 
لأن مؤسس اليزيدية من الخوارج من البصرة كما جاء في كتاب الفرق بين 
الفرق2©. 

ثم أيد العزاوي ب نتساب هؤلاء اليزيدية إلى الأمويين معتمدًا على ما 
جاء في مادة (هكاري) من الأنساب حيث ذكر في الأنساب : 

أن أشهر شيخ لهم هو أبو الحسن علي بن أحمد بن يوسف بن جعفر بن 
عرفة بن المأمون بن الدايل بن الوليد بن القسم بن الوليد بن عتبة بن أبي سفيان 
بن صخر بن حرب بن أمية بن عبد شمس بن عبد مناف القرشي العبشمي 
الهكاري الملقب بشيخ الاسلام» تفرد بطاعة الله في الجبال» . . . وسمع من 
القدماء من الحفاظ . . . وكانت ولادته سنة 04 4ه) ومات بالهكارية في أول 
)١(‏ الاختلاف في اللفظ والرد على المشبهة والجهمیف ابن قتيبة (ت 5لااه/ 2۸۸۹ ط.اء 

(بیروت : دار الكتب العلمیة» ۱4۰۵ه/ ۱۹۸۵م)۰ ص 4۱-4۰ وانظر: تاريخ اليزيدية وأصل 


عقیدتهم ص٩‏ و۰۱۸ 
(۲) الانساب /۵۳۱-۵۳۰. 


(۳) ورد ذکرهم في الملل والتحل ٩۱۰۸/۱‏ وفي الفرق بين الفرق ۳۸/۱. 
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المحرم سنة ۶ ).۰ 

كما اعتمد العزاوي س على ما جاء عن شيخ الاسلام ابن تيمية 
(ت۷۲۸م) ليبين أصل اليزيدية وعلاقتهم بالأمویین حیث نقل قول شيخ 
الا سلام ابن تيمية : 

(وأنتم قد من الله علیکم بالانتساب إلى الاسلام الذي هو دين اللّه. . . 
وعافاكم بانتسابكم إلى السنة من أكثر البدع المضلةء ولهذا كثر فيكم أهل 
الصلاح والدين وأهل القتال المجاهدين ما لايوجد مثله في طوائف المبتدعين 
ومازال في عساكر المسلمين المنصورة وجنود له المؤيدة» منكم من يؤيد به 
الدين» ويعز به المؤمنين» وفي أهل الزهادة والعبادة منكم من له الأحوال 
الزكية» والطريقة المرضية» وله المکاشفات والتصرفات» وفيكم من أولياء 
الله المتقين» من له لسان صدق في العالمین . فان قدماء المشائخ فيكم مثل 
الملقب بشيخ الإسلام أبي الحسن علي بن أحمد بن يوسف القرشي 
الهكاري. وبعده العارف القدوة عدي بن مسافر» ومن سلك سبيلهما فيهم من 
الفضل والدين والصلاح والاتباع للسنة ما أعظم ال به آقدارهم). 

ثم قدم العزاوي كاه دلبلا آخر على أن اليزيدية أصلهم مسلمون بما ورد 
من ذکر للأكراد في کتاب (الشرفنامة) حيث قال : 

(إن جمیع طوائف الکرد شافعية المذهب. متابعة لشريعة الرسول كَل 
ونهج الصحابة الكرام» والخلفاء العظام » وطاعة العلماء» وأداء الفرائض من 
(۱) الانساب ۵۰۹/6؛ الوافي بالوفیات ۱۱۹/۲۰ وتاریخ اليزيدية وأصل عقیدتهم ص ۰۱۲ 


(۲) الوصية الكبرى» شيخ الإسلام ابن تيمية» [ط.داء تحقیق محمد الحمود» (القاهرة : مکتبة السنة 
۰ 1940م), ص ۱۷ ؛ وانظر: تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص6١-15.‏ 
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صلاة وصوم» وحجء وزكاة» الا أن بعض الطوائف التابعة للموصل 
والشام . . . على المذهب اليزيدي)") وكأنهم خارجون عن الاسلام. 

وذکر هؤلاء اليزيدية أيضًا ابن حجر الهيتمي (ت٤۹۷ه/‏ ۲۷ م) فقال : 
(لأن طائفة یسمون باليزيدية یبالغون في مدح يزيد» ویحتجون وممسكا عنان 
القلم أن يسترسل في هذا الميدان» لأن من منح هداية» یکفیه آدنی 
وها 0 

وعن علاقة اليزيدية بيزيد بن معاوية أرجع العزاوي یه السبب إلى 
ا ا لب وانتظام الحكومة 
الأموية» فلما زال حكم بني أمية بقي اليزيدية من المناصرين للأمويين وذلك 
لانتمائهم لهم نسبّا ولموالاتهم لهم . ثم علق العزاوي ا بقوله : 

(ولم تكن فرقة اليزيدية خاصة بقوم معينين» أو فئة قائمة بنفسهاء وإنما 
تولد الخلاف بعد ذلك ومن جراء هذا صاروا على عكس أنصار العلويين إلا 
أن رئاسة الأمويين وتوليتهم الكرد جعل تكون هذه الفرقة ة قائمة برأسها)9© . 

واستشهد العزاوي ر كه لعقائد اليزيدية بنصوص من أقوال شيخ الإسلام 
ابن تيمية الذي آثبت فیها أن عقيدتهم الأصلية كانت عقيدة آهل السنة 
والجماعة ثم دخلهم الغلو في الشیخ عدي» ونقل العزاوي ا معتقد أهل 
السنة في يزيد بن معاوية» حیث نقل معتقد ابن قتيبة » وشیخ الإسلام ابن تيمية. 
(۱) انظر: الشرفنامة ۱/ ٩۹۰‏ تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص 1-۵. 
(۲) تطهير الجنان واللسان عن الخوض والتفوه بثلب سيدنا معاوية بن أبي سفيان» ابن حجر الهيتمي» 

ط.۰۱ (بيروت: المكتبة العصريةء 5478١ه/‏ ۰2۲۰۰6 ص ۳۲۲؛ تاريخ اليزيدية وأصل 


عقيدتهم ص۲۷. 
(۳) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص ۰۱۵ 
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فأما ابن قتيبة فقال : (والسلامة لك أن لاتهلك بمحبته ولا تهلك ببغضه 
وأن لاتحتمل ضغتا عليه بخيانة غيره) . 

وعقيدة شيخ الإسلام ابن تيمية في يزيد بن معاوية ما قاله : (والصواب هو 
ما عليه الأئمة من أنه لايخص بمحبة ولا بلعن)”" . 

وبين العزاوي ك أن الاعتقاد في يزيد لم يكن مقصورًا على اليزيدية أو 
آهل السنة فقط » بل أيضًا فرقة الكرامية اعتقدت فيه الإمامة كما جاء في الملل 
والنحل للبغدادي. 

(زعموا أن يزيد بن معاوية كان هو الإمام في وقته» وأن الحسين وه كان 
خارجا علیه» ولم يكن في قتاله معذورًا)” . 

بينما يجعل بعض الباحثين السبب في تقديس يزيد بن معاوية أنهم 
يعتقدون فيه أنه أحد آلهتهم السبعة ويشهد لذلك ما ورد في كتاب اليزيدية 
المقذس (مصحف رش) أي الكتاب الأسود: 

(أن معاوية كان خادمًا لنبي الاسماعليين أي نبينا محمد بيه وحلق رأسه 
يومّاء فجرحه وأكب على الدم فلحسه بلسانه لئلا يسيل على الأرض فقال له 
النبي أخطأت وستكون ذريتك أعداء لأمني . فعاهده على أن لا يتزوج بدا 
ولم يكن له بنون من قبل« ولكن اه سلط عليه عقارب لدغته في وجهه وجزم 
الأطباء بموته إن لم يتزوج فتزوج امرأة فني الثمانين ليأمن حملهاء فلما 


(۱) الاختلاف في اللفظ ص 4۲. 

(۲) الوصية الكبرى ص75. 

(۳) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص ۲۱-۲۰ وانظر: الملل والنحل» عبد القاهر البغدادي, 
.۳ تحقيق : د.البير نصري» (بیروت : دار المشرق» ۲۳ ص8/. 
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أصبحت إذا هی بنت خمس وعشرين فحملت وولدت يزيد أحد آلهتهم 
السیعة)؟. 


ویری البعض أن تقدیس (تخت یزید) وکونه مزارًا إنما هو في مقابل كرسي 
المختار الذي جعله العلویون أحد مقدساتهم » فوضع الأمويون - اليزيدية - 
تخت یزید» وصار مزارًا سنوی" 


وعن سبب اختیار الأمويين لمنطقة الأکراد یذکر بعض الباحئین : (آن 
السبب هو أن أم مروان الثاني الذي سقطت الدولة الأموية في عهده كانت من 
الأكراد)“. 


(۱) اليزيدية ومنشأ نحلتهم ص ۱۲؛ اليزيدية» سهير الفيل» ص ١9‏ ؛ اليزيديون» محمد التونجي؛ 
ط.۰۱ (بيروت» المكتبة الثقافیت ۰٩٤۱ه/‏ ۱۹۹۹م)» صال. 

(۲) ذكر كرسي المختارفي بعض المصادر وهو معظم عند المختارية والكيسانية» ويشبهونه بتابوت آل 
موسی وهارون یستنصرون به» ویستسقون» ویستشفون به» انظر: تاريخ الطبري ۷۱/۳ ؛ 
الحیوان؛ الجاحظ [ط.د]ء تحقیق: عبد السلام هارون» (بیروت: دار الجیل؛ ۱۱۱ه/ 
1 ۰۲۷۱/۲ 

(۳) اليزيدية» سعید الديوة جي ص 4۲ ؛ تاريخ اليزيدية وأصل عقیدتهم ص۲۱. 

۰۱۹ الموسوعة المیسرة ص٩۵4 ؛ اليزيدية» سهیر الفیل ص‎ )٤( 


موقف العزاوي -رحمه الله- من اليزيدية ۷۸۹ 


المطلب الثانی: عدي بن مسافر وعقیدته وطریقته الصوفيّة 

۱- ترجمته: 

ترجم العزاوي كه للشیخ عدي بن مسافر بصفته شيخ الطريقة العدویة» 
وكان غرضه من هذه الترجمة إثبات أموية عدي بن مسافر» وبذلك يفسر حب 
أيزيديون]. واعتمد على تراجم أمراء الكرد المذكورين في (الشرفنامة) 
حکمهم. فتولوا رئاسة القبائل الكثيرة من الكرد. 

ومما ذکره العزاوي رخا اه عن الشیخ عدي بن مسافرفي ترجمته قوله : (هو 
ابن مسافر الشیخ الصالح المشهور في زمنه» ابن إسماعيل بن موسی بن مروان 
-قال العزاوي لَه : إلى هنا اتفق المؤرخون على نسبه بهذه الصورة- بن 
الحسن وقيل الحكم بن مروان» وزاد العلیمی أنه إبراهيم بن الولید بن عبد 
الملك بن مروان بن الحكم بن العاص بن عثمان بن عفان بن ربيعة بن عبد 
شمس بن زهرة بن عبد مناف» وقد تابع صاحب الشرفنامة في هذا النقل 
(666ه) وقيل (۵۵۷ه) وقيل (005ه)”" . 
(۱) انظر رأي شيخ الاسلام حول الطريقة العدوية في : مجموع الفتاوى 5/ 587. وهو ما مال إليه 


(۲) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص ۰۳۰-۲۹ انظر : السلوك 5/ 97 ؟. وقد جاء في السلوك» وفاته 
(656هه) أو (001ه)ء قال شيخ الإسلام ابن تيمية: وقد رأيت جزءًا أتى بيد أتباعه فيه نسبه 


وسلسلة طریقه. فرأيت كليهما مضطربًا. انظر: مجموع الفتاوى ۰۱۰۳/۱۱ 
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۰ ۳ ۹ ۰ ۷ ۰ 
ثم ذکر العزاوي للم ما ينسب له من الخوارق على سبیل التعداد فذکر 
تسليم الأولياء عليه وهو في بطن أمه وبعد ولادته وأيام طفولته» ولم يطل القول 
فيها معلقًا على ذلك بقوله : (والرجل العظيم يفسرما يحدث في صغره وولادته 
وحمله بأمور خارقة خصوصًا من كان شيخ طريقة» أو عظيمًا دينيّاء مما 
لايعلق عليه أهمية كبيرة بدرجة سلوكه ونهجه وذلك لايزيد في عظمته» ولا 
مما يصح وزنه بميزان العقل أكثر من أنه رجل كبير ظهرت مواهبه في انقطاعه 
وخلوته فلقيت طريقته مكانة ورسوخا في الأذهان, اللهم إلا في نظر من 

لا يعلق قيمة إلا للخوارق أولا يكاد يؤمن إلا بها)”" . 
ثم ذكر العزاوي ك شيئًا من سيرة الشيخ عدي فروى أنه انتقل من 
بعلبك إلى بغداد لطلب العلم من أفاضل العلماء ثم لجأ إلى التفرغ والانقطاع 
للعبادة والزهادةء واختار جبال هكار كأسلافه من بعض صلحاء الأمويين 
المجاهدات سنین عدیدة وقد نال منزلة عظيمة في المجاهدة تعذر على كثير 
(۱) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص۳۲-۳۱ نقلا عن : قلائد الجواهر في مناقب الشیخ عبد 
القادر» محمد بن بحیی التادفي الحنبلي(ت ۹۱۳ ه) » [ط.د]» (مصر: عبد الحميد آحمد حنفي » 
[د.ت])» ص۸۵ وص۸۸؛ بهجة الاسرار ومعدن الأنوار» علي بن یوسف بن جرير الشطنوفي» 
(ولادة 146 ه) [ط.د]۰ (مصر : مطبعة البابي وأولاده) ص ۱۵۰ وجاء في البداية والنهاية : (ابن 
مسافر بن إسماعيل بن موسی بن مروان بن الحسن بن مروان الهكاري شيخ الطائفة العدوية اصله 
من البقاع غربي دمشق من قرية بيت نار ثم دخل إلى بغداد فاجتمع فیها بالشیخ عبد القادر والشیخ 


حماد الدباس والشیخ عقيل المنبجي وأبي الوفا الحلواني وأبي النجیب السهروردي وغیرهم ثم 
آنفرد عن الناس وتخلی بجبل هکار وبنی له هناك زاوية وأعتقده أهل تلك الناحية أعتقادا بلیغا 
حتی إن منهم من يغلو غلوا کثیرا منکرا ومنهم من یجعله لها أو شریکا وهذا إعتقاد فاحش يؤدي 
إلى الخروج من الدين جملة مات في هذه السنة بزاویته وله سبعون سنة که ). انظر : البداية 
والنهاية ۰۲۶۳/۱۲ 
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من المشائخ سلوكه. 

ثم حصلت له المتابعة والانقیاد. فصارت تلك المواطن مأهولة 
بالسكان» وعم فيها الصلاح بسبب إرشاده» فقصده الناس بالزيارة من كل 
قطر وأجمع المشائخ وغيرهم في عصره على تبجيله والاعتراف بمکانته . 
فتصدی لتربية المریدین الصادقين ببلاد الشرق. 

وکان العصر الذي عاش فيه الشیخ عدي بن مسافر طافحًا بأعاظم الرجال 
المشهورين بالصلاح"'» بل صفوة القوم من رجال التصوف الذين كان كل 
البال» والتفكر فى أحوال المعاش وبذلك تمكنوا من توجيه الناس إلى الطريقة 
التي حصلوا علیها» وصرفوا الناس عن أمور كانت شغلهم الشاغل وهمهم 
الوحيد مثل المقارعات الكلامية والمجادلات الدينية . 

ويكفي الشيخ عديًا فخرًا ومكانة شهادة الشيخ عبد القادر الجيلي في حقه 
إذقال: (لو كانت النبوة تنال بالمجاهدة لنالها عدي بن مسافر)”" . 

۲- عقيدته: 

وعن عقيدة عدي بن مسافر قال العزاوي كاله : 

لم يبتدع عقيدة جديدة» وإنما هي عقيدة أهل السنة۳» حيث يقول فيها : 
(۱) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص "7-1١‏ نقلا عن قلائد الجواهر» ص80 وص۸۸ وبهجة 

الأسرار ص۱۵۰. قال العزاوي: وممن اشتهر في هذا العصر عبد القادر الجيلي؛ وأحمد 

الرفاعي» وعلي الهيتي» وعلي بن وهب البخاري» وقضيب البان» وشعيب أبي مدين وغيرهم. 
() تاريخ اليزيدية ص ۱۳۲ انظر: تاريخ ابن الوردي ۲/ ۳٦؛‏ النجوم الزاهرة ۵/ ۳۹۲ قلائد 


الجواهر ص ۸۷. 
(۳) قال شيخ الإسلام ابن تيمية : ثم ذکروا بعد هذا عقیدته وقالوا هذه عقيدة السنة من إملاء الشیخ- 
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(إنه لیس في العالم حادث خارج الارادة الالهیة» ون العمل جزء من 
الایمان وانه یقبل الزيادة والتقصان) . 

لم يسرد العزاوي كا جمیم ما جاء في رسالة عدي بن مسافر وانما 
اختار منها مقتطفات» فأورد العزاوي که منها - ما جاء في باب التوحید - 
ما یظهر سلفیته حيث یقول : 

(لاتجري ماهیته في مقال؛ ولاتخطر کیفیته ببال» جل عن الأمثال 
والاشکال. صفاته قديمة کذاته» لیس بجسم في صفاته جل أن يشبه بمبتدعاته 
أو أن يضاف إلى مخترعاته» ليس کمثله شيء وهو السمیع البصیر . لاسمي له 
في أرضه وسماواته ولا عدیل له في حکمه وإرادته» حرام على العقول أن تمثل 
الله تعالی وعلی الأوهام أن تحدّه [وعلی الظنون أن تقطع] وعلی الضمائر أن 
تعمّق وعلی النفوس أن تفكر» وعلی الفکر أن يحيط» وعلی العقول أن 
تُصَوّرء الا ما وصف به ذاته في کتابه العزیز أو على لسان نبیه)). 

وقال في باب القضاء والقدر : (لایخلو أخذك وترکك أن يكون باللّه 
آوله فان كان به » فهو يباديك بالعطاءی وان کان له فاسترزقه بأمره» واحذر 
مافیه الخلق » فمتی كنت معهم استعبدوك» ومتی كنت مع الله عزوجل حفظك 

= عدی و(العقیدة) من کتاب التبصرة للشیخ آبی الفرج المقدسی بألفاظه نقل المسطرة لکن حذفوا 

منها تسمية المخالفین وآقوالهم وذکروا ما ذکره من الادلة وزادوا فیها من ذکر يزيد وغیره آشیاء لم 

یقلها الشیخ آبو الفرج وفیها أحاديث موضوعة وقال في آخرها فهذا اعتقادنا وما نقلناه عن 

مشایخنا نقله جبرائیل عن الله ونقله النبى عن جبرائیل ونقله الصحابة عن النبی وسمی من سماه 

اللالکائی في أول کتاب شرح أصول السنة كما ذکروا ان هذا آملاه الشیخ عدی من حفظه وأمر 

بکتابته ورووا ذلك بالسماع من الشیخ حسن بن عدی بن أبى البرکات بسماعه من والده عدی بن 


آبی البرکات بن صخر بن مسافر وهو عدی. انظر : مجموع الفتاوی؛ ۰۱۱9/۱۱ 
(۱) تاريخ اليزيدية وأصل عقیدتهم ص ۳۳. 
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ومتی كنت مع الأسباب فاطلب رزقك من الأرض» وإذا كنت مع التوکل فان 

طلبت بهمتك لن يعطيك وان أزلت همتك آعطاك» وان كنت واقفًا مع الله و 

صارت الأكوان خالية لك من المواطن » وأنت فى القبضة فان» والكون كله 

فيك ولك)؟. 

وتكفي شهادة د شيخ الإسلام أحمد بن تيمية رحمه له تعالی لتقييم عقيدة 
الشيخ عدي بن مسافر» حيث يقول : 

(وعقيدته المحفوظة عنه لم يخرج فيها عن عقيدة من تقدمه من المشايخ 
الذين سلك سبيلهم كالشيخ الإمام الصالح أبو الفرج عبد الواحد بن محمد بن 
علي الأنصاري الشيرازي ثم الدمشقي" وكشيخ الإسلام الهكاري 
ونحوهماء وهؤلاء لم يخرجوا في الأصول الكبار عن أصول أهل السنة 
والدعاء إليها ال ك ومنابذة من خالفها مع الدين والفضل 

۰ مارفع الله به أقدارهم وأعلا منارهم» وغالب ما يقولونه في 

E‏ ت» ومقاييس لاتطرد» 

ما يعرفه آهل البصيرة)". 

(۱) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص۰۳۶ وبمقارنة ما جاء في رسالة اعتقاد أهل السنة والجماعة 
لعدي بن مسافر التي ذكرها د. محمد ألتونجي في كتابه الیزیدیون» ص ۷-۲۷) لم أجد هذه 
العبارات الخاصة بالقضاء والقدر. 

(۲) هو الإمام القدوة شيخ الاسلام أبو الفرج عبد الواحد بن محمد بن علي بن أحمد الأنصاري 
الشيرازي الأصل الحراني المولدء الدمشقي المقرء الفقيه الحنبلي الواعظ؛ وكان یعرف في 
العراق بالمقدسي» من كبار أئمة الاسلام قال في طبقات الحنابلة : وكان له كرامات ظاهرة 
ووقعات مع الاشاعرة ت (4۸1ه). انظر : طبقات الحنابلة ۲6۸/ ۲؛ العبر ۳۱۲/ "؛ السير /٩‏ 


۵۳-۱ ؛ الذیل على طبقات الحنابلة ۱/ ۰۷۳-۷۸ 
(۳) الوصية الکبری ص ۰۱۸-۱۷ 
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وأما عن طريقته الصوفية فقد تكلم العزاوي ّل عن أهم شيء اشتهر به 
عدي بن مسافر وهو مقاطعة اللعن. 

فذکر العزاوي 19 أن عدي بن مسافر حذر من اللعن حتى (لعن 
الشیطان) خوفًا من الاتصال بشاثبة السب. 

وقرر لزوم الاشتغال بالعبادة والصلاح ومراعاة آحوال الزهد والتقوی 
وأساسها الاشتغال بأمر إصلاح النفس» فلا کره بل حب لله ورسوله 
وللممنین واتباع آوامر الشرع» واجتناب زواجره ومراعاة الاخلاق 
الفاضلة بالوجه المار في السلوك والعقيدة» ویترتب على هذه : 

زوا الکره ورفع الحزيية واتباع العقيدة وتنقية اللسان وتأسیس الوحدة 
بين الناس وأما مقاطعة اللعن فالهدف منه معالجة قضية اجتماعية هامة. 

قال العزاوي که وقد انتشرت طريقته في مصر وسوریا وقد لعبت 
الأيدي مؤخرًا في هذه الطریقة<. 

ويكفينا ثناء شيخ الإسلام ابن تيمية بَا على طريقته حيث قال : 

(ولهذا كثر فيكم من أهل الصلاح والدين وأهل القتال المجاهدين ما 
لا يوجد مثله في طوائف المبتدعين . . . وفي أهل الزهادة والعبادة منكم من له 
الأحوال الزكية والطريقة المرضية» وله المكاشفات والتصرفات» وفيكم من 
أولياء الله المتقين من له لسان صدق في العالمین» فان قدماء المشائخ الذين 
كانوا فيكم... وبعده الشيخ العارف القدوة عدي بن مسافر الأموي» ومن 
سلك سبيلهما » فيهم من من الفضل والدين والصلاح والاتباع للسنة» ما عظم اللّه 


(۱) انظر: تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص ۳۸-۳۷. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من اليزيدية ۷۹۵ 


به آقدارهم ورفع به منارهم والشیخ عدي قدس اللّه روحه كان من آفاضل 
عباد الله الصالحین وأکابر المشایخ المتبعین» وله من الأحوال الزكية 


صدق مذکور)؟. 


(۱) الوصية الکبری ص ۰۱۷ 


۷۹٦‏ الباب الثالف- الفصل الخامس 


المطلب الثالث: اليزيدية في العراق بعد عدي بن مسافر 


ويتناول فرعين : 

© الفرع الأول: خلفاء عدي بن مسافر ومعتقداتهه”'': 

يرى العزاوي كله أن الطريقة العدوية المنسوبة لعدي بن مسافر 
الهكاري قد سارت سيرة مرضية في عهد ابن أخيه المسمى أبو البركات صخر 
بن صخر بن مسافر وذلك أن الشيخ عدي أوصى أن يخلفه في طريقته أبو 
البركات» فانتقلت الإمارة والامامة معا إلى أولاده وحفدته من بعده أيضاء 
ولكن العزاوي که يرى أن الشيخ عدي بن مسافر ما أوصى لابن أخيه إلا لما 
تحقق منه الصلاح والتقوى. 

كما يرى العزاوي لَه أن الامارة بهذه الطريقة صارت ورائية» وشملت 
الولاية الدينية والمدنية» حتى صارت آشبه بالخلافة عند سائر الفرق 
الإسلامية» فكانت سببًا لأن يستولي الجمود على أهل هذه الطريقة 

وليبين العزاوي كاله 4 تاريخ م دخول الغلو على هذه الطريقة أعطى نبذة عن 
عقيدة أبي البركات صخر بن صخر بن مسافر منها : 

من رأيته يدعي مع اه حالا أو مقامّاء وهو يجوز في اعتقاده على اللّه 
عزوجل تشبيها أو تمثیلا أو تحديدًا فاعلم أنه كاذب. 

كما أن الله لايجوز في حقه تحديد ولا تشبيه» كذلك صفاته» ولو لم يرد 
الشرع بذلك لكان العقل يوجبه بالضرورة وينفي ما سواه. 


(۱) انظر: تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص 48-78 بتصرف؛ وانظر: قلائد الجواهر ص۱۰۹ . 


موقف العزاوي -رحمه الله- من اليزيدية ۷۹۷ 


وكما أن الزيادة على الحق كفرء كذلك النقص منه . وكما أن التشبيه 
جحود كذلك التعطیل » وكما أن الزيادة على معالم السنة بدعة» كذلك التأويل 
في صفات الله سبحانه» إلا بما ورد به النص أو لجأ إليه البرهان 

العروة الوثقی الوقوف عند ما جاء عن لله تعالی ورسوله كله من غیر زيادة 
ولا نقص. 

ثم ذکر العزاوي ك خليفة آبي البرکات وهو آبو المفاخر عدي بن آبي 
البر کات حیث نقل عن کتاب (قلائد الجواهر) : 

(الشيخ الاصیل . . . كان من أعيان مشائخ العراق المعتبرین» صاحب 
کرامات وأحوال (إلى أن یقول : صحب والده وأخذ عنه ؛ ولقي غير واحد من 
مشایخ المشرق وانتهت إليه الرياسة في وفته في تربية المریدین بجبل الهکار 
وما یلیه » وتخرج بصحبته غير واحد. 

وکان كريمًا ظريمًا » ذا سمت وحياء» محبّا لأهل الدين مكرما لأهل العلم 
وافر العقل» شديد التواضعء وأجمع العلماء والمشائخ على تبجیله؛ 
واحترامه وقصد بالزیارات. واشتهر ذكره في الآفاق» ولم أقف على تاريخ 
مولده ولا وفاته”" ). 

ثم انتقل العزاوي كه إلى ذکر نبذة عن حسن بن أبي المفاخر عدي بن 
أبي البركات فنقل عن شيخ الإسلام ابن تيمية ما جاء في وصيته الكبرى : 

(في زمن الشيخ حسن زادوا أشياء باطلة نظمًا ونثرًا وغلوًا في الشيخ 
عدي» وفي يزيد بأشياء مخالفة لما كان عليه الشيخ عدي الكبير. . . وابتلوا 
بروافض عادوهم وقتلوا الشيخ حستا» وجرت فتن لايحبها الله ورسوله)“ 


(۱) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص ۰4۵ ”4 ؛ وانظر : قلائد الجواهر ص ۱۱۰ . 
(۲) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص٦٤‏ - والوصية الكبرى ص١".‏ 


۷۹۸ الباب الثالث- الفصل السادس 


ونقل العزاوي ك بعض ما جاء في الکتاب المنسوب لابن الفوطي عن 
هذه الفتن : 

(في هذه السنة - 516ه) جرت بين أصحاب الشيخ عدي بن مسافر 
وأصحاب بدر الدين لول صاحب الموصل محاربة كان سببها أن بدر الدين 
كان كثير التفقیل على أولاد الشيخ عدي» ويكلفهم مالا على وجه المساعدة» 
فأطلقوا ألسنتهم فيه فأرسل طائفة من عسكره إليهم فقاتلوهم قتالا شديدًا 
فانهزمت الأكراد العدوية» وقتل منهم جماعة وأسروا منهم جماعة فصلب بدر 
الدين منهم مئة وذبح مئة وأمر بتقطيع أعضاء أميرهم وتعليقها على أبواب 
الموصل» وأرسل من نبش قبر الشيخ عدیّا من ضريحه وأحرق عظامه)”" 

وذكر العزاوي َه نقلا عن أحمد تيمور: أن الشيخ حسن بن أبي 
المفاخر قد اختلى ست سنوات صنف فيها كتاب الجلوة لأرباب الخلوة» 
وفيها ما يدل على الروح الصوفية ووحدة الوجودا". 

وعن تدرج اليزيدية في الغلو في بعض الأمور ذکر العزاوي که 

۰ غلوهم في عدي بن مسافر : 

كان اليزيدية قبل مجيء عدي بن مسافر یتعصبون لیزید» ولکن دخول 
الشیخ عدي بين ظهرانیهم» خفف من غلوهم» فدعاهم للاصلاح» فأطاعوه 
ومالوا إليه وأطاعوه طاعة عمیاء. 
(۱) تاريخ اليزيدية وأصل عقیدتهم ص4- ۰1۷ وأرجع العزاوي النص إلى الحوادث الجامعة لابن 

الفوطي » وبالرجوع إلى النسخة التي بين يدي - الباحثة - بتحقیق بشار معروف وعماد عبد السلام 
رژوف وجدت الباحثة أن الکتاب یبتدی من بقية حوادث هذا العام (۱۲ه) ولم يرد النص 


المذکور. 
(۲) تاريخ اليزيدية وأصل عقیدتهم ص48. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من اليزيدية ۷۹۹ 


وبعد وفاته اعتقدوا فيه اعتقادا مغاليًا فقالوا : لا يأكل ولایشرب. كما فعل 
الغلاة وه و علی قید الحياة» فبرز الشيخ إليهم وصاريأكل ويشرب أمامهم . وأهم 
ما جرى من غلوهم ماذكره شيخ الإسلام ابن تيمية في رسالته لهم » وما ذكره 
صاحب (البهجة) وهو معاصر لشيخ الإسلام ابن تيمية ك4 . 

۰ غلوهم في الخطة أو الدارة : 

يرى العزاوي له أن هذه من آهم العوائد المنقولة» كانت بدايتها أن 
الشیخ عدي بن مسافر عندما كان يخرج من زاویته كان معه عکازته من خشب 
الیسر؛ فیخط بها دارة وهي المعروفة الیوم ب(الخطة) يراقب فیها » وکان یجلس 
من آراد فیها من آکابر أصحابه لیسمع کلام الشیخ عبد القادر الجيلي في بغداد. 

وأما الشیخ عبد القادر فکان يقول حينئذ لأهل مجلسه : عين الشیخ عدي 
ترمقكم » فدخل عدي یومّا الدارة» فحنا عنقه حتى كاد رأسه ينال الأرض» 
وأخذه وجد عظيم» وتكلم بكلام حسن لطيف» بين فيه حال الأولياء» فسئل 
عن ذلك فقال : قد قال الشيخ عبد القادر ببغداد في هذا اليوم : (قدمي على رقبة 
كل ولي) في الوقت الذي آرخناه. 

تطور نظر اليزيدية ومعتقدهم في الخطة بحيث صاروا لايجيزون خرقها أو 
انتهاك حرمتهاء بحيث لايحلف أحدهم بها كاذبّاء وإذا خطّت حوله لايتمكن 
من الخروج منها ولا خرقها بیده» ولو أدت إلى هلاكه. 

ثم صار لليزيديين معتقد أن هناك خطة يزيد» وخطة عدي» وصارت 
الخطة مقدسة عندهم حتى أنها أصبحت داخلة في صورة القسم العظيم : 


() المرجع السابق» ص۰4۸ 
(۲) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص٩4‏ نقلا عن قلائد الجواهر ص‌۲۸. 


6م الباب الثالث- الفصل السادس 


(أخرج من خطة يزيد» وأدخل خطة العجم» إن كنت قلت كذا وکذا). 
للسخرية بهم من قبل الأطفال المخالفين لمعتقدهم فكانوا يتربصون باليزيدية 
الخطة حتى لو أدى ذلك لبذل ماله”". 

© الفرع الثاني: طبقات المجتمع اليزيدي: 

يرى العزاوي که أن اليزيدية متصوفة دخلهم الغلوء وبالتالي فان توزيع 
طبقاتهم كتوزيع طبقات المتصوفة”" أي يقوم أساسه على المرتبة الدينية التي 
بلغوها وهذه المراتب هی : 

۱- المیر (الأمير): ویشترط أن یکون من آبناء أخ عدي بن مسافر لأن 

والأمراء یقومون با لاعمال الدينية والمدنية وادارة القوم ویخلفهم الأرشد 
من أولادهمء ومن تقاليدهم أن لايتزوجوا إلا بينهم من الاقارب» أو من بيت 

(۱) وسبب تقديسهم لهذه الدائرة: اعتقادهم أن الدائرة هي رسم الشمس والقمر وسائر الكواكب» 
فلا يجوز خرق حرمتها بالخطو من فوقها. انظر : نهر الذهب في تاريخ حلب» كامل البالي الحلبي 
الشهیر بالغزي» .۰۲ تحقيق : شوقي شعث » محمود فاخوري» (حلب: دار القلم» اهم 
١م),‏ ص ۰۱۱۷ 

(۳) بينما يرى الكتاب الآخرون أن المجتمع اليزيدي مقسم إلى مراتب دينية وطبقات اجتماعية› وبناء 
عليه كان لليزيدية رئيسان: أحدهما دنيوي (زمني) يعتقدون بحلول جزء إلهي فيه › فلا يعصون 
أوامره ويكون من أحفاد أشقاء عدي بن مسافر» ويطلق عليه (الأمير) والرئيس الآخر: رئيس 
روحي أو ديني يحدد أصول الدين وفروعه» ويكون من أحفاد الشيخ فخر الدين» ويطلق عليه لقب 


(بابا شیخ)» أي الشيخ الكبير. انظر: اليزيدية واليزيدون ص”9١؛‏ اليزيدية» سهيل قاشا 


ص۲۳ ۲. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من اليزيدية ١٠م‏ 


۶ 


معروف هناك یقطعون بنسبته إلى الشیخ عبد القادر ویعطونه امرأة منهم أو 
يأخذون منه وكفى . ولا يزوجون للغير أو يتزوجون منهم. وما ذلك إلا لمکانة 
الكفاءة والترفع عمن دونه“ 

وآما مهامهم فهي : 

- إدارة مرقد الشيخ عدي واعماره» وشئون زيارته. 

- ملاحظة فقون الشیوخ والقوالین وما یتعلق بذلك. 

- الاحتفاظ بالسنجق وحراسته» واعطاژه بطریق الالتزام. 

۲- بس مير : دون الأمير وقد يقال له (الاختیار) يبين الوجائب الدينية 
والطریق الذي يجب سلوکه لمن يبتغي ذلك» وهو بمنزلة معاون أو مستشار 
للأمير أو بالأصح (رئیس روحاني) یتلقون آمورهم الدينية منه. ویصح أن 
یتولی الرئاسة الدينية کبار کل قرية في ناحيتهم ۳ 

۳-الشیخ (بير): وهذا أيضًا یقوم بالارشاد الديني» ویعلم آتباعه أو 
مریدیه » وحينئذ یتولی |دارتهم الدينية أيام الصوم والاعیاد والزیارات؛ 
فیرشدهم إلى ما يجب عمله. وکذا یقوم بأمر عقد النکاح» وفي التعمید 
والختان» في مقابل دراهم معدودة» كما یقومون بمعالجة مرضاهم من 
المریدین باعطائهم الافیون أو بالمسح علیهم من تراب قبر الشیخ عدي؛ 
ویقرژون علیهم بعض الا دعیة. 

وهؤلاء لا یتزوجون ممن دونهم طبقة» وإنما یتزوجون بمن في درجتهم 


)١(‏ تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص۳۲-۳۱. 
)۲( المرجع السابق» ص ۰۱۷۷ 


۸۰۲ الباب الثالث- الفصل السادس 


من نساء القبيلة كما آنهم لا يزوجون بناتهم لمن هم دونهم'". 

5 - الكوجك: 

ويرى العزاوي یه أن هذه الكلمة تعني المسكين أو الحقير فهذا من 
آلقابهم . والكوجك على رأي العزاوي َل نوعان: كوجك بالوراثة 
وكوجك بالاكتساب فالنوع الأول مهمتهم : خدمة مرقد الشيخ عدي. وخدمة 
السنجق (الطاوس) أو طاوس ملك. فإنهم يستأجرونه من المير أو من 
شيوخهم» ویتجولون به في أنحاء اليزيدية وینتفعون من زيارته » فيربح المير منه 
أجرة سنوية . وأما فائدة هؤلاء فتكون أكثر. . . وكل ما يفعلونه هو الرقص 
حول السنجق لإظهار الفرح والتبرك. 

وللكوجك سلطة على الكل › وفي كل بضع سنوات يظهر واحد تتجلى له 
بعض الکرامات . . . ويكون له موقع ممتاز ويكون قد اتصل به الظهو رأ وما هو 
معروف بالحلول والاتحاد عند الصوفية. 

وهؤلاء لايتزوجون إلا من طبقتهم أو ممن هم دونهم فيتزوجون ببنات 
القوالين. 

والنوع الثاني من الكواجك: من يكتسب هذه الصفة بطريق الرؤيا وهم 
ممن یصیبهم نوع من الحال» ویعلنون أنهم (كوجك) بين آونة وآخری» 
ویزعمون آنهم قد اطلعوا على بعض الاحوال الغيبية والسرائر الإلهية» وبهذه 
الصورة یبحثون عن الماضي والحال والاستقبال» ویشفون بعض المرضی 
بأدعية وماماثل » ویداوون بتراب الشیخ عدي بقصد الشفاء» وبذلك یحصلون 


(۱) تاريخ اليزيدية وأصل عقیدتهم ص۱۷۸. 


موقف العزاوى -رحمه الله- من اليزيدية A‘‏ 


على المال والجاه؟. 

وأما جهال اليزيدية فیخدعون بأمثال هذه الخرافات ویعتقدون صحتها 
لجهلهم وقلة معرفتهم فیسول لهم من شاءء ویسوقهم من شاء طبق هواه 
ورغبته. 

ولما كان بعض هؤلاء من الكوجكة قد نال مكانة زائدة باستهوائه 
الجماعات فان خلقًا كثيرًا تتابعه. 

ویری العزاوي که أن هذا الصنف من الكوجكة كانوا سببًا في قتال 
اليزيدية وحروبهم مع المجاورين فقد كانوا يخبرونهم عن المغيبات ويلقنونهم 
أن اليزيدية سوف يملكون العالم بقدسية من ملك طاوس. فكانوا سببًا لهجوم 
يزيدية سنجار وعصيانهم على الحكومة العثمانية» وبالتالي اضطرت الحكومة 
لاتخاذ التدابير اللازمة لتدميرهم. 

وكان اليزيدية يعدون (الكوجك) بمنزلة النبي» وقد أوصل بعضهم 
الكوجك إلى درجة الألوهية» فترى أمره ونهيه لایقبل التردد أو التشكيك فهو 
قطعي ولذا لايريد الأمراء وكذلك الشيوخ أن يظهر أحد هؤلاء (الكوجكة) 
في زمانهم» إذ لم تبق لأوامرهم طاعة وقيمة» ومن ثم یرغبون في أن تلقي 
الحكومة القبض على أمثال هؤلاء فهم يودون أن يسلموهم إلى الحکومة. 

۵- القوالون : 

يرى العزاوي ك أن هؤلاء خدام دینیون یقرژون المدائح في حق الشیخ 
عدي» وفي حق ملك طاوس ویتغنون بهاء ولهم آعیاد خاصة یحضرونها 


(۱) انظر : تاريخ اليزيدية وأصل عقیدتهم » ص ۰۱۷۹ 
(۲) المرجع السابق» ص ۰۱۸۰ 


م الباب الثالث- الفصل السادس 


للقيام بذلك فينالون هدايا من اليزيدية» وهم في مسألة الزواج أكفاء 
(للکواجك) والقوالون قسم منهم يسمون الملائية وبيدهم المزمار والدف 
ويغنون بالمدائح الإلهية أثناء التطواف بالسنجق» مع أخذ دراهم من الناس 
مقابل عملهم هذا". 

SS‏ ويشترط لكل منهم أن يتخذ بييرًا 
أو شیخا ليقوم بتعليمه أمور دينة وإرشاده فيأخذ عنهء ويقبلون دائمًا يد 
یو a‏ 

۷- الفقراء: وهم صلحاء اليزيدية وزهادهم» ويعتمدون في حياتهم 
المعيشية على الصدقات والهداياء ولهؤلاء الفقراء منزلة عند اليزيدية حيث 
لايتشكون فيهم مهما بلغ بهم الأمر. 

ويكون الفقراء هؤلاء من أهل الصلاح والتقوى وحسن السيرة ولكنهم 
بعد ذلك صار منهم من سلك طريق الشقاء» فرئيسهم ممن تقرب إلى الانجليز 
مقابل ۳۰۰ روبية يتقاضاها وتنصيبه حاكمًا سياسيًا في سنجار. 

قال العزاوي له : وكان لهم لباس خاص يدل على زهدهم وتقشفهم 
وصلاحهم» وقد تحدث عنه ابن بطوطة أما الیوم فلم يعد لهم إلا ظواهر 
ومراسم يتقيدون بها ولكن صفاء العقيدة قد ذهب» فبقيت هذه البقايا تذكرنا 
بصلاح الماضي””". 


(۱) المرجع السابق» ص .18١‏ 
(۲) انظر : تاريخ اليزيدية وأصل عقیدتهم» ص ۰۱۸۰ 
(۳) المرجع السابق ص ۰۱۸۲-۱۸۱ 


عقائد اليزيدية وشرائعهم ومقدساتهم 


ويتناول ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول : عقائد اليزيدية. 


المطلب الثاني : شرائع اليزيدية. 
المطلب الثالث : المقدسات عند اليزيدية. 
*# ¥ لا 


موقف العزاوي -رحمه الله- من اليزيدية ۸۷ 


المطلب الأول : عقائد اليزيدية 


۱) عقيدة اليزيدية في الخلق والتکوین ": 

یمن اليزيدية بحدوث العالم» كما يؤمنون أن اللّه كان موجودًا قبل کل 
الخلائق» وأنه وحده الأزلي» ويؤمن اليزيدية بعقائد عجيبة يرويها العزاوي 
اه فيقول واصمًا إياها على لسانهم : 

(كان الله في الأزل ولم يكن مخلوق» وكان في السماء بحار كان الخالق 
القدير يسير عليها ويتنزه فيهاء ثم إنه خلق ببغاءء فحكمه أربعين سنة» ثم 
غضب عليه فقتله» وخلق من ريشه الجبال والأودية» ومن أنفاسه الجو ومن 
دخانه السماء. 

أبدع الله السموات بغير عمد وأحكم صنعها ثم صعد إليها وأنشأ من بعد 
ذلك النور والجوهر من ذاته العلياء وأوجد منه الشمس والقمر والفجر 
والشفق والصباح والكواكب والنجوم الدراري السبعة. .. 

ومن بقايا هذه خلق ستة مقربين (يدعونهم آلهة) وإن هذه كلها غير منفكة 
أو منفصلة عنه وإنما هي بمثابة انبثاق الشعاعات العديدة من نار واحدة 
وانتشارها منه. 

ومن اجتماع هؤلاء السبعة المقربين (آلهة) خلق جميع الملائكة» وأولهم 
(۱) ذكرت عقيدة الخلق والتكوين بعدة صور كلها تدل على اعتماد اليزيدية على القصص الخرافية 

والأساطير الشعبية الساذجة. انظر: اليزيديون ص ۱۲۲-۱۱۷؛ الأيزيدية» عز الدين سليم 


باقفسري» ط.۱› (كوردستان: منشورات مركز لالش مطبعة خه بات (e‏ ص ۱۳-۳۳ 
اليزيدية من خلال نصوصها المقدسة ص ۱۸۱-۷۱ اليزيدية» سهير الفيل ص 1١60‏ ومابعدها. 


۸۰۸ الباب الثالث- الفصل السادس 


الشيطان المسمى بعزازيل. وهذا قد تكبر على مولاهء فألقاه في الجحيم»› 
ودام فيها سبعة آلاف سنة . وهناك ندم على ما بدر منه من الأعمال فصار يبكي 
وينتحب حتى امتلأت من دموعه سبعة أكواب کبری» فلما رآه الباري تعالى 
أشفق على ندامته وبكائه فأصلح سيرته وأرجعه إلى الفردوس وأحبه بترجيح 
زائد على الملائكة» أما هؤلاء فإنهم حسدوه وصاروا يشنعون عليه» فلما سمع 
الخالق عز وعلا منعهم عنه ولعنهم وقرّب أبا مّرة إلى زمرة الأبرار وجعله 
رئيس الملائكة وأعلى مكانته ولقبه (بطاووس الملائكة) أو (طاووس ملك)» 
وقربه إليه... أما السبعة المقربون (الآلهة) فإنهم قد اشتق بعضهم من 
بعض حتى تكونت كافة الحيوانات ثم آدم وحواء فإنهم قد خلقوهما. وان 
ذريتهم استمرت لمدة عشرة آلاف سنة وتکاثرت في خلالها ثم انقرضت. 
ولم يبق على وجه الأرض مخلوق سوى الجن» ثم إنه توالى خلق البشر 
بصورة آدم وحواء آخرين وتناسلت ذريتهما بهذا الوجه لخمس مرات ثم 
انقرضوا بالتوالي. 

ويعلق العزاوي كْبْةُ في كل مرة على معتقداتهم بأنها آخبار لا يقام لها 
وزن لأنها مما لم يثبت صحته وهي كثيرة عندهم”“ ويقارب هذه القصص ما 
جاء في مصحف رش" ويحفظ اليزيدية هذه المعتقدات وصاروا يذيعونها 
عند السؤال عنها؟۳ . 


(۱) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص4 ۰۱۳ ۰۱۳۱ 

(۲) مصحف (رش) وهم يعتقدون أنه كتب بعد وفاة عدي بن مسافر بنحو مثتي سنة وهو من الفقرة -١‏ 
6 (في البدء خلق الله الدرة البيضاء؛ من سرة العزيزء وخلق طائرًا...). 

(۳) انظر: اليزيدية من خلال نصوصها المقدسة آزاد سعيد سموء .۰۱ (بيروت: المكتب 
الاسلامي ۱۲۲ه/ ١١٠10م)»‏ الملاحق الخاصة بمقابلات المؤلف مع اليزيدية. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من اليزيدية ۸<۹ 


۲) آدم وحواء في معتقدات اليزيدية : 

يعتقد اليزيدية أنهم مخلوقون من سلالة تختلف عن باقي البشر فإذا كان 
البشر قد تناسلوا من آدم وحواء معّاء فاليزيدية هم نسل آدم فقط وأن جدهم 
الأول ابن آدم هو (شهيد بن جرة) ويقصدون بهذا الاسم القصة العجيبة التي 
يروونهاء ولندع وصفها إلى العزاوي كله الذي يقول نقلا عنهم: (حدئت 
مباحثة بين آدم وحواء بخصوص الأولاد هل هم من آدم أو أنهم من حواء فأدت 
المحاورة إلى نزاع» فحينئذ نزل جبريل إليهما وأخبرهما أن يضع كل شخص 
منهما دما من جبينه في جرة ليحل النزاع بينهماء فيعرف أن الولد للأب أو لام 
واحتفظ بهاتين الجرتين. وبعد مدة ظهر أن قد صار مافي الجرة من دم آدم 
ذکر وأما ما في جرة حواء فإنه انقلب إلى حشرات عديدة من ذباب وغيره من 
الحشرات المؤذية الأخرى... ومن ثم زال الخلاف بينهما. وهذا الولد 
الخارق نسب إلى الجرة فصار يقال له شهيد بن جرة)”" 

ولكن كيف توالدت اليزيدية من شهيد بن جرة هذا؟!. 

يقول العزاوي َه حكاية عن اليزيدية : (ولما لم تكن لشهيد بن جرة 
قرینة» فان طاووس الملائكة بعث له بحورية من الجنة فتزوجهاء ومن 
اقترانهما تولدت سلالة اليزيدية)”” . 

وأما شهيد بن جرة فإنه ولد له بكر هو يزدان وحفيده نوح» وهو المدعو 
بملك سالی وهذا أول بكر له يقال له (مرج میران) وهو أبو اليزيدية» وان 
أولاد حواء لما كان قد أخرج طاووس الملائكة جدهم آدم واليزيدية يكرمون 


() تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص؛ ۰۱۳ 
(۲) تاريخ اليزيدية وأصل عقیدتهم ص ۰۱۳۱-۱۳۵ 
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طاووس الملائكة ويعبدونه» هذا ويعبدونه» فقد حدث كره أولاد حواء 
لليزيدية لهذا السبب”". 

وأما عن حادثة الخلق الأولى وكيف يراها اليزيدية : 

فيروي العزاوي ك عنهم : خلق الله آدم وحواء وأسكنهما الجنة؛ ثم 
إن عزازیل المعروف بطاووس الملائكة والمتصل بالباري» ولم ينفك عنه 
خاطبه قائلا : خلقت آدم لإعمار الأرض» والحال أنه لا يزال في الفردوس» 
والأرض خالية لا أنيس بهاء وفى كلامه إشارة أو إيماء إلى أنه يجب أن يهبط 
أكل الشجرة المعلومة» وشوقه إليها فى حين أنه كان ممنوعا من أكلها فصارت 
سبب إبعاده وطرده من جنة النعيم » ثم خلق له من ضلعه حواء 

ومن ثم ولد من آدم وحواء مئة وأربعة وأربعون ولدًا توأمّاء فتزوجوا 
وتكاثر نسلهم . . . أما اليزيدية فإنهم لم يكونوا من هؤلاء الأولاد وإنما خلقوا 
بأعجوبة”" وهي قصة شهيد بن جرة السابقة. 

۳) عقيدة الحلول عند اليزيدية وغيرها من العقائد: 

نقل العزاوي که نقولا عن (تاريخ أم العبر)" حول عقائد اليزيدية فكان 
(۱) المرجع السابق ص4 ۱۳. 
(۲) المرجع السابق ص .175-١78‏ 
(۳) هذا الكتاب من تأليف العلامة الشيخ عبد السلام المارديني (مفتي ماردين) الشوبي المعروف بابن 

المهدوب من علماء القرن الثالث عشر ولم يكن قد كتب لهذا التاريخ مقدمة› وإنما بقي صدر 

الكتاب بياضًا فلم تتيسر كتابته... والتاريخ عام عن الأنبياء والأئمة المجتهدین» والملوك 


الماضین وملوك شتی. وال جنکیز» ونبذة عن أحوال تيمور وآل سلجوق» وآل بویه» والدولة 
الصفارية والدولة الفاطمية» والغزنويف وآل عثمان...خروج |ساعیل الصفوي» وتکلم خلال- 


موقف العزاوي -رحمه الله- من اليزيدية ۱۱۱ 


منها: (مذهبهم یشابه مذهب الحلولية» ویحبون النصاری» ویستحسنون 
بعض عقائدهم ویظهرون الاسلام وینطقون بالشهادتین وذلك لدفع الشر 
والفتنة» ویفضلون الشيخ عدي على الأنبياء والعياذ بالل . . . ویفضلون إبليس 
على سائر الملائكة» من ذكره بسوء فهو كافر ويفضلون يزيد بن معاوية على 
سائر الأنبياء» ویبغضون الحسن والحسین... ویبغضون أهل العلي 
ویحبون المشایخ والأولیاء ومن ینسب إليهم من الصوفية وأهل الطریق 
ویسجدون لكل مکان شریف» ولکل عبد شریف. واليزيدية على أربع فرق : 

من یفضل الشیخ عدي على یزید» ومنهم بالعكس» ومنهم من يزعم أن 
الشيخ عدي هو الله تعالى» ومنهم من يدعي أنه نبي وأنه أفضل من ساثر 
الانییای ومنهم من یزعم آنه بمنزلة الوزیر عنده لا یصنع الله شیثا الا 
بمشورته » ویسمونه (الشیخ الهادي) ویعتقدون أن لالش بمنزلة الکعبة 
وماءها بمنزلة ماء زمزم)۳. 

هذه العقائد هي ما وصل إليه اليزيدية خلال القرن الثالث عشر الهجري؛ 
وأما ما جاء في الکتب السابقة لهذا العهد فمختلف عن ذلك» مما جعل 
المولفین والباحئین یختلفون في الحکم على اليزيدية. 

وأما عقيدة الحلول فهي الواردة في کتاب الجلوة : (ما یخلو عني مکان من 
الأمكنة مشترك آنا بجمیع الوقائع التي یسمیها الخارجون شرورًا لأنها ليست 


= الكتاب عن حكام ماردين وعن الأكراد» واليزيدية» وانتهى من تسويد الكتاب غرة شعبان عام 
(۱۲۵۸ه). انظر: تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص۰۷۹ 

)١(‏ تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص 8١-174‏ نقلا عن تاريخ أم العبر للشيخ عبد السلام المارديني 
مفتي ماردين من علماء القرن 7١ه).‏ لکن ينكر د. خلف جراد نسبة الحلول الیهم» فيرى أن الثابت 
هو قولهم بنظرية الفيض الأفلاطونية ؛ انظر: اليزيدية واليزيديون ص ۰۹۶ 
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موضوعة حسب مراميهم)"” ولذلك فهم يؤلهون خواصهم وصالحیهم» حيث 
يعتقدون أن روح اللّه حلت فيهم والعياذ باللّه. 

كما يعتقدون بعقيدة الرجعة وأن المهدي شرف الدين سيعود في نهاية هذا 
العالم» وسيحول الناس جميعًا إلى الديانة الیزیدیة ويبدو أن هذه العقيدة 
اقتبسوها من المجاورين من مسلمين أو مسيحيين. 

؟) التناسخ عند الیزیدین : 

یری العزاوي رجا ي أن اليزيدية أتباع لمذهب غلاة الصوفية وبالتالي يكون 
التناسخ معتقدًا ملازمًا لمذهبهم فينقل عن نوري بك قوله : 

(إن التناسخ متوالٍ بلا انقطاع» وعلى سبيل الاستمرار وان الشيخ عدي 
ينتنظر ظهوره مكررًا وينزل إلى الدنيا فهو (قائمهم). 

وهذا المعتقد. . . مما دعا أن يزعم بعض من له صفة الكوجك أنه مظهر 
الشيخ ومن ثم يدعون الغيب لدرجة النبوة» وأنهم موعودون بأن هؤلاء 
سيظهرون ويدمرون أرباب الأديان الأخرى. ”" وفيما يرى نوري بك أن دين 
ليزيدية لا بقوم علی مستند آو حکمة آو فلسفة بل هم آخذوا من کل دین 
ومذهب ببعض عوائده ثم حرفوها وقلبوا فیها إلا أن العزاوي که یری أن 
مذهبهم هو مذهب الکثیر من غلاة الصوفية الذین یمیلون إلى عبادة 
الأشخاص). 
(۱) کتاب الجلوة. ص۱. انظر : تاريخ اليزيدية وأصل عقیدتهم ص ۱ فقرة ٩‏ 
(۲) اليزيدية من خلال نصوصها المقدسة ص ۰۱۱۲ 
(۳) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص‌۰۱۳۸ ویظهر هنا مشابهتهم لمعتقدات الباطنية في استخدام 


لفظ (قائمهم) و(الظهور). 
)€( المرجع السابق» ص۱۳۹. 
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وما ذكر من عقيدة التناسخ موجود في كتبهم» حيث جاء في كتاب 
الجلوة: (وما اسمح لأحد بأن يسكن في هذا العالم الأدنى أكثر من الزمن 
الذي هو محدود منى» وإذا شئت أرسلته تكرارًا ثانيًا وثالثًا إلى هذا العالم أو 
غیره؛ في تناسخ الأرواح)”" . 

بل إن التناسخ عند اليزيدين يشبه التناسخ عند النصيرية ٠‏ فالتناسخ الذي 
يصفه أمير اليزيدية إسماعيل جول في كتابه يجعل الناس في طبقات حيث 
يقول: (فالذي يموت إذ يكون أميرًا أو واليّا أو سلطانا أو غير ذلك» وكان 
يمشي بالاستقامة والعدالة ويقضي بالحق. فهذا يتعلى بأعلى من درجته 
بتناسخ الأرواح» وإذا كان فقيرًا» وكان يسلك سلوگا حسئاء كذلك يرتقي إلى 
أعلى» لكن إذا كانت سيرته غير مرضية » وكان شريرًا وفاسقًا أو سافك دماء أو 
لصا سارقاء أو غير ذلك من القبائح والفضائح » فهذا يدخل بحيوان دنيء حقير 
مثل كلب أو خنزير أو غير ذلك من الحيوانات الدنيّة» وينتقل بتناسخ الأرواح 
إلى سبعة أجناس . . . وقال أيضًا: وكذلك من مات سارقا تنزل روحه إلى 
هرق وان مات وکان قلبه شکلا ولسانه شکلا تنزل روحه إلى بقرة)۳ . 


فلعل ذلك كله راجع ان ی ی نم 


(۱) المرجع السابق» ص۱۸۵ نص کتاب الجلوة» الفصل الثاني. فقرة ۲۵. 
ويرى د. جراد أن مبدأ التناسخ انتقل إلى منطقة الشرق الا وسط بالقرب آولا عن طريق التفاعل مع 
الشعوب التي كانت وثيقة الاتصال بهاء وأخذ بهذا المبدأ الفرس والكنعانيون والكلد واليهود 
والصابئة والمجوس بما فيهم الزرداشتية أسلاف اليزيديين وغيرهم. انظر: اليزيدية واليزيديون 
ص۹۹ 

(۲) اليزيدية» د. سهیر الفیل» ص۸۱-۸۵ نقلا عن : اليزيدية قديمًا وحديثاء إسماعيل بك جول» 
ص‌۸۸-٩۸.‏ 
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ويؤيد ذلك ما ينقله العزاوي که عن نوري بك الذي قال : 

وكذا يقاربون النصارى في التناسخ وفي احترام الكنائس النصرانية» 
وأعزية النصارى وتعميد آولادهی وتحليلهم الخمر والمشروبات. . . وبعد 
التعميد يختنون أولادهم وبهذا يقلدون اليهود والاسلام لذا نرى ديانتهم كلها 
مزيجًا من أديان مختلفة. 

۵) عقيدتهم في الشيطان ومقاطعة اللعن: 

ذكر العزاوي كه هذه العقيدة في أوائل العقائد وهي مقاطعة اللعن» 
وعللها العزاوي دعا بأنها نصح صوفي دعا إليه الشيخ عدي بن مسافر. 

ويرى العزاوي نه أن الشيخ عدي بن مسافر قصد من مقاطعة اللعن ترك 
الشحناء التي كانت بين الاقوام» لكن القوم غلوا في أمر اللعن وتمسكوا به 
حرفيًا إلى درجة أنهم حرموا كل ما يشتق أو يمت بصلة لكلمة اللعن" فحرموا 
- كما يذكر العزاوي ك - التلفظ بكلمة اللعن» والنعل لأنها مقلوبة عن 
لعن» وكلمة نيل لأنها تشتمل على أكثر حروف لعن» وكذلك حرموا كلمة خسأ 
لأنها بمعنى اللعن أو تقاربه - وحرموا البصاق لأنه يستعمل للإهانة» وكذلك 
حرموا الخس لمقاربته لخسأ. 

كما حرموا اللعن للشيطان أو إبليس لأن المادة تدل على الذم» ولذا عبروا 
عنه (بطاووس ملك) أو (طاووس الملائكة). 

وبنوا على ذلك تحريم النطق بأكثر حروف الشيطان في الكلمات التي تردد 


(۱) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص0٠5١.‏ 
(۲) المرجع السابق ص ۵۲-۵۱؛ عدي بن مسافر مجدد الديانة الأيزيدية» زهير كاظم عبود» ط.۰۱ 
(بيروت : المؤسسة العربية للدراسات والنشرء ۰6۲۰۰۵ ص۳۱؛ اليزيدية واليزيديون ص87. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من اليزيدية هام 


دائمًا مثل : شطء شخاط» طشت» مشط. 

ومن عجائب ما يذكره العزاوي د و أنهم عندما يأكلون التمر يطرحون 
النوى إلى الخلف لثلا يشبهون رمي النوى بالرجم للشيطان”". 

ثم استطرد العزاوي ب في شرح عقيدة اليزيدية في الشيطان وبيان 
حقيقة أو منشأ هذا الاعتقاد فقال : 

(لما كان أصل اليزيدية من أهل السنة» وعقيدتهم في الخير والشر 
كعقيدتهم (الخير والشر من الله تعالى) فلا يرون سلطة لأحد في التدخل في 
شئون الكون لا للشيطان ولا لغيره» إلا أنهم لما كانوا صوفية غلب عليهم 
التفويض وبالغوا في التوقي من نسبة أي فعل لأي مخلوق تنزيهًا للباري من 
شائبة الشركة» ومن الضروري أن ننظرإلى أن هذه العقيدة كانت عندهم كذلك 
في اللأصل)”" . ۱ 

ثم حاول العزاوي ك یجاد صلة بين عقائد اليزيدية في الشيطان وبين 
عقيدة الشيخ عدي بن مسافر فطرح سؤالًا : متى دخلتهم عبادة الشیطان؟! 

وأجاب عن ذلك بقوله : لا أقطع بتاريخ تبدل العقيدة وتحولهاء وإنما كان 
تبدلها واضحًا في القرن الثاني عشر الهجري» والصحيح أن هذه العقيدة كانت 
قبل ذلك بكثير. 

ثم لما لم يكن لدى العزاوي كه سند قطعي حول مصادر عقيدة اليزيدية 
في الشيطان قارنهم بالمجاورين لهم وهم النصارى» وبالمتصوفة الذين ينتمي 


() تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص ۵۲. 
)۲( المرجع السابق» ص ”67. 


45 الباب الثالث- الفصل السادس 


لهم شيخهم عدي بن مسافر. 
فبدأ بالمجاورين فوجد من : تتبع المراجع التاريخية أنه لا يوجد في عقائد 

النصارى ما يشبه عقيدة اليزيدية إلا ما جاء في كتاب الفرق - حيث قال : (أما 
الذين انفردوا من الفرق النصرانية فان فريقًا منهم قال: إن الله لما رأى 
الشيطان قد علا شأنه» وعجل أمره وعجزت الأنبياء عن مناوأته وجه ابا له 
أزليًا قديمًا منفردًا » يخلق الخلائق كلها فدخل في بطن امرأة» ثم ولد منه ونشأ 
وناهض الشيطان فأخذه الشيطان فقتله ثم صلبه بين يدي شرذمة من 
إخوانه . . . إلخ). 

قال العزاوي که : لم أعثر على ذكر لهذه النحلة في غير هذا الكتاب» 
فلعل هذه العقيدة النصرانية الشاذة دخلت هؤلاء القوم وحذرتهم من 
الشيطان» فصاروا يرهبونه ويتقون شره ويخشون ذكر اسمه» واللعن محظور 
في مذهبهم في الأصل فلا يذكر هو ولا غيره. 

ثم بدأ العزاوي كله 4 بمتابعة هذه العقيدة عند الصوفية فرأى أن أصل 
عقيدة تعظيم إبليس ومنشأها الصوفية الغلاة» ومبدأ هذه العقيدة من الحلاج 
كما جاء في طواسینه. الذي قال: (ما صحت الدعاوى لأحد إلا إبليس 
وأحمد كله غير أن إبليس سقط عن العين» وأحمد يله كشف له عن عين 
العين. . ۰) 

فرأى العزاوي كُأنهُ أنه لما كان رکون الیزیدین بل رؤساؤهم إلى غلاة 
المتصوفة. لذا قالوا عن إبليس طاووس الملائكة كما قال المتصوفة. 


(1) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص05. 


موقف العزاوی -رحمه الله- من اليزيدية ۸۱۷ 


(ثم لما كان عدي بن مسافر ینهج نهج شيخه أبي الفتح أحمد بن محمد 
الغزالي - أخي شيخ الإسلام محمد الغزالي - وكان أبو الفتح يلوم كل من 
يزعم أن الخير من الله والشر من إبليس وكان يقول : إن الباري لا يقدر إلا على 
فعل الخير وإبليس يقدر على فعل الخير والشر معاء وكان يقول: إنه سيد 
الموحدين ومن لم يتعلم التوحيد من إبليس فهو زنديق أمره الله أن يسجد لغيره 
فأبی)۲. 

ثم قال : وقد رمي الغزالي بأشياء من ابن طاهر وابن الجوزي على عادة 
المحدئین والفقهاء مع الصوفیة. 

لخص العزاوي ياه منشأ عقيدة عبادة الشیطان عند اليزيدية بقوله : 

إن منشأ هذه العقيدة في الأصل أن الخیر والشر من عند الله تعالی» فلا 
يسند إلى غيره تصرف وأن اللعن مذموم» فحصل من آمالهم أنه ما ترك لعن 
إبليس إلا لمكانته وحرمته» واستفادوا من سلوك الصوفية في التعصب له 
وهم منهم» فداخلهم غلاتهم وشوشوا عليهم معتقدهم وقد ساعد على ذلك 
المنقولات القصصية الخرافية من أنه: كان أعبد الملائكة» وكان يحمل 
العرش وحده ستة آلاف سنة» وكان طاووس الملائكة» وما ترك في السماء 
رقعة ولا في الأرض بقعة إلا وله فيها سجدة وركعة. 

وقد رفض العزاوي َي كل هذه القصص لأنها تنافي الآيات القرآنية 
الواردة في ذم إبليس» كذلك لأن هذه القصص لم يثبت بالنقل الصادق 
ورودهاء وليس في القرآن شيء من ذلك ولا جاء خبر صحيح عن النبي کل ولا 


(۱) اليزيدية ومنشأ نحلتهم ص ۰۵۰ ۵۲. 
(۲) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص ۵۷. 


۸۸ الباب الثالث- الفصل السادس 


ضعیف فلا یحتج بها في أصول الدين» فهي مما لا أصل له فلا یعتبر بها ". 

ونبه العزاوي ل على مسألة هامة وهي التأكيد على عدم الخلط بين موقف 
اليزيدية وموقف المعتزلة من إبليس » فاليزيدية صوفية یفوضون في الا مور كلها ء 
وعقیدتهم أقرب إلى الجبر بینما المعتزلة والقدرية یفلسفون الأمور فیقولون : 

(إن الخیر من الله والشر من العباد. وقال بعضهم إن الله خلق إبليس 
وإبليس خلق الشر» وقال بعضهم : 

إن الله ما خلق إبليس لأنا لو قلنا بأن الله تعالی خلق بلیس فان ذلك يؤدي 
إلى إثبات الشر من الله تعالی لان إبليس خلق الکفر والشرء واللّه خلق ابلیس 
فصار کأنه خلق الشر وأراده وهذا لایجوز وهولاء القوم من القدرية تسمی 
نحلتهم (الشیطانیة) وهذا هو المذهب عند المجوس بعینه . وهو کفر"). 

1) عقيدة اليزيدية في حادثة طوفان نوح 2۶ والحية السوداء *: 

لليزيدية كما لغیرهم من الفرق الدينية والمذاهب العقائدية نظرة خاصة عن 
آحداث الطوفان» یشارکون بها سائر الشعوب» ولکنهم یعتقدون بطوفانین : 
الأول جری في (عين سفني) محل اقامة مشائخ اليزيدية» في منطقة الشیخان 
وهناك تم بناء السفينة» وتحرکت حتی وصلت إلى جبل سنجار فوجدت صخرا 
ناتتا تتصدعت فخرج الثعبان وس ثقب السفينة بذيله فامتنع الماء من التسرب 
إلى الداخل. فتابعت السفينة مسيرتها» وتوقفت على جبل الجودي ‏ ولذا فهم 
یقدسون الحية» ولاسیما الحية السوداء. وهذه الحية في عرفهم هي التي 


(۲) المرجع السابق» ص .1٠١‏ 
(۳) ذكر الثعبان فى المعتقدات الكردية باسیلی نيكتين فى كتابه الكرد دراسة سيسيولوجية ص ۰.۳۸۳ 


موقف العزاوي -رحمه الله- من اليزيدية ۸۱1۹ 


أخفت الشيطان (الملك طاووس) وأدخلته الجنّة» ويقولون: لما كثر نسل 
الثعبان أحرقه نوح بالنار ونثر رماده في الهواء» فظهرت براغيث من هذا 
الرماد. وبعد ذلك ظهر الطوفان الثاني ليفرق الله الذين تعدوا على الأمة 
اليزيدية ‏ واللّه آرسل الشيخ عدي من بلاد الشام إلى جبل لالش النوراني ليبشر 
الناس بالديانة اليزيدية» ويحض الناس على الإيمان بدیانته» وقد جاء في 
مصحف رش : ثم (أرسل عدي بن مسافر من أرض الشام وأتى إلى لالش)» 
ویعتقد الیزیدیون أن سبعة آلاف سنة مضت من الطوفان وکان الله يرل في 
کل الف سنة آحد ال لهة السبعة لیحدث بعض المعجزات ویعود وقد نزل الله 
عدة مرات في الألف الأخيرة» فثبت آولیاءه» وآنزل شرائعه وقوانینه وحدد 
الأماكن المقدسة وکان یحدثهم بلهجة تركية» وهذا كله بعد الطوفان الثاني'". 

۷) المجرة عند اليزيدية: 

وسبب تسمية المجرة بدرب التبانة له قصة عند اليزيدية يرويها العزاوي 
ك حيث يقول : (ومن اعتقادهم الفاسد آنهم یزعمون أن الله دعا الشیخ 
عديًا إلى الضيافة» ورقاه إلى السماء ومعه مریدوه على الخیل فأطعمهم 
وسقاهم ولم يكن عنده شعير ولا تبن» فأرسل الشيخ عدي أحد مريديه إلى 
الأرض وحمل له شعيرًا وتبتا من زرع الشيخ عدي وعرجوا به إلى السماء 
وجروه» فصار محل الجرابيص» وهو نهر المجرة المعروف بين العامة 
بمسحل الكبش » وهو المعروف بدرب التبانة)”". 
)١(‏ اليزيديون ص 417١-١7:‏ اليزيدية سهيل قاشا ص9١١!‏ وتاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم 

ص ٩۷۰-۷‏ اليزيدية واليزيديون ص ۰۸۱-۸۰ 


(۲) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص ۱-۹۰؛ اليزيديون ص ۱۳۲ واليزيدية. سهيل قاشاء ط.۰۱ 
«لبنان : مكتبة السائح» (p€‏ ص ۰۱۲۰-۱۱۹ 


١م‏ الباب الثالث- الفصل السادس 


۸) الديك «ديك العرش» : 

لم یذکر أحد من الکتاب أن اليزيدية تجل الديك أو الحمام» بل ذکروا 
تعظیم اليزيدية للطاووس فقط ولکن العزاوي له له رأي في أصل نشأة 
تقدیس الطاووس فیری أن الأصل كان تعظیم الديك”" فقال : 

لليزيدية تمائیل یطوفون بها في أيام آعیادهم» والتمائیل المعروفة ليست 
في الحقيقة إلا تماثيل (حمام أو (ديك)» وله صل آساطيري محكي عن عدي 
بن مسافر» وذلك أن الحادي أو القوّال كان ينشد القصائد الدينية على طريقة 
الصوفية» وقد أخذ القوم الحال» ونسوا آنفسهم على ما يشاهد لديهم في أكثر 
الأحيان إلى اليوم» فلما أذن المؤذن سمع الشيخ عدي ذلك فتألم وعاتب 
المؤذن قائلا : «أنزلتنا من العرش إلى الفرش» وذلك أنه رأى أن ديك العرش 
كان يصيح بالآذان فلما أذن المؤذن غاب عن صوته فلم يسمعه بعد. قال 
العزاوي ك : وقد وصف الكثير (السنجاق) أي العلم أو اللواء ولكن لم 
يقفوا على أصل المعتقد وتاريخ نشوثه؟. 

وعلقت مجلة (لغة العرب) على ماقدمه العزاوي که بقولها : 

بما أن اليزيدية وأصلهم من المتصوفة - بلا أدنى شك - كانوا يجلون 
الديك في آول أمرهم» تبعًا لعدي بن مسافرء ثم لما رأوا ما بين الشيطان 
والطاووس من الارتباط عدلوا عن إكرام الديك وإجلاله إلى إكرام الطاووس » 
ونظن أن هذا التأویل وحده يجمع بين آرائهم الأولى» أي يجمع آراء سلفهم 


(۱) اعتمد العزاوي على كتاب نوري بيك والي الموصل وهو عبدة إبليس ولم تقف عليه الباحثة. 
(؟) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص ۰۱۲ وأرجع العزاوي هذه القصة إلى كتاب النساطرة 


موقف العزاوي -رحمه الله- من اليزيدية ۸۱۳۱ 


إلى آرائهم في هذا العهد الذي يجلون فيه الطاووس لا الديك› على ما أكذه 
كثيرون من الیزیدیة". 

وهنا نعرض رأي العزاوي عن موقف اليزيدية من الطاووس. 

)٩‏ عقيدة اليزيدية في طاووس ملك: 

ذكر العزاوي له طاووس ملك أو طاووس الملائكة ضمن المزارات 
والمراقد قائلا : 

لم یعرف تاريخ تصویره» واتخاذه من المعدن بشکل ديك أو أنه ديك 
العرش المبحوث عنه فیما سبق وحصل من صوره لهم » واتخذ منه نصبا. 

فملك طاووس هو المعروف بالسنجق عند اليزيدية ومعناه اللواء أو العلم 
وينقل العزاوي کف تصويرًا کاملا عن هذه الزيارة : 

من الواجبات الدينية أن يزور اليزيدية (ملك طاووس) وهو هيكل ديك 
كما تقدم إلا أنه ليس له آرجل» وهو مصنوع من نحاس يتبركون به في مواسم 
معينة (نيسان» وآیلول وتشرين الثاني) فمن الضروري زيارته» وهو تحت 
تصرف المير» وفي أوقاته المعينة يعطى إلى (الكوجك) أوأحد القوالين ببدل 
مقطوع ويحافظ عليه فيتجول هؤلاء به في القری . .. 

وخلال هذه الزيارة يقدم للديك صباح مساء بعض النذور مقدارًا من 
دراهم معدودة ویتبرکون بوضعهاء وان الدراهم التي تجمع في هذا السبيل 
تکون من نصيب مضیف حَملّة السنجق أو السناجق. 

وکان في شیخان في التربة الموجودة هناك ديكة آخری تسمی : 


() المرجع السابق ص۰1۱ 


AYY‏ الباب الثالث- الفصل السادس 


حضرة داود. الشيخ شمس الدين» ويزيد بن معاوية» والشيخ عدي› 
والشيخ حسن البصري"". 

لم يتوقف العزاوي ك عند تقديس اليزيدية لطاووس ملك» ولم يبد 
تعليلات لذلك» في الوقت الذي اهتم بايجاد تعليل لهذا التقديس الكثير من 
الباحثين» ومما قدموه من الآراء حول سبب تقديس طاووس ملك : 

(أن كتب السير والتاريخ تدل على أن إبليس قبل أن يطرد من الجنة كان 
يسمى طاووس الملائكة للطافة شكله. وجمال صورته وفي اللغة العربية 
تأتي كلمة طاووس بمعنى حسن الوجه ونضارته» ومنه اشتق اسم 
الطاووس» ويطلق على الوجه الجميل من الرجال ويستدل من هذا الاسم 
أنه أخذ من منبع إسلامي محض» وهو عربي صرف)" بینما يرى آخر أن 
(الطاووس في نظر اليونانيين القدماء كان يمثل طيرالربة (هيرا) زوجة الاله 
(زیوس) رب الأرباب» ولأن الطاووس في نظرهم يمثل فكرة الكلية 
والتكامل» لاحتوائه على الكثير من الألوان الزاهية في ريشه اتخذوه رمرًا 
لهم)”” ومال بعض المستشرقين إلى أن لفظة ثيوس في اللغة اليونانية تعني (رب 
الأرباب) بمعنى (الله) وهي أكثر قربًا من الاشتقاق اللغوي طاووس۰ ومن 
أرجع من الباحثين أصل اليزيدية إلى مذهب المانوية علل عبادتهم للشيطان بأن 
اليزيدية يرون وجوب العبادة لإلهي النور والظلام (هرمز) و(أهريمين) ثم إنهم 
يعتقدون بوجود إله الخير الذي لانهاية لرحمته وعلوه» ويعتقدون بالشيطان 
o oS‏ 


(۳) المرجع السابق» ص۲۲۸ وهذا الرأي هو للدكتور سامي الأحمد في كتابه اليزيدية. 
(6) المرجع السابق» وهذا الرأي هو للباحث اليزيدي هوشنك بروکا. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من اليزيدية AYY‏ 


الذي هو عامل الشر المحض فيرون عبادته واجبة» اتقاء لشره وخوفا من نقمته 
لا احترامًا له وطمعًا في مثوبته أي أنهم يعتقدون أن الشر مصدره من الشيطان 
ولذا فيجب عبادته وهو الذي يعصمنا من تلك الشرور» ولذلك يعبد باسم ملك 


عظيم قادر. 


(۱) خلاصة تاريخ الكرد وكردستان ص 4-۱۳۰ ۱۳. 


۸ الباب الثالث- الفصل السادس 


المطلب الناني: شرائع اليزيدية“ 


-١‏ الصوم والصلاة: 

یری العزاوي ره آن صلاة اليزيدية وصومهم قد اختلفا عن صلاة 
وصيام بقية المسلمين» ويرد ذلك إلى أحد سببين : 

إما أن كثرة الوقائع آلهتهم عن دينهم» أو أن موت مرشديهم وبقاءهم بلا 
معلم أو واعظ جعلهم يرفعون التكاليف عن أنفسهم اتباعًا لغلاة الصوفية 

وبخاصة وأن اليزيدية أميون. 

ثم بدأ العزاوي ك في وصف طريقة صيامهم فقال : 

في كل سنة في أقصر الأيام أي في أوائل كانون الأول» يصومون ثلاثة 
أيام» وهذا يعد من واجباتهم الدينية» وأن فطورهم الشراب حيث كان الشيخ 
يختار بعض الأشربة ومن ثم يفطر عليها. ولكن هذه العادة لم تراع هذه 

الأياه". 

)١(‏ ولکن لا يقر اليزيدية بكثير مما ورد من عاداتهم سواء مااعتمد فيه الكتاب على رواية أولياء جلبي 
أو رواية السائح الأوربي. انظر: مقال خيري بوزاني «واعجباه فيما قال وقيل بحق الأيزيدية 
والأيزيديين» مجلة لالش» دهوك: ع۱۱ (2۱۹۹۹.) ص 4۳. 

(۲) تاريخ اليزيدية وأصل عقیدتهم ص۱4۱ نقلا عن عبدة إبليس لنوري بك ولعل العزاوي وافق في 
ذلك الرأي عن الصلاة ما جاء في کتاب |سماعیل جول الامیر اليزيدي. انظر : اليزيدية قديمًا 
وحديثًا ص؛ .٠١‏ وأما الصوم فهو نوعان عند اليزيدية الأول صیام العامة وهو ما ذکره العزاوي 
أعلاه وما ذكر في كتاب : عبدة الشيطان في العراق» عبد الرزاق الحسني» ط.۰۲ (صيدا : مطبعة 
العرفان» ۸۱۳۵۰/ 1971م), ص۰۵۳ وأما الآخر فهو صوم الخاصة (رجال الدين) فهو صيام 
۰ يومًا وقيل 4۰ يومًا. والعبادات عند اليزيدية من الممكن أن تسقط عن الفرد بالتقرب إلى 


شخص أو مكان من مقدساتهم. انظر : اليزيدية» سهير الفيل ص١٠٠‏ ؛ اليزيدية» سعيد الديوه جي 
ص65١-لا6١.‏ 


موقف العزاوي -رحمه الله- من اليزيدية 6م 


وعن صلاتهم ذكر العزاوي زجلا ك أن اليزيدية يعبدون الله عند شروق 
الشمس ويتوجهون إليها ثلاث مرات راكعين وقت شروقهاء ويشترطون لهذا 
الركوع أن لايراهم أحد من TT‏ 
فإذا كان قد وجد أحد هؤلاء فإنهم يختلفون في |جرائه» ولكن لا يسقط عنهم 
بوجه. وذلك بأن يضعوا أيديهم على المواطن التي تشرق عليها الشمس بخفة 
ودون علم أحد من أهل الأديان الأخرى. . . ومعناه التقبيل لهاء وبهذا تسقط 
عنهم العبادة ويكونون قد أدوها". 

ويذكر العزاوي ك أن في الجبل نحو عشرة أماكن مقدسة تشرق عليها 
ل فكل واحد من اليزيدية يرفع حجرًا من الأرض ویقبله» وهذه 
المواقع تسمى (سلامكاه) أي محل السلام» ولكن القيام بأمر هذه لم يعم كل 
اليزيدية وإنما يخص قسمًا منهم لا كلهم . ومن الغلط أن يعتبر في الكل. 

وقد أخطأ نوري بك في اعتباره معتقدًا للكل وقد أكد العزاوي كان 
المعلومات التي قدمها من خلال بعض العارفين بأمورهم وبفرقهم بصورةيقينية. 

وهؤلاء يعتقدون أن الشيخ شمس الدين رفع إلى الشمس وهو عند طلوع 
الشمس یقبل الواحد منهم زيقه (جيب الثوب)» ثم یقبل الموضع الذي تشرق 
فته اله“ 

۲- الزكاة : 

ولم يتحدث العزاوي کل عن زكاة أو حج لليزيدية بهذا العنوان» ومن 


(۱) تاريخ اليزيدية واصل عقيدتهم ص ۰۱6۲-۱6۱ 
(۲) المرجع السابق ص۰۱۲ 


۸۳۹ الباب الثالث- الفصل السادس 


کتب من الباحثین حول زكاة اليزيدية صرح آنهم لا یدفعون زكاة» وإنما هي 
مدفوعات کالضرائب والتبرعات» وتسمی صدقة لا زكاة. 

ویمکن تلخیصها في نوعین من الصدقات : صدفه تل تدفع للشیخ أو البیر كما 
یسمونه » وكذلك للأخ الا خروي - وسيأتي تعریفه -۰ وصدقة تدفع حين تمر 
السناجق بهم فاليزيدية يبيعون محاصیلهم ویربحون ویعطون من هذه الأموال 
ویدفعونها رغبة في رضا الملائكة» بینما الا خذون یرجون إدخال المتصدقین 
الجنة؟. 

وقد ذكر العزاوي که هذه الصدقات خلال حدیثه عن زيارة 
(الطاووس) أو السناجق» كما ذكرها عند تة تقسيم المجتمع اليزيدي”". 


۳- الحج: 
وأما الحج فلم يذكره العزاوي كله بهذا العنوان وئما ذکره صمن زيارة 
مرقد الشيخ عدي فقال : 


(في كل سنة من ۱۵ أيلول إلى ۲۰ منه يستمرون في ذلك - يعني زيارة مرقد 
الشيخ عدي - ويعدونه بمثابة حج)”". 

ويقال إن هذه الأيام هي أعياد اليزيدية» وفيها يتجمع الأمراء والمشائخ 
والأكابر وغیرهم وهناك يذبحون ثورًا أو يضعونه في مرجل فيطبخونه ثم 
ینتشلون الثور من القدر الواقع في الماء المغلي ومن احترق أو مات خلال 
(۱) انظر: اليزيديون ص ۱6۱ ؛ اليزيدية من خلال نصوصها المقدسة ص۱۳-۱۳۹. 


(۲) انظر : تاريخ اليزيدية وأصل عقیدتهم ص ۰۱5۵ وص۱۷۸. 
(۳) تاريخ اليزيدية وأصل عقیدتهم ص" ۰۱6 


موقف العزاوي -رحمه الله- من اليزيدية ۸۲۷ 


لم يفصل العزاوي كا في طريقة حج اليزيدية أو طوافهم كما فعل بعض 
الباحئین ۲ واكتفى بما سبق ذكره أعلاه. 

-٤‏ الأخوة الدنيوية والأخوة الأخرویة: 

أ- الأخوة الدنيوية: 

يرى العزاوي ك أن اليزيدي ينظر إلى غيرهمن أبناء الأديانا لأخرى سواء 
كانوا مسلمين أو نصارى بعين العداء والبغض فهو متعصب لنحلته » ومخالف 
لغيره» بل يناصب غيره العداء عند الظفر به» اللهم إلا إذا كانت بينه وبين الغير 
علاقة مؤاخاة» وهي ما یعرف عندهم ب(کریف الدم)”" أي أخ وتتم هذه المؤاخاة 
عن طريق أن يختن اليزيدي ابنه في حجر المؤاخي » أو العكس » ومن ثم يصبح 
بينهم صلة أخوة» ويعد كواحدٍ من (أهل البیت)» ويترتب على ذلك كما يذكر 

ويضيف باحث آخر معلومات عن هذه العلاقة فيقول: (من أعراف 
الأيزدية الاجتماعية المرتبطة بالدين» والتي يتخذ من خلالها الأيزيدي 
شخصًا آخر أيزيديًا مثله أو مسلما أا له ويرتبط معه روحیا وتصبح عائلة كل 
واحد منهما محرمة على الآخر» وتمتد هذه العلاقة والتحريم إلى عدة أجيال» 
() انظر : اليزيديون ص۰۱۳۹ ۰ اليزيدية» سعيد الديوه جي ص٤٥۱‏ ؛ اليزيدية› سهير الفيل 

ص۱۱۷ ؛ اليزيدية من خلال نصوصهم المقدسة ص ۱۵-۱۵۱؛ وانظر: تاريخ اليزيدية وأصل 

عقیدتهم ص ۰.۱۱۵ 
(۲) یقول العزاوي : لفظ (کریف) أصله (قریب) ولکن طريقة التلفظ بها جعلت اللفظ محورا إلى 


کریف. 
(۳) تاريخ اليزيدية وأصل عقیدتهم ص۰۱۹ 


۸۳۸ الباب الثالث- الفصل السادس 


حیاته وشرفه)۳ . 

ب- المؤاخاة الأخروية: 

يذكر العزاوي ك أن هذه الاخوة تتم بين اليزيدي ورجل» وبين 
اليزيدي وامرأة» وكذلك المرأة تؤاخي الرجل» ويترتب على ذلك أن يقوما 
كل يوم بالمصافحة» وعند عمل ثوب له يلزم أن تفتحه أخته الأبدية - كما 
تسمى بناء على هذه العلاقة - فتجعل له زيقه » وعند النزع ينبغي أن تحضر أخته 
هذه مع الشيخ والبير ليتولوا موته. وهؤلاء یلقنونه أن يموت يزيديًا لا كأهل 
الأديان اللأخرى”. 

ويشرح البعض هذه الأخوة فيقول: (يكون لليزيدي أخ في الآخرة» 
وأخت في الآخرة هي التي تتولى خياطة جيب ثوبه وتجعله مستديرًا يسمونه 
(طوق يزيد) أي أن محبة يزيد تكون طوقًا في عنقه”. 

ويضيف آخر : ولا يجوز مطلقًا الزواج من هذه الأخت - الأخت الأبدية 
- وأوجب العرف أن تكون الأخت الأبدية حاضرة عند تغسيله يوم وفاته وتقوم 
بقراءة الأدعية والصلوات عليه أثناء عملية الخسل. 


۵- الزواج: 
يذكر العزاوي كَْنُْ أن لليزيدية غرائبٌ في زواجهم كثيرة» ولكنه يرى أن 


(۱) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص۱8۹. 

(۲) المرجع السابق ص ۰۱6۹ 

(۳) اليزيدية» سعید الديوة جي ص ۳؟. 

(6) الأيزيدية: حقائق وخفایا وأساطيرء زهیر کاظم عبود» .۰۱ (بیروت: الموسسة العربية 
للدراسات والنشرء ۰6۲۰۰۵ ص ۰۱۲۷ 


موقف العز اوي -رحمه الله- من اليزيدية ۳۹ 


والسمین» ومما ذکره العزاوي ُْةُ من عاداتهم في الزواج : 
أن للأولياء أوالأبوين أن یزوجوا المرأة اليزيدية إلى ست مرات» هذا 
ما لم ید الزوج الطالب للمرأة مهرها”". . . والأولياء يتتفعون من المهر على 
أن يقوموا ببعض ما يلزم لها من احتياجات الجهاز» ومع هذا يجعلون للمرأة 
الخيار في انتخاب الزوج الذي ترغب فيه فإذا كلموها ورضيت عن زوج تخبر 
أمها بذلك» وهذه تعلم أقاربها فتجري بعض المراسم والعوائد» وفي مدة 
بضعة أيام يكون العرس» وفي خلاله يقومون بالمراقص والمشروبات. . 
أيام الأنس المقررة. ويشترطون أن يكون الزواج في شهر نيسان وأما الزواج 
يوم الأربعاء فممنوع ومحرم؟. 
ويختلف بعض الباحثين عن العزاوي كاله في ذكر أنواع زواج اليزيدين 
حيث يرون أن الزواج يتم على طريقتين : 
أ) الزواج الطبيعي : وهو ما ذكره العزاوي اه أو قريب منه. 
ب) زواج الخطف : وهو الزواج الذي يلجأ إليه اليزيدي في حالة وجود 
عقبات كأن یمتنع الولي من تزویج الفتاة» فیقوم الفتی بتهریب فتاته إلى بيت 
أحد الشیوخ أو الشخصیات البارزة» ثم يبعث في الیوم التالي إلى أهل الفتاة 
(يجوز لكل رجل أن يتزوج ست نساءء أما الأمير فيحق له أن يتزوج ماشاء دون تحديد بعدد). 
انظر: رحلة فاكس فون أوبنهايم من البحر الأبيض إلى الخليج العربي ص‌۰۱۵۸ وأما المهر فهو 
محدد لدى الكرد الأيزيدية بینما غير محدد لدى الكرد المسلمين» ويوجد بينهم نكاح الشغار» 
انظر: خدر شنكالي» «الحياة الاجتماعية في شنعالا» مجلة لالش» دهوك (ع: 16 
۱ ص۹۸. 

(۲) تاريخ اليزيدية وأصل عقیدتهم ص49 .١‏ 


۸۳۰ الباب الثالث- الفصل السادس 


من یعلمهم بمکانها ‏ فيأتون ویحتفلون بزواجهما وأشهر الأماكن التي تتم فیها 
السرقة عند مرقد الشیخ عدي بن مسافر» حیث يعتبر أكثر الأماكن آمنا؛ فیقوم 
الفتی بتهریب الفتاة. 
ال سر و وی وی د موی وم 
aT‏ : ا 
1- العماد أوالتعميد والختان: 


يروي العزاوي اذه هذه العادة أو الشعيرة نقلا عن نوري بك قائلا : 
(عندهم هذا من الوجائب أن يعمد الغلام خلال أسبوع من ولادته» أو 
يؤخر إلى مدة شهر لمانع أو عذر حادث» وإلى شهرين » ولا يتجاوز السنتين . 
ويتم ذلك عن طريق الإتيان بالطفل إلى مرقد الشيخ عدي إلى قبة مظلمة» 
وهذه القبة لا يدخلها سوى الشیخ. آما الأقارب فينتظرون في الخارج 
ولا يسمح لأحد في الدخول فيهاء فيخاطب الشيخ الطفل أن يؤمن بملك 
طاووس» وأن يستمر على إيمانه ويدعو له بثباته على ذلك وأن تكون عاقبته 
السلامة والصلاح» 7 ثم یتقاضی الشیخ مقابل ایفاء هذه الوظيفة تعطى له 
كهدية 59 وأما الختان فيذكر العزاوي يا ي عنه أنه يقع بعد التعميد بأسبوع 
() ذکر هذا النوع من الزواج عدة کتاب. انظر : اليزيدية» سهیل قاشا ص۱۳۰ اليزيدية من خلال 
نصوصها المقدسة ص ۲۳۲؛ اليزيدية» سعید الدیوه جي ص۱۱۹ الا أنه جعل الخطف عادة 
محلية عند الاکراد جميعًا ولیس عند اليزيدية فقط. 


() الیزيدية» سعيد الدیوه جى ص ۰۱۱۹ 
(۳) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص۱۵۱؛ وانظر: نهر الذهب ص ۰۱۱۷ وذکر أن العماد من- 


موقف العزاوي -رحمه الله- من اليزيدية ۸۱۳۱ 


حیث يختن الذکور من الأولادء وهذا من واجباتهم الدينية» ويجري على ید 
آحد الشیوخ من هذه الطائفة» ولأجل القیام بهذا يجب أن یکون الصغیر في 
حضن شيخ آخر ليمسكهء ولكن هذه يصح أن يقوم بها من هو خارج عن هذه 
الطائفة» فإذا كان الممسك للطفل من أهل دين آخر وخاصة من المسلمین» 
فذلك جائز عندهم. فإذا قام المسلم بهذه الوظيفة فحينئذ يكون کریفا أو 
کلیفا » أي انعقد بينهما عقد أخوة أو حلف كما يسميه العرب» فيكون بينهما 
اشتراك في الدم والمصيبة سواء في الجنايات أو الأفعال. . . الخ. 

ال سس لوا ين مي ا 
بدعوى تسلية الصغير» ويرى العزاوي یه أن هؤلاء أصحاب شبهة مترددون 
في دينهم آخذون من كل دين بطرف“ : 

/ا- دفن الأموات: 

قال العزاوي که : يعملون عند حالة الاحتضار بعض الأعمال» وأما 
المیت فإذا كان من خواص اليزيدية أو کبارهم أو الأغنياء منهم فانه تکسی 
أثوابه الفاخرة لخشبة فیزینونه بها كأصلها ثم یطوفون حولها؛ ویضربون 
الدفوف ویزمرون بالمزمار ویغنون الأغاني الشجية» وهذا یستمر عندهم لمدة 
ثلاثة أيام» ولکن الجنازة لایبقونها آکثر من ساعتین بل يغسلونها ویحشون 

= الفروض حيث یتعمدون في نهر الشمس ویفسلون آکنانهم فيه زاعمین أن الموتی لاتدخل 

الفردوس مالم تغسل أكفانها في هذا النهر. في الوقت الذي اعتبره العزاوي من باب العادات لا 

من باب الفروض. 
(۱) انظر : تاريخ ار رای ص ۰۱۵۳-۱۵۲ واليزيدية» سهیل قاشا ص‌۰۳۱۹-۳۱۸ 


حيث اعتبرالختان من الفروض» فلا يجوز أن یتزوج أحد منهم مالم يكن مختونا؛ وانظر : : نهر 
الذهب ص ۰۱۱۷ 


AYY‏ الباب الثالث- الفصل السادس 


منافذ الميت بالقطن» ويضعون في وسط جبهته وعلى عيونه وقلبه مقداراً من 
طينة مرقد الشيخ عدي» ويوجهونه إلى المشرق» فيدفنونه . ولمدة ثلاثة أيام 
يطعمون له الطعام كخيرات متوالية» وكذا في اليوم السابع ويوم الأربعين» 
وعند انتهاء السنة يقدمون الطعام للفقراء ويقربون له القرابين والذبائح 
فيوزعون لحومها . ..'". 

۸- المحرمات عند اليزيدية: 

عدد العزاوي اة بعض المحرمات عند اليزيدية» ومما ذكره من هذه 
المحرمات : 

# دخول الیزیدین إلى جوامع المسلمین ومساجدهم وکذا رژية الصلاة 
والعبادات» وتلاوة القرآن. 

# الاختلاط بالمسلمین إلا لضرورة. وذلك خشية سماع الاستعاذة من 
الشیطان ؛ لأنه یسوغ لليزيدي قتل المسلم إذا سمع منه ذلك. 

# من المحرمات أيضًا التلفظ باسم إبليس» والشیطان واللعن واللعنق 
وملعون» ورجیم. وأمثال ذلك من الکلمات أو مقلوبهاء ومحرفهاء فمثلا 
لایسوغ أن يقول شط ‏ نعل» وأمثالهما من سائر المشتقات ولا یوافقون على 
سماعها من أحد. 

* لا يجوزون الكسوة الزرقاءء» ولا استخدام أدوات أهل الأديان 


(۱) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص۱۵۳؛ اليزيدية» سهيل قاشا ص۱64-۱6۳؛ اليزيدية 
واليزيديون ص۱۳۱؛ اليزيديون ص58١-١10١.‏ وتختلف هذه المراجع في ذكر بعض الطقوس 
عما ذكره العزاوي» فالعزاوي قد اختصر كثيرّاء بينما أطالت المراجع التالية بعده. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من اليزيدية ۸۱۳۳ 


الأخرى من مشط وملعقة ومشربة. 0 الخ. 
* يحرمون أكل السمك والقرع والبامية والفاصولية وخاصة الخس. 
* يحرمون أكل لحم الغزال والوعول والخنزير فهي من المحرمات أيضًا. 
#ممنوع أن يغيب المرء عن وطنه أكثر من سنة مقيمًا في البلاد الأخرى”". 
وتعتقد الباحثة أن الداعى وراء هذه التعليمات هو حصر اليزيدي من 
EY‏ عرسا ا تدان 
لمذاهب والفرق لحماية آفکارهم. 


ددا يد % 


۰۱۵-۱۵۳ تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص‎ )١( 


Af‏ الباب الثالث- الفصل السادس 


المطلب الثالث: المقدسات عند اليزيدية 


© أولًا: المزارات والمراقد وما يتعلق بها: 

ذكر العزاوي یو أهم المزارات المقدسة عند اليزيدية وهي : 

: زيارة طاووس ملك [طاووس الملائكة]‎ )١ 

طاووس ملك هو المعروف بالسنجق عند اليزيدية» ومعناه اللواء» وجاء 
بلفظ (علم). ومن الأمور الدينية الواجبة عندهم أن يزور اليزيدية ملك 
طاووس» - وقد تقدم ذكره - فتكون الزيارة في مواسم معينة وهي (نيسان 
وأيلول وتشرين الثاني)» وفي أوقات معينة يعطى إلى (الكوجك) أو أحد 
القوالين ببدل مقطوع فيحافظ على هذا الهيكل (الديك) ويتجول به في القرى» 

ويستقبله أحد أفراد القرية» فمن نزل عنده الكوجك أو الحامل لهيكل 
الطاووس أو الديك نال مكانة كبيرة» ويأتي اليزيدية فيجتمعون في الدار صباح 
مساء ویتجمعون لديه حفاة» وعلى شكل عجيب فیلتفون حوله» وفي هذه 
الحالة يوضع الهيكل في صينية يستقر عليها » ثم يقوم الكوجك بإجراء رقصات 
معينة ويساعده القوّال في نقر الدف والغناء» وبذلك يستأنس الزوار. 

وهناك يقدمون النذور للديك وهي دراهم معدودة يتبركون بدفعها فإذا 
جمعت هذه الدراهم تكون للمضیف. فيخرج منها جزءًا للکوجك. وجزءًا 
للقوال والباقي لصاحب الدار كبركة وربح . ويكون المضيف قد تشرف بزيارة 
ملف‌طا زو ا 


(۱) انظر : تاريخ اليزيدية وأصل عقیدتهم ص ۱۵-۱۳ بتصرف. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من اليزيدية ۸۳۵ 


۳) زيارة مرقد الشیخ عدي : 

ذکر العزاوي ك أن للشیخ عدي مكانة کبری عند اليزيدية» وکان سبب 
ذلك ما قام به الشیخ عدي من إرشاد في المنطقة ولکن قد تغيرت معتقداتها في 
الشيخ عدي فعادوا يمارسون مراسم زيارته ولم يعرفوا شيئًا عن نهجه الصوفي 
وسلوكه الديني. 

وقد تقدم ذكر مراسم زيارته أثناء الحديث عن الحج عند اليزيدية. 

ومن الأمور التي تفعل في هذه الزيارة كما ذكرها العزاوي كاه : تقديم 
طعام يوزع بين كافة اليزيدية» حيث تجمع في سبيل ذلك دراهم من المتبرعين 
في سبيلهاء كما يعد من مراسم الزيارة أن يذهب الذكور منهم إلى نهير 
فيغتسلون فيه » ثم يأتي بعدهم الإناث فيغتسلن فيه أيضًاء ثم بعد ذلك يخرجون 
(السناجق) الکبری» فيظهرونها ويطهرونها في النهر» وهم يعتقدون أن هذا 
النهر ينبع من القدس . ثم يقوم الكوجك والقوالون بالطواف والغناء والرقص 
حولها ثم يأخذون قسمًا من الطين للتبرك وبهذه الصورة ينتهي عيدهم. 

ولما لقبر الشيخ عدي من قداسة في نفوسهم» فإنهم يحرمون عند قبره 
شرب الخمر والمسكرء الذي يعدونه مباحًا إلا في هذا المكان. 

وقد ذكر العزاوي كاله مزارات أخرى لليزيدية غير هذا المزار أصلها 
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مراقد للصلحا ء مشاهير» وهي مزارات في بلدان متفرقة 
۳) البراقا: 


)١(‏ انظر: تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص۰۱6 


۸۳۹ الباب الثالث- الفصل السادس 


زيارة المرقد» ولکن الکتاب أفردوه بذكر خاص وآسموه بهذا الاسم. 

فذکر العزاوي له وصف البراتا وهو أن اليزيدية یخمرون طيئًا بماء 
تطهیر السناجق» ومن هذا الطین يأخذ كل منهم قسمًا منه للتبرك به » ویقدمون 
دراهم کثيرة في هذا السبیل". 

وعن آهمية هذا الطین یذکر بعض الباحثين : 

(يتبارك اليزيدية بتراب مرقد الشیخ عدي بن مسافر ویستشفون بهء 
فیتخذون منه كرات صغيرة یسمون الواحدة منها - براءة - يحمل کل يزيدي 
قطعًا منها إذا سافر إلى مکان ما » وعند موته توضع في فمه» وإذا تعاهد یزیدیان 
أو قبیلتان فان كلا من الطرفین يقدم براءته للطرف الآخرء فاذا انقطعت 
الصلات بینهما آعاد کل منهما براءة الطرف الثاني له)۲. 

: ماء زمزم‎ )٤ 

يحكي العزاوي كاف عن اليزيدية أن هناك ماء قد نبع في وادي لالش على 
يد الشيخ عدي لما أصاب بعض إخوانه عطشنٌ شديدٌ فأشار إلى موقع فنبع الماء 
فيه . ويعتبر اليزيدية أن هذا الماء مبارك كماء زمزم» وهم يقدسون مرقد الشيخ 
عدي ويعتبرونه بمنزلة الكعبة» ولذا قيل للماء (زمزم). 

لكن العزاوي كاه يؤكد أن الثقاة أخبروه أن مرقد الشيخ عدي يقع في 
أصله محل كنيسة لجماعة النسطوريين في القديم أو هو دير لهمء وكان 
النساطرة يبنون كنائسهم في مواقع قريبة من عيون الماء» فلذا يرى العزاوي 


() تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص١٤٠.‏ 
(۲( اليزيدية» سعيد الديوه جي ص 57. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من اليزيدية ATV‏ 


كه أن ماء زمزم الذي يدعيه اليزيدية هو عين من تلك العيون في منطقة 
اللساطرة. 

وهذا الماء یشرب منه الیزیدیون عند زيارتهم لمرقد الشیخ عدي”". 

© ثانيًا: الکتب المقدسة عند اليزيدية : 

تحدث العزاوي کب عن كتابي اليزيدية المقدسين وهما: كتاب 
(الجلوة) و(مصحف رش) بصيغة أشبه بصيغة السخرية فقال : 

حكاية هذه الکتب المقدسة جميلة» ومونسة جذا» یظن الباحث عنها 
لأول وهلة أنه سوف یقف على شريعة وعقيدة من أقدم الشرائع والعقائد 
المدونة والمعروفة» وأنه سوف يحل بها مبهمات الشرائم» ویعرف عقيدة 
القوم مباشرة» ومن آهلها سواء بالماضي أو في الحاضر وبمعرفتها ینکشف 
الخفاء عن أقدم عقیدة» ویزول العماء» وتنجلي صفحة غامضة من تاريخ 
الأديان. 

فالعثور عليها يكاد يفوق اكتشاف شريعة حمورابي والشرائع الأخرى 
القديمة العهد. 

وحكم العزاوي با على الكتب المقدسة عند اليزيدية بأنهامن وضع 
البشر» وهما من عمل هذه الأيام يشهد بكذبهما الخلط التاريخي الموجود 
فيهماء لفقهما أناس لا ذمة لهم ولا علم لهم بالتاريخ والعقائد واللغة. .. 

ثم سرد العزاوي ك نص كتاب الجلوة المنسوب لعدي بن مسافرء 


(۱) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص ۰۱۵۲-۱5۱ 
(۲) اليزيدية» سعيد الديوه جي ص7 . 


ATA‏ الباب الثالث- الفصل السادس 


وهو عبارة عن مقدمة وخمسة فصول كل فصل عبارة عن فقرات» ومجموع 
فقرات الفصول الخمسة أربع وأربعون فقرة. 

وعبّر العزاوي كك بعد ذلك عن رأيه في هذا الكتاب حيث قال : 

هذا الكتاب يظهر من لفظه أنه من عامية العراق في الوقت الحاضرء 
وكلماته لا تزال مستعملة اليوم» فلا تختلف عن عاميتنا الممزوجة بالفصحى . 
وأكثر ما فيه الألفاظ الملحونة والتراكيب السقيمة. . . وهو لا يشبه الطريقة 
الجلوتية المنسوبة إلى المتصوفة. لأن الجلوة يقصدون بها طريقة تعبدية تقرب 
إلى الله في نظرهم» بينما هؤلاء - اليزيدية - يعتبرون ما في الجلوة عقائد 
خاصة بهم رغم أنه يفهم من عقائدهم أنها تنحو ناحية تصوفية إلا أنها جاءت 
في هذا الكتاب خلاف ما هو مصطلح عليه. 

ويتابع العزاوي تن : ولعل بعضهم حاول إضلالهم بأمثال هذه سواء 
كان منهم أو من غيرهم» وعلى كل حال لا يصح إسناد هذا الكتاب للشيخ 
عدي بن مسافر که سواء من جهة لغته العامية والمعروفة في هذه الأيام» أو 
من ناحية غلطه الإعرابي . . . وأما معانيه فهي من السخافة بمكان. 

ورجح العزاوي با أنه كتب في بغداد على أقوى احتمال واستعمل فيه 
بعض الألفاظ الشائعة عندنا - أي في وقت العزاوي ك - كما رجح 
العزاوي كما أن كاتبه نصراني متكتم من خلال ظهور بعض الكلمات الدالة 
على ذلك. 

وأشار العزاوي یله إلى اختلاف الترجمات لهذا المصحف وذلك 


(۱) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص۱۸۸ . 


موقف العز اوي -رحمه الله- من اليزيدية ۸۱۳۹ 


لاضطراب تراكيب العبارات وصياغتها لدرجة يصعب معها فهم المعنی 
الخرادا". 

وأما مصحف (رش) فقد عرف العزاوي کل به قائلا : 

هذا على ما يقال كتب بعد وفاة عدي بن مسافر بنحو مئتى سنة وترجمه 
العزاوي كاه على شكل فقرات تبلغ ثلاثا وثلاثين فقرة. 
الكتاب قائلا : 

المنقول عنهم أن مصحف رش كتب بعد عدي بنحو مئتي سنة» والحال أن 
التدقيقات اللغوية ووضع نفس الكتاب تجعلنا نقطع أنه من موضوعات 
عصرناء أو متقدم عنا بقليل» وذلك أنه استعمل كلمات عامية وبعض التراكيب 
المفككة. وكل ذلك يظهر بمراجعة النص. 

ونقل العزاوي عه رأي الأب أنستانس الكرملي فقال: (هو بعض 
صحف من قرآن حرفوها بأن حذفوا منها اسم الشيطان» ولفظة اللعنة ونحو 
ذلك» ولم يطلع عليه أحد إلى يومنا هذا سنة (2۱۸۹۸) حتى من اليزيدية غير 
الفقيه الأكبر”"). 

قال العزاوي کف ونحن نجهل أيضًا بما فى هذا المصحف الأسود. 
قد فقداء وأما النسخ المتداولة في أيدي المسلمين والنصارى فهي تحتوي 
على عقائد باطلة» وان مصحف رش أو الكتاب الأسود هو عين القرآن 


)١(‏ تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص ١97”‏ بتصرف. 
(۲) المرجع السابق ص ۰۱۹۳ 


۸:۰ الباب الثالث- الفصل السادس 


الکریم» إلا أنه قد وضع الشمع على لفظة الشیطان وابلیس» ورجیم» ولعنق 
ولعين» وغیره مما يعد التلفظ به حرامًا على ما سمعناه من أكثر المسلمین 
هناك . وهکذا کتب الغربیون في رسائلهم(. 

ويرد العزاوي كال على وصف هذا المصحف بقوله : 

ولکن النظر في القرآن الکریم حرام عندهم» فلا أصل لما نقل 

وأما الصحف المنتشرة فهي مستنسخة من مصحف رش ولیس فیها ما 
يشابه القرآن الكريم» فالقول بذلك خلاف الحقيقة تمامّاء وذلك أن الجلوة 
ومصحف رش کلیهما مملوءان بالهذیان. 

ویقال إن أحد رهبان النساطرة هرب من ديره» وأسلم ظاهرّا ثم ارتدء 
ولحق باليزيدية وصار مقدمّا بين رجالهم فکتب هذاء ویقال إن اسم ذلك 
الراهب (آدي) فحوله إلى عدي وأضل اليزيدية› وذلك بعد عدي الثاني بمدة 

لكن العزاوي که لا يعول على مثل هذه الروايات» ويرى أن المهم في 
هذا الموضوع أن هذه الرسائل دخلت مؤخرًا وأعلن عنها بغرض إذاعتها 
ليصدق بها اليزيدية » ولما كان القوم أميين فهم لا يعرفون من دينهم سوى الأمر 
بترك اللعن» بینما أهملوا دينهم الاصلي. فلا كتاب لهم الآن» فأصبحوا 
يتبعون بعض المظاهر من زيارات وما شابه". 

# نيا 9 


(۱) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص ۰۱۹4 


حكم العلماء على اليزيدية 
المطلب الأول: الحكم على اليزيدية من كلام المتقدمين من 
أهل العلم. 
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المطلب الثاني : الحکم على اليزيدية من کلام العزاوي 12 


ومعاصریه. 


من اليزيدية. 
3 %* % 


موقف العزاوي -رحمه الله- من اليزيدية 85 


المطلب الأول: الحكم على اليزيدية من كلام المتقدمين من أهل العلم 


بمتابعة كتاب العزاوي که (الیزیدیة) واستخراج جميع آراء أهل العلم 
السابقين حول الحكم على طائفة اليزيدية نستخلص ما يلي : 

أول من تكلم عنهم أو ذكرهم هو ابن قتيبة - كما سبق معنا - ويستنبط من 
ذلك أن ابن قتيبة رأى أن اليزيدية فرقة ظهرت في مواجهة الرافضة الذين غلوا 
في حق الإمام علي و وكذلك يفهم من كلام البغدادي في كتابه (الملل 
والنحل)» حيث خص اليزيدية بتفضيلهم الإمامة ليزيد بن معاوية”" 

وأما ما ذكره السمعاني عنهم فكأنه اعتبرهم جماغة من المتصوفة الزهاد؛ 
ويتميزون بحب يزيد بن معاوية وتفضيله» بل يظهر فيهم الجهل من خلال ما 
ساقه من قصة أن يزيديًا سأل أحد الغرباء : ما قولك في يزيد فقال: إيش أقول 
فيمن ذکره الله في كتابه فقال : : یر في نیما بسا € اناطر: ۰۱ وقوله : وی 


ري 


له یک ادها هدع 46 [مريم : ۷1 


فأکرموه لذلك الجواب ونفی السمعاني علاقتهم بالمجوسية بل أكد 
على أنهم مسلمون صلحاء یعتقدون الامامة في يزيد ویتعصبون له ۳. 


(۱) تاريخ اليزيدية وأصل عقیدتهم ص۰۱۸ 

(۲) المرجع السابق» ص ۲۰؛ وانظر : الملل والنحل ۱/۱ 

(۳) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص۱۳-۹؛ وانظر: الأنساب ۵۳۱-۵۳۰/4. 

و مکی او ای موی O‏ 
بالدیار المصرية أ بو الحسن أصله من الشام من البلقاء ومولده بالقاهرة في سنة (148ه) وتکاثر 
عل الما رت متيل ا اع ماو ركان ذا غزا م بالشیخ عبد القادر الجيلي 
جمع أخباره ومناقبه في نحو من ثلاث مجلدات وكتب فيها e‏ وأدبر فراج عليه فيها 
حکایات كثيرة مكذوبة. معرفة القراء الکبار ج۲ : ص ۲ ۷ 


۸:4 الباب الثالث- الفصل السادس 


(قلائد الجواهر) فاعتبرا اليزيدية من المتصوفة آتباع عدي بن مسافر الذي كان 
يسير على منهج أحمد الغزالي أخي حجة الاسلام محمد بن محمد الغزالي ثم 
حدث فيهم الغلو”". 

وأما كتاب الرد على الرافضة واليزيدية (لابن جميل من علماء القرن الثامن 
الهجري) فاعتبرهم من الفرق التي ضلت عن الحق لأنهم والشيعة على طرفي 
نقيض» ولأنهم يعتبرون الشكل والنقط من القرآن المجيد ومن لم يقل ذلك فهو 
كافر ضال» ولأنهم مجسمة ومشبهة ولا يصلون الجمعة وراء المسلمین(. 

فهكذا كان حال اليزيدية في القرن الثامن للهجرة. 

وما ذكره ابن جميل من أن هؤلاء جهال أضلهم رجل هو حسن بن عدي ؛ 
حيث أضل كثيرًا يوافق ما جاء في وصية شيخ الإسلام ابن تيمية - السابق 
ذكرها - من نسبتهم الخوارق والكرامات لعدي بعد وفاته» وأن الغلو قد حدث 
زمن الشيخ حسن بن أبي المفاخر عدي» الذي زاد لهم أشياء لم تكن على عهد 
الشيخ عدي بن مسافر» وهو الذي ألف لهم كتاب (الجلوة لأرباب الخلوة) 
المشتمل على فكرة وحدة الوجود©. 

ونجد كذلك أن المقريزي (ت ۶۵ ۸ه) في کتابه (السلوك) قد عبر عنهم بما 
يفهم نهم فرقة إسلامية غالية في شيخهم عدي بن مسافر» حيث قال: (وبعد 
مدة غلوا فيه - في الشيخ عدي - وبالغوا في اتباعه لدرجة أنهم صاروا يعتقدون 
(۱) تاريخ اليزيدية وأصل عقیدتهم» ص۳۲-۲۹. 


(1) الرد على الرافضة واليزيدية» أبو عبيد بن شبل بن أبي فراس بن جمیل» مخطوط, ورقة [۱۱۳- 
۸بتصرف. 


(۳) تاريخ اليزيدية وأصل عقیدتهم ص ۸۱. 


موقف العزاوي -رحمه الله- من اليزيدية Ato‏ 


فيه أنه يرزقهم وأنهم لايقبلون رزقًا من سواه» ويحكون أن عديًا جلس مع 
الباري تعالى وأكل معه خبرًا وبصلا . . .). 
طائفة بالغت في مدح يزيد حتى عقد کتابا لأجل ذلك”"". 

ولما كان تأليف كتاب (الشرفنامة) عام (۱۰۰۵ه) فقد سجل عن هذه 
الطائفة حالهم بعد زيادة الغلو فقال : 

(هؤلاء اليزيدية من جملة مريدي الشيخ عدي بن مسافر» وهو من حفدة 
المروانيين» وينتسب إليهم ومن أتباعهم» ومرقده في جبل لالش من أعمال 
الموصل » ومن اعتقادهم الباطل فيه أنه قد تحمل عنهم صومهم وصلاتهم» 
فيصلي عنهم» ويصوم بدلهمء ويقولون لولاه لعذينا الله أو لعاتبناء فهو 
الذي يوصلنا إلى الجنة ولهم كره بل بغض مستمر لاحد له لعلماء الظاهر) ". 

وأما كتاب (حديقة الوزراء) فقد جاء فيه ذكر اليزيدين في حوادث 
(۱۱۲۷ه) فقال : 


في السنة المذکورة ظهر عصیان أهل سنجار ونجم طغیانهم في الليل 
والنهارء وهولاء قوم يقال لهم (الیزیدیة) يحبون (زید بن علي) ویعظمون 
الشيطان ویعضدونه» وينهون النازلين بهم أن یشتموه. أو يسبوه» وهم 
مشهورون بالفجور والإصرار على قبائح الأمور» حتى إن رجلا من علماء 
الأكراد كان يغزوهم بتلامذته وأهل ضيعته وقریته» وهم متحصنون بذلك 
(۱) المرجع السابق» ص"؟ وانظر: السلوك 4/ ۲۹۶. 


(۲) المرجع السابق» ص ۰۲۷ 
(۳) المرجع السابق» ص 1-۵ ؛ وانظر : الشرفنامة ۰۱۱/۱ 


۸۱:۹ الباب الثالث- الفصل السادس 


الجبل الشامخ» ولم يجر علیهم حکم حاکم؛ ولایتبعون قول عالم ینکرون 
الشريعة الغراء ویعتقدون المسلمین من جملة الأعداء”". ولعل أطول فتوی 
عرضها العزاوي ك في کتابه اليزيدية هي فتوی الشیخ عبداللّه الرتبكي 
(ت ۸۱۱۵۹ الذي قال : 

آما بعد فهذه کلمات في بیان مذهب الطائفة اليزيدية وحکمهم وحکم 
آموالهم الكائنة بأيديهم : 

اعلم آنهم متفقون على أباطيل من عقائد وتأویل» كلها مما يوجب الکفر 
العنید والضلال البعید. وذکر منها إنكارهم القرآن والشرع وتکذیبهم لهما . 
وأنهم یعتمدون على ضلالات الشیخ فخرء وهم یعادون علماء الدین 
ويقتلونهم إذا ظفروا بهم» وكذلك يحلون الزنا إذا جري بينهم بالتراضي, 
ويفضلون عديًا على رسول الله كل بمراتب» بل يقولون إنه لا مناسبة بينهماء 
ويصفون اللّه بصفات الأجسام كالأكل والشرب والقيام والقعود وغيرهاء 
ويحكون حكايات في شأن اللَّه تعالى ورسوله وعدي تشتمل على ذكر تذلل الله 
تعالى ورسوله - والعياذ باللّه -. . . وأنهم يصرحون بان لافائدة في الصلاة 
وأنها ليست واجبة» بل يجب طهارة القلب» ويعتقدون أن لالش أفضل من 
الكعبة» ويسجدون للالش ولكل مكان شريف بزعمهم. وخصوصًا لعلم 
السنجق الخاص بعدي ويعتقدون أن من لايسجد له فهو کافر» كما يعتقدون أن 
(۱) تاریخ الزينية رأصل عقیدتهم 1015 وانظر: حديقة الوزراء ص۱۳۹.لعل الخطأ هنا في الاسم 

من باب سبق القلم» أو ریما نقل إلى المؤلف معلومات خاطئة عن هذه الفرقة فظن نسبتها إلى زيد 

ابن علي » واللّه أعلم . 


(۲) عبد الله بن أحمد الرتبكي الموصلي ٠‏ فقيه أديب» توفي بالموصل. من آثاره: رسالة في بيان 
الطائفة الرافضت توفي عام (۱۱۵۹ه / 1ص انظر : معجم المؤلفين» 6/7" 


موقف العزاوي -رحمه الله- من اليزيدية ۸۱:۷ 


عدیّا یجعل أمتة - يعني اليزيدية - یوم القيامة في طبق» ویحمله علی رأسه 
ويذهب به إلى الجنة على رغم الله وملائكته. 

ثم قال الرتبكي : والظاهر أن أصل مذهبهم على ما استقرأت وتفحصت 
يؤول إلى الحلول ولذلك يوالون النصارى ويستصوبون بعض اعتقاداتهم . .. 

وبالتالي حكم الشيخ الرتبكي على اليزيدية بأنهم كفرة أصليّة» يحرم 
مناكحتهم» وأكل ذبيحتهم» ويقرون في البلاد الإسلامية بالجزية» وأنهم 
تؤخذ آموالهم... ثم فصل في أمر المرتد وتوبته» وغيرها من الأحكام 
المتعلقة. 

وأما ما نقله العزاوي که عن (تاریخ أم العبر) للشيخ عبد السلام 
المارديني" من علماء القرن الثالث عشر فقوله : 

وأكثر الأكراد من أهل السنة والجماعة. . . ومنهم طائفة تعرف با ليزيدية 
ظهروا في الشام في زمن بني أمية. . . ویعرفون الآن بالموسسان والشرقیان 
والسنجارية ونحوهم ثم عادوا إلى بلادهم وآظهروا مذهبهم. ویعدون آنفسهم 
من مردة الشیخ عدي بن مسافر» وهو من سلسلة الخلفاء المروانية ‏ فمن جملة 
ما زعموه آنهم ینکرون الکتب السماوية الالهية ویزعمون آنها مسطورة لنظام 
العالم» ولهذا يبغضون علماء الظاهر وكتبهم» ولهم کتاب یسمی بالجلوة 
ویزعمون أنه من مولفات الشیخ عدي وهو بريء منه » وقد حلل لهم فيه الخمر 


(۱) تاريخ اليزيدية وأصل عقیدتهم ص٤۸.‏ 

)۳( المارديني : عبد السلام بن عمر بن محمد المارديني» ولد سلة OD‏ مۇرخ › محدث » 
منطقي » ولي ال فتاء بماردین » (توفي سنة ۱۲۵۹ه)» من مؤلفاته : (تاريخ ماردين)» (أم العبر في 
التاریخ). انظر : هدية العارفین ۰۷۲/۱ ایضاح المکنون ۱۳۷/۱ 


۸:۸ الباب الثالث- الفصل السادس 


والزنا إذا كان عن تراض . . . كما سبق نقله من عقائدهم . . . إلى أن قال : 

والحاصل أنهم لا كتاب لهم ولا دين وهم كافرون بالاتفاق يحل للسلطان 
مالهم ودمهم حتى يرجعوا عما هم فيه من الضلال". 

وأما صاحب كتاب (دبستان مذاهب) وهو من علماء نفس القرن الثالث 
عشر الهجري فقد جعلهم مسلمين أهل تقوى ويواظبون على الصلاة ويعتقدون 
بنبوة محمد يك وإمامة الشيخين وذي النورین» وخال المؤمنين معاوية» إلا 
أنهم يطعنون بعلي وه لأنه ادعى الألوهية على زعمهم ثم نقل عنهم أن منهم 
جماعة من الأكراد يلعنون عليًا وأولاده» ويعتقدون في الأنبياء التصرف 
وكذلك الأولياء» وأن لهم من خصائص الألوهية کالاحیای والافنای 
والایجاد والإماتة. 

ويعتقدون أن الدنيا خلقت لأجل الأنبياء فلذلك يباح لهم الزواج من أي 
أمرأة متزوجة» وعندهم لزوم الجهاد وغزو من يخالف الدین". 

وقد علق العزاوي که بأن ما ذکره صاحب دبستان مذاهب لاوجود له 
هذه الأياه”". 


./8 تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص‎ )١( 
.77-١7ص تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم‎ )1( 
. المرجع السابق» ص۱۹۹‎ )( 


موقف العزاوي -رحمه الله- من اليزيدية ۸44 


المطلب الثاني: الحكم على اليزيدية من كلام العزاوي تن ومعاصريه 

ويمكن استخراج آراء المعاصرين للعزاوي كه من ثنايا الکلام خلال 
حديثه عن اليزيدية» فأما بعضه فقد ظهر معنا في المبحث الأول من هذا الفصل 
أثناء الحديث عن أصل اليزيدية وهو رأي المستشرقين الذين يرون أن أصل 
اليزيدية مجوس ومن هؤلاء المستشرقين (جوزيه فرلانيی)"" و(وميكائيل 
أنجلو)”" وأما (منزل)”” فكان رأيه تفصيليًا حيث قال : (إن أصل وتطور الديانة 
اليزيدية لم يوضحا بعد» غير أن عقيدتهم تشمل عناصر وثنية قديمة (لكنها ليست 
من قبيل عبادة الشمس والقمر)» وعناصر إيرانية زرداشتية (بعض ما يشبه الثنوية 
الفارسية)» ومانوية (مذهب المعرفة الفارسي) ويهودية (تحريم بعض 
الأطعمة)» ونصرانية - خاصة من النساطرة - (المعمودية» العشاء الرباني» 
زيارة الكنائس المسيحية في حفلات الزواج» تحليل شرب الخمر) وإسلامية 
(الختان» الصومء تقديم الضحاياء الحج» الكتابات القبرية الاسلامیة) 
وصوفية رافضية (كتمان العقيدة» الوجد» تعظيم عدد كبير من شیوخ الصوفیة) 
وصابئية (التقمص)» وشامانية (طرق الدفن» تفسير الرؤى» والرقص). 

لم يوافق العزاوي که المستشرق (منزل) على رأيه لأن العزاوي كاله 


)١(‏ المستشرق فرلاني: هو جيوزييبي فورلاني (۱۹۱۳-۱۸۸۵ع)۰ له دراسات كثيرة في الفلسفة» 
وفي دين اليزيدية وعن العراق الحديث. انظر : معجم أسماء المستشرقين» إعداد: د. يحيى مراد 
ط.١ء‏ (بيروت: دار الكتب العلمية» ۱۲۵ه/ (p€‏ ص ۲۳ ۵. 

(۲) رسام ولم أجد له ترجمة مما وقع تحت يدي من مراجع» ولم أقف على كتبه ودراساته. 

(۳) لم أقف على اسم منزل» لعل المقصود هو مايزل» (۱۹۵۲-۱۹۰۰م) ومن آثاره(سعد زغلول)» 
(علم الشعوب). انظر: معجم أسماء المستشرقين ص559. 

(5) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص١۷٠‏ 


۸5۰ الباب الثالث- الفصل السادس 


اعتبر أن الأصل في اليزيدية آنهم مسلمون صوفیون» ولکن هذه العقائد دخلت 
علیهم بسبب الا مية والتأثر بالمجاورین» والاضلال والغواية المتعمدة من قبل 
الرؤساء الدینیین لهم بینما رأى (منزل) أن أصل عقیدتهم هي مجموعة عقائد 
متشابكة كما سبق وكأنه یقول إن واضع العقيدة أراد وحدة الأديان أو الا خوة 
العالمية كما فهم العزاوي كُأَنة”". 

وأما الدراسات الأخرى فهي ما قدمه لنا من لهم علاقة بالموصل 
وهم. . . نوري بك والي الموصل » وداود جلبي. ۱ 

توصل نوري بك إلى أن اليزيدية مرتدون عن الاسلام فهم حلال الدم 
والمال» ثم ذکرالأحکام الفقهية المترتبة على ارتدادهم ولم ینقلها العزاوي 
که 

وآما داود جلبي فرأى أن اليزيدية فرقة منتسبة للاسلام کالنصيرية 
وال سماعيلية والدروز وغيرهم » ولتحقق انتسابها للإسلام ثم انحرافها بسبب 
بعض المضلین آرسلت الحکومة العثمانية أيام عبد الحميد الثاني من یجبرهم 
على التجنید الفعلي کغیرهم من القزلباش والکا كائية ومن على شاكلتهم””. 

وأما صاحب کتاب (ریاض السیاحة) وهو الشرواني وهو فارسي فیقول 
عنهم : هذه الطائفة تقول بأنه قد ولي بعد أحمد المختار و الخلفاء الثلاثة 
ومعاوية فكانوا على الحق . . . وطائفة من تلك الجماعة ممن شاهدتهم تعظم 
شأن إبليس وتظهر له العبودية والإجلال والعبادة فيقولون له (طاووس ملك) 
)١(‏ المرجع السابق» ص ۰۱۷۷ 


(۲) تاريخ اليزيدية وأصل عقیدتهم ص۰۱۵ 


موقف العزاوي -رحمه الله- من اليزيدية ١6م‏ 


وينفذون أوامره من صميم قلبهم . . . حتى أن بعضهم قال عن إبليس : لو أظهر 
نوره للخلق لعبد بالإلهية وهو خفي عن العيون والأبصار وقريب من كل أحد 
من الأفعال» وعليم ببني آدم وأفعالهم وبصير بأعمالهم . . .) وقدم کثیرا من 
آوصافهم". ۱ 

ثم قال العزاوي کل معلقًا : وأكثر ما قدمه هذا السائح الفارسي ليس له 
وجود الآن وکذلك ما قدمه صاحب (دبستان مذاهب) لا یعرف في هذه 
الأيام". 

وأما ماكتبه الدكتور قسطنطين زريق ونسبه إلى أمير اليزيدية إسماعيل جول 
- كما يعتقد العزاوي ي SS‏ 
الحكم مع مرور الأيام أصبح من الصعب استخراج نواتها الحقيقية» و 
اختلطت بالخرافات والاساطیر لكنه توصل إلى أن اليزيدية يؤمنون بوجود 
إله أكبر خالق لهذا الكون إلا أنه الآن لا يعنى بشئونه بعد أن فوض أمر تدبيره 
وإدارته إلى مساعده ومنفذ مشيئته ملك طاووس ثم تكلم عن نبي اليزيدية 
الشيخ عدي» وتكلم عن الثالوث ليقربهم من النصارى””. 

ولهذا السبب مع أسباب أخرى جزم العزاوي ك أن المؤلف هو 
قسطنطين زريق وليس إسماعيل جول» فمن الأسباب المرجحة لرأي العزاوي 
َء أن إسماعيل بك جول رجل أمي» ویحاول إرضاء جميع الأطراف 
حتى غير المسلمة فتارة يدعي أن عقيدة اليزيدية كعقيدة المسلمين» وتارة 


00( المرجع السابق» ص "لا. 
(۳) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص۰۱۹ 


AY‏ الباب الثالث- الفصل السادس 


يدعي أنها أقرب لعقيدة النصارى لينال من قبل المبشرين النصارى 


| 
ام ای ی 


وقال بعد ذلك : وعلی كل حال هذه الرسالة المنشورة باسم إسماعيل بك 
خرجت من معمل التبشير» بل حذر من الاعتماد عليها في معرفة آراء وعقائد 
اليزيدية لأنه يرى أن الكتاب كتب من أجل أغراض سياسية فى اليزيدية. 

وأما رأي الأب أنستانس الکرملی فقد مر معنا فى الحديث عن أصل 
اليزيدية» فهو يراها ديانة تتغير بزيادة أو نقص على مر الأيام. 

ومن جملة ما ذكره من معتقداتهم : (أن اليزيدية يعتقدون بإله واحد. . 
ودونه الملك طاووس› والشيخ عدي» ويزيد وهؤلاء ثلاثتهم لیسوا إلا إلها 
واحدا من الرتبة الثانية) وعد من عقائدهم التناسخ. 

واعترض العزاوي َل على جعل هؤلاء الثلاثة آلهة» بل يرى العزاوي 
كاده أنهم يقربون ويقدسون طاووس ملك والشيخ عدي ولكنهم لايعدونهم 
الي 

وأما رأي العزاوي ا في دراسة أحمد تيمور باشا فلم يعارضها وإنما 
استدرك عليها عدة أمور منها : أن بداية ذكر اليزيدية لم يكن في القرن السادس 
الهجري» وإنما كان قبل ذلك وهو ما مر معنا من كلام ابن قتيبة. وأن ظهور 
اليزيدية لم يكن بظهور الشيخ عدي كما اعتقد تيمور» وإنما قد سبق الاعتقاد 


)۱( المرجع السابق» ص ۰۱۱۲ 


موقف العزاوي -رحمه الله- من اليزيدية Aor‏ 


في يزيد قبل وجود الشيخ عدي”". 

وخلاصة رأي العزاوي د َه في الحكم على اليزيدية قو 

ونتائج ما تحققته أنهم مسلمون» متزهدون» يعتقدون الإمامة في يزيد 
وكونه على الحق. وتوارثوا تقاليد قومية دينية صوفية واعتيادات سياسية 
ممزوجة بتعصب للأمويين» مما أبعد شقة الخلاف بينهم وبين جمهور 
المسلمين» فأدى ذلك إلى تقاليد خاصة أفسدت جوهر إسلاميتهم”" 

كما دخلت هذه النحلة تقاليد جديدة لها أساس في الديانات 

المجاورة وفی التصوف» ولا يمكن اعتبار العادات والتقالید المتوارثة ديا 
قديمًا لهم و نش با رب تفا نیمارو 
جاهليتهم الأولى» وينفي العزاوي کا أنهم مجوس”" 

وهنا يظهر تقارب فكرة العزاوي با مع فكرة المستشرق (منزل)» إلا 
أن العزاوي یه يرى عقائدهم عقائد موروثة ومتأثرة بعقائد مجاورة أما 
(منزل) فيرى أصل معتقد اليزيدية عبارة عن مجموعة عقائد كما سبق ذكرها. 

¥ ما و 


.1> المرجع السابق» ص‎ )١( 
.۸-۷ المرجع السابق» ص‎ (۳) 


Not‏ الباب الثالث- الفصل السادس 


المطلب الثالث: ملاحظات نقدية حول موقف العزاوي یب من اليزيدية 


كما بدأت حديثي عن اليزيدية أختمهء فالخلاف قائم بين الدارسين 
والباحثين حول أصل اليزيدية» ون قلنا : إن الجميع متفق على خروجهم الآن 
عن وصف الاسلام إلا أن السؤال يظل قائمًا : هل اليزيدية فرقة إسلامية في 
الأصل غلت في معتقداتها حتى خرجت عن الإسلام» أم هي ديانة مستقلة من 
أصلها مشتقة من الزرادشتية أوالمانوية» واسمها الأيزيدية؟!! 

ظل الباحثون منشقين إلى قسمين : القسم الأول يجعل أصل اليزيدية فرقة 
إسلامية في الأصل ثم انحرفت سواءٌ من الباحثين القدماء الذين ذكرهم 
العزاوي یف أو ممن جاء بعد العزاوي بء ومنهم على سبيل المثال 
الدكتور محمد ألتونجي الذي صرح قائلا: (وقد قارنا معتقداتهم بالديانة 
الزرادشتية» التي درسناها دراسة عميقة أيام كنا في إيران والهند. فوجدنا 
الشبه ضعيفًا جدًا بينهماء ولعل صلتهم بالإسلام أدنى من صلتهم بالزرادشتية» 
اللهم إلا في مسألة الثنوية (المانوية)» ومسألة التناسخ» ولا يجوز أن نعدهم 
زرادشتبین لعدم اعتقادهم بالنار المطهرة والمقدسة). ۱ 

والقسم الثاني من الباحثين یرون أصل اليزيدية ديانة مستقلة عن الاسلام 
هي الأيزيدية ویقیمون الأدلة على ذلك ویبنون علیها تخطئة نسبتهم لیزید 
ويخطئون نسبة عدي بن مسافر إلى الصوفية المسلمين. ۰.۰ ثم يفلسفون 
معتقدات الأيزيدية وأصل منشأ تلك المعتقدات. 

وحيث أن القصد من هذا المبحث إبداء بعض آراء المتأخرين في موقف 


(۱) اليزيديون ص 1۷. 


موقف العزاوى -رحمه الله- من اليزيدية هوم 


العزاوي كله من اليزيدية» لذا فقد اختارت الباحثة رأي أحد هؤلاء وهو 
الدكتور زهير كاظم عبود لكونه كان قاضيا في منطقة الموصل » ولارتباطه مع 
الأيزيدية بعلاقة (كرافة) أو أخوة كما ذكرفي كتاباته» ولما كانت دراسته 
متأخرة حيث قدم عدة دراسات حول الأيزيدية وعن عدي بن مسافر كان آخرها 
عام (۲۰۱۰۵م) فحري بنا أن نرى وجهة نظره بصفته يمثل أحد أفراد القسم 


الثاني من الباحثين. 
يرى الدكتور زهير عبّود أن الأيزيدية قد ظلموا في الحكم عليهم لأسباب 
عدة: 


/١‏ کون أكثر من كتب عنهم من غير الملمين بأحوالهم عن كثب» خاصة 
وأن رجال الدين الأيزيدي يوصون قومهم بوجوب التكتم والحفاظ على سرية 


العقيدة. 
۲/ عدم وجود سس مكتوبة لهذه الديانة بسبب المأسي والمحن التي 
تعرضت لها. 


۳ أن أغراض الكتاب عن هذه الديانة قد اختلفت» فمنهم من كتب بقصد 
الوصول إلى الحقيقة فكان يكتب بروح متجردة» ومنهم من كان مبتعدا عن 
الحقيقة منحارًا إلى رأي منذ البداية » ومنهم من كان له غرض كترضية حاكم أو 
زعيم ديني» أو لسبب كامن في نفسه لا يعلمه إلا الله ورغم أن منهم المدفوع 
بحسن النية والقصد أثناء كتاباته إلا أنه يفتقر إلى المصدر والمنطق الأساس في 
كتاباته وهو التعرف على المجتمع الأيزيدي عن كثب» فدخل في الخرافات 
والأساطير مما هو ليس بواقع". 


(۱) الأيزيدية: حقائق وخفايا وأساطير ص ۸-۵ بتصرف. 


06 . الباب الثالث- الفصل السادس 


وعن رأي عبود في كتاب العزاوي ارم قال : 

(السيد عباس العزاوي کل كاتب (تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم 
المطبوع عام (1975م)» في بغداد كوّن فكرته عنهم على آساس النقل الذي 
ل ل فأوقعه ذلك في مطبات البحث 
العلمي المحايد حينما استنتج تج في نهاية بحثه کون الأيزيدية مسلمين أصلاء 
يعملون بسرية لمناصرة سلطة الأمويبن» وذكر أن أصل الأيزيدية في التاريخ 
أنها الحزب المعارض للعباسيين» وأن السمعاني وابن قتيبة كانا قد ذكراهم» 
مع أن السمعاني وابن قتيبة قد ذكرا قومًا يختلفون في العقيدة والديانة التي 
يعتقد ويدين بها الأيزيدية موضوع البحث وهم يختلفون عنهم جملة 
وتفصيلا . وذكر الكثير من الأمور التي لا يقبلها العقل ويرفضها المنطق» 
الذي يؤكد أن الأيزيدية كانت مجتمعًا عشائريًا تتحكم فيه تقاليد وقيم لا يمكن 
تجاوزهاء فقد ذكر مثلا أن الحكومة تتفق مع رؤساء الأيزيدية في الهجوم على 
العصاة من الأيزيدية أو العشائر الأخرى في القرى فتحصل الحكومة على 
الضرائب الأميرية بصورة الجبر» وهذا الخبر يتناقض مع الواقع . ۰ . وبالرغم 
من الجهد المبذول في إيصال الحقائق عن الأيزيدية إلا أن العزاوي کل 
أبدى آراءء» مؤسسًا أرضيته على آخبار تلقاها من بعض الناس على السماع 
دون تمحيص أو تدقيق بالرغم مما احتواه مؤلفه من حقائق ومعلومات جديرة 
بالدراسة .)۲ 

ومما انتقده عبود على كثير من الباحثین نسبة اليزيدية إلى يزيد بن معاوية 
ظلمًا أو جهلا» ودعواهم أن اليزيدية يؤلهون يزيد ویعتقدون بامامته» وکونهم 


(۱) الايزيدية : حقائق وخفایا وأساطير ص٠.‏ 


موقف العز اوي -رحمه الله- من اليزيدية ۸۷۷ 


فرقة مسلمة انشقت عن الاسلام» وانحرفت عنه فأصبحوا من المرتدین عن 
الاسلام. وأنهم یقدسون البیت الأموي ویسعون لاستعادة السلطة له وآنهم 
مغالون في حب يزيد بن معاوية حتی وصل الغلو في اعتقادهم کونه أحد 
الآلهة» ولم ينسب د. عبود کل رأي لقائله بل آجمل ذکر المتقدمین الذین 
کتبوا عن اليزيدية وذکر منهم العزاوي اه فكأنّ العزاوي ك ممن قال 
ذلك : 

والحقيقة أن العزاوي كَل لم يذكر في كتابه سوى أن اليزيدية مسلمون 
متزهدون في الأصل يعتقدون الإمامة في يزيد ويتعصبون لذلك فقط بدون أي 
إضافة أخرى. 

ويؤكد عبود أن تسميتهم اليزيدية ألصقت بهم منذ عام (1۵۲ه-1۵۷ه) 
أيام حكم بدر الدين لؤلؤء الذي أشاع عنهم كراهيتهم لأهل البيت وللمسلمين 
حتى يؤلب الناس ضدهم فيقتلهم ويبيدهم لأغراض سياسية. 

ومن الانتقادات التي وجهها العبود انتقاداته حول شخصية (عدي بن 
مسافر) ففي الوقت الذي اعتبره الباحثون شخصية عربية مسلمة صوفية» جاء 
إلى المنطقة ونشر الزهد والتصوف فيها حسبما أوردته المراجع التاريخية 
للمسلمين › نجد أن د. عبود یری أن عدي بن مسافركان كرديًا أيزيدياء وأن 
الزهد والتصوف من سمات الديانة الأيزيدية» وأن عدي بن مسافر قد جاء من 
لبنان من منطقة الأكراد القريبة من بعلبك» وأنه كان مشهورًا قبل قدومه 
للعراق» وأن اختياره لمنطقة وادي لالش ما كان إلا لسبب هام هو قدسية ذلك 


)۱( المرجع السابق ص۲۷ . 


۸5۸ الباب الثالث- الفصل السادس 


الوادي في نفوس الأيزيدية» كما أن هذه المنطقة لا یسکنها إلا الکرد من 
اليزيدية» وعلیه اعتبر الدکتور د.عبود أن عدي بن مسافر مجددذ الديانة 
الأيزيدية» وعنون کتابه بما توصل إليه من نتیجة". 

ویسیر على نفس المنوال رشید الخیون الذي يأخذ بالمثل (آهل مكة آدری 
بشعابها) حیث يأخذ بآراء الأيزيديين آنفسهم » فیری أن الايزيدية ديانة تأثرت 
بغیرها على مر العصورء ولم تكن موثرة في غيرهاء وقد آخضعوا الطقوس 
التي تأثروا بها لعقائدهم التي تبدو قديمة جدّاء ولکن كتابي اليزيدية المقسین 
(مصحف رش) و(الجلوة) یعتبران أحدث من الکتب الدينية الأخری. 

وعن نسبتهم إلى يزيد بن معاوية يرى الخیون أن هذه التسمية لا تخلو من 
تأثیر قومي ومذهبي سعی إليه الباحثون على حساب البحث العلمي أو عن 
جهل بحقيقة هذه الديانة وعلاقاتها". 

وقد مال إلى رأي العزاوي که من المتأخرین كل من اتبع المنهج 
التاريخي الصحیح ومنهم الباحث الدکتور آزاد سعید سمّو آستاذ المذاهب 
العاصرة في جامعة آربیل » حیث قال : الرأي الراجح عندي نسبة اليزيدية إلى 
الخليفة الأموي يزيد بن معاوية””» وقدم الأدلة على ذلك وهي اعتقاد اليزيدية 
أنفسهم بهذه النسبة. 

وعد الدكتور آزاد اليزيدية آنفسهم من أتباع الشيخ عدي بن مسافرء وأيد 
صحة ما قدمه شيخ الإسلام ابن تيمية عنهم لمعرفته بطائفة العدوية عن قرب. 
(۱) عدي بن مسافر مجدد الديانة الأيزيدية ص ۱۰-۷ بتصرف. 


(۲) الأديان والمذاهب بالعراق ص ۰۱۳-۱۲ 
(۳) اليزيدية من خلال نصوصها المقدسة ص ۳۳. 


موقف العزاوى -رحمه الله- من اليزيدية A0۹‏ 


ومن خلال مقابلة الدكتور آزاد مع اليزيدية» ومن خلال تأمله في عباداتهم 
وعقائدهم وأفكارهم وسلوكياتهم توصل إلى انهم كانوا مسلمين ثم غلوا 
انحرفوا". 
وانحرفو 

وممن أخذ باراء العزاوي كانه ونسب له الانصاف محمد عبد الحمید 
الحمد. بل رد على أحد الايزيدية الذي رمی العزاوي ناله بخلو دراسته عن 
أبسط الأدلة التاريخية» فرد الدکتور الحمد قائلا : هذا الباحث هو الذي لم 
يتبع أصول البحث العلمي وهو في رفضه لرأي العزاوي که ينطبق عليه قول 
المثل : (رمتنى بدائها وانسلت). 

ويمقارنة کتاب العزاوي که وماقدمه من آراء مع ما کتب بعده یجد 
إلى أن دراسته كانت في وقت مبکر جدًا حيث يعتبر العزاوي کف من أوائل 
من كتب عن اليزيدية من المسلمين المعاصرين» وحيث كان اليزيدية يتكتمون 
بعقائدهم. 

أما الكتابات المتأخرة فهي متوسعة في ذكر عقائد القوم» والسبب في 
ذلك أن الأيزيديين أصبحوا يكتبون عن أنفسهم مما زاد في قيمة المعلومات 
وكميّتهاء ولكن جهد العزاوي وله يظل مُقدرًا كل تقدیر ؛ فهو قد نهج منهجًا 
علميا صحيحًا في تتبعه لأصل اليزيدية بناءً على المراجع التاريخيق أما 
الأكراد من السنة واليزيدية فلم يعتمدوا الا على الروايات الشفاهية 
(۷) المرجع السابق » ص۳۱ 
(۲) الديانة اليزيدية بين الاسلام والمانوية ص۰۱۱ وهذا المثل لاحدی ضرائر رهم بنت الخزرج امرأة 


سعد بن زید مناة رمتها رهم بعیب كان فيها. فقالت الضرة : رمتني بدائها وانسلت» وهذا المثل 
یضرب لمن يعير صاحبه بعیب هو فیه. انظر : مجمع الأمثال ۸/۱ 


۸۰ الباب الثالث- الفصل السادس 


والأساطیر» ولما كان الايزيدية آنفسهم آمیین فإِنْ رواياتهم لم تكن دقيقة أو 
صحيحة» بل ظهر فیها الجهل والخلط في التاریخ» وکانت معتمدة على 
التخمین» وکذلك فعل المستشرقون الذین افترضوا فرضیات كان الصواب 
والخطاً فیها متعادلین » وهو ما أقره محمد عبد الحمید الحمد في کتابه(). 

##د بد كا 


.١ الديانة اليزيدية بين الإسلام والمانوية» ص۱۷ و78‎ )١( 


الخاتمة 


الحمد لله حمدًا كثيرًا طيبًا مباركًا فیه» كما يحبه ربي ویرضی» وحتى 
يرضى» والصلاة والسلام على المبعرث للناس رحمة» وعلى آله وصحبه 
الطيبين الطاهرين صلاة وسلامًا دائمين ما تعاقب الليل والنهار» وبعد: 

فقد كانت هذه دراسة متواضعة لجهود أحد المؤرخين العراقيين 
السنيين » قصدت فيها إبراز جهوده في دراسة تاريخ العقيدة والفرق المعاصرة 
في العراق» وقد توصلت من خلالها للنتائج التالية التي يمكن تصنيفها كما 
يلي : 

© أولًا: مايتعلق بدراسة تاريخ العقيدة: 

)١‏ أوضح العزاوي که عقيدة المغول بالتفصيل من وثنية إلى إسلام إلى 
تشيّع ثم عودة إلى مذهب أهل السنة» مع بيان سبب التنقل في عقائدهم وأثر 
ذلك على الرعية. 

۲) بيّن العزاوي كب أثر الحرية الدينية في عهد المغول في ظهور الت* 

متسترًا بالتصوف الغالي. 

۳) عدد العزاوي که أهم الأعلام الذين أسهموا في تمكن التصوف 
الغالي في عهد المغول والترکمان ثم في العهد العثماني. 

4) أبرز العزاوي ك جهود علماء السنة من خلال مصنفاتهم سواء في 
تقريرمسائل العقيدة أو شروحها أو الردود على المخالفين من شيعة وغلاة 
صوفية. 


AY‏ الباب الثالث- الفصل السادس 


ه) أعطى العزاوي يه تصورًا واضحًا عن الحالة العلمية والمدارس 
الدينية في عهد المغول والتركمان. 

)١‏ أشاد العزاوي ك بدور شيخ الإسلام ابن تيمية في انتصار مذهب 
السلف وأثر ذلك في العراق بما قدمه علماؤه من ثناء وتأييد له. 

۷ ربط العزاوي یف بين التشيع والتصوف والاهتمام بالفلسفة 
الإشراقية وشروحها دن ثم دخول موضوعاتها على التصوف. 

8) ركز العزاوي کا له على دور الباطنية في انتشار التصوف الغالي. 

٩‏ آبرز العزاوي رل عقائد أهم الطرق والفرق الغالية في عهد 
الجلائرية كالنصيرية» والحروفية» وحکم علیهم بالخروج من ال سلام. 

٠‏ أعطى العزاوي كاله تصورا واضکا عن الجانب العقدي لدولة 
المشعشعین» وهو الغلو في علي بن أبي طالب. 

)١‏ ركز العزاوي 00 على دور إسماعيل الصفوي العدائي لأهل 
السنة» مما أظهر خطورة الصفويين وصحّحَ فكرة أن أصحاب الغلو اتخذوا 
من التصوف ستارًا. 

5 أشاد العزاوي راه بدور الدعوة السلفية (الوهابية) في العراق» 
اا زعا من علا نی لزید وس اتسار شین ا 

۳ أبرز العزاوي كف دور الطرق الصوفية الغالية في العهد العثماني 
كالمولوية والبكتاشية» وإن كان تأسيسها في القرنين السابع والثامن الهجريين 
إلا أن آثارها امتدت حتى القرن (۰۱۱ 7١ه).‏ 

6 بين العزاوي كاله أن الشيعة سلكوا مسلك السب والإهانة لأهل 
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السنة منذ القرن السابع» ولم يكن ذلك موجودًا من قبل في مصنفاتهم. 

۵ قدم العزاوي ككُأَنْةُ صورة تاريخية واضحة عن كثير من الطرق 
الصوفية كالقادرية والنقشبندیة والرفاعية» والبکتاشية. والمولوية 
والصفوية. 

۲ آلمح العزاوي كه إلى بعض الفرق الشيعية الغالية : كالنصيرية» 
والكشفية» والبهائية» والفيلية» لأن موضوعه الاساسي لم يشمل الشيعة وإنما 

© ثانيًا: مايتعلق بدراسته للكاكائية: 

۷) توصل العزاوي كاه إلى أن الكاكائية كلمة كردية تعني الاخ» مما 
يدل على أن لها علاقة بالطريقة الصوفية المعروفة بالآخيه في تركيا وإيران 
والعراق: 

4 ربط العزاوي که بين الكاكائية والفتوة العربية. 

4) يرى العزاوي أن الكاكائية كانت طريقة ثم انقلبت إلى نحلة» 
وينفي كونها قبيلة أو قبائل» ويؤكد أنها نحلة تجمع عدة قبائل صوفية الاتجاه. 

٠‏ يرى العزاوي كه أن الكاكائية» لكونها كانت هي الفتوة التي تعني 
تطبيق الفتى للمثل السامية في المجتمع » فقد ارتبطت بعدة طرق كالسهروردية 
والصفوية في بداية نشأتها. 

١‏ دخل الغلو على الكاكائية عن طريق الباطنية الذين اتخذوا من 
التصوف ستارًا فلجأوا إلى الشعر وإلى الأدعية الغالية يبثونها في التصوف. 

۲) عقائد الكاكائية الآن هي : تعطيل الصفات» الحلول والاتحادء 


۸۳۹ الباب الثالث- الفصل السادس 


وحدة الوجود والموجود. القول بالتناسخ. عدم الایمان بالقرآن الکریم » عدم 
الایمان بنبينا محمد كل واليوم ال خر عندهم هو يوم ظهور الله في شخص 
وحلوله فیه. 

۳) عبادات الكاكائية : لاتشبه شعائر الكاكائية شعاثر المسلمین سواء 
في صلاتهم أو زکاتهم أو حجهم» والأكثر فيها أدعية ومناجاق وعیدهم هو 
ليلة الکشفة أو الماشوش 

6 ومن عاداتهم: عدم قص الشوارب تحریم السرقة والنهب 
وتحریم شرب الخمرء والتکتم وعدم کشف السرء وتحریم الحلف بالبقرة 
الصفراء» ولهم عادات خاصة بهم في الزواج والطلاق. 

6 ربط العزاوي له بين الكاكائية وعدة طرق أو فرق بناء على ثلاثة 
آمور : 

# إما صداقة الموسسین أو معاصرتهما كمؤسس الكاكائية ومؤسس 
البکتاشية . وكذلك المؤسس للصفوية وموسس السهروردية (ت ۱۳۰۱ ه). 

# وإما تشابه المعتقدات : فقد ربط بين النصيرية والكاكائية باعتبار الكل 
(علي اللهية). 

# واما على آساس المجاورة والتکتم : 

فقد ربط بين الشبك والباجوان والماولية على آساس آنهم من الغلاة 
وممن له علاقة بالقزلباش» ومع تجاورهم وتکتمهم لم یستطع التمییز بينهم. 

© ثالنًا: فيما یتعلق بدراسته لليزيدية: 


َه إلى أن اليزيدية : جماعة ینتسبون إلى بنی آمی 
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تيمية والسمعاني وهم من أتباع عدي بن مسافر الزاهد الصوفي. 

۷ أن هذه الجماعة غلت في يزيد ودخل الغلو في عقائدهم بعد موت 
المؤسس. ۱ 

۸ أن اليزيدية قد خرجوا الآن عن عقائد المسلمين بما أصابهم من غلو 
ومقدساتهم التي ذكرها العزاوي کل 

© رابخا تقييم دراسة العزاوي ياه لتاريخ العقيدة: 

4 نجد أن العزاوي كاله قدم معلومات تاريخية قيمة» فلا يذكر مصدر 
أولي في موضوعه (كالصلة بين التشيع والتصوف) للدكتور كامل الشيبي» ولا 
يوجد مترجم للمرخین» كالدكتور شاكر مصطفى في كتابه (التاريخ العربي 
والمورخون) إلا ويشيد باسم العزاوي که بعد ذکره لابن حجر وغیرهم من 
علماء المسلمین المتقدمین» وذلك لفرادة مصادر العزاوي يل ولاتقانه 
اللغتین الفارسية والتركية . ويكفي أن نذکر أن دراسته كانت عام (۱۳۷۳ه). 

© خامسّا: لتقییم دراسة العزاوي كال عن فرقتي (الكاكائية واليزيدية) : 

۰ فتعد دراسته من آوائل الدراسات التی تعتبر مصدرا لما بعدهاء فلا 
يدرس أحد عن الأكراد دون أن یکون العزاوي به مرجمًا له» ويكفي أن 
نذكرأن تاريخ طباعة كتابيه كان في (عامي ۰2۱۹۳۵ 1959م). ويكفي 
تقييمصا لدراسته أنه آراد الرد على المستشرقين في ما وصلوا إليه من نتائج» 
وإثبات أن الحقائق لابد لمعرفتها من التاريخ إذا صدق اختياره. 


45 الباب الثالث- الفصل السادس 


© التوصيات: 

وإذا كان لي من توصيات ظهرت أثناء البحث. فإنني أسجل منها مايلي : 

-١‏ من خلال مراجعة المصنفات التي أوردها العزاوي كله يمكن 
التوصية بتحقيق الكثير منها مما لا يزال مخطوطًا. 

۲- ويمكن التوصية بإعداد رسائل علمية في كل من الموضوعات التالية : 

# دراسة موضوعية عن الفرق في شمال العراق. 

# علاقة التصوف الغالي بالآداب التركية والفارسية. 

# مدائح آل البيت في الأدب الفارسي» وأثرها في ظهور الغلو. 

* منطقة واسط وأهم الفرق والحركات فيها: دراسة حول الأسباب 
والآثار والنتائج. 

# فرقة الحروفية : جذورهاء عقائدها وأفكارهاء آثارها . 

# الحالة العلمية والدينية في العراق بعد سقوط بغداد إلى نشأة العراق 
الحدیث. 

# دراسة تاريخ العقيدة في کل منطقة من مناطق العالم الاسلامي ثم 
دراسة تاريخ العقيدة بشکل عام. 

۳- كما یمکن التوصية بادراج دراسة اللغة الفارسية والتركية ضمن 
المتطلبات الا ختيارية في قسم العقيدة والدعوة» وبخاصة لمن أراد التخصص 
في الفرق أو التصوف. 


AV الخاتمة‎ 


وأخيرًا: 

فهذا جهد المقل» وحسبي أني استنفدت أقصى طاقتي فإن أصبت فمن 
الله تعالی فضلا منه وكرمًا سبحانه وإن أخطأت فمن نفسي وأرجو من الله 
الاخلاص والعفو والقبول. 

سبحانك لا علم لنا إلا ما علمتنا إنك أنت علام الغیوب . وآخر دعوانا أن 
الحمد لله رب العالمین وصلی الله وسلم وبارك على سیدنا محمد وآله و صحبه 


آجمعین. 


مؤلفات العزاوي -رحمه الله- الموجودة في العراق قبل الأحداث الأخيرة“ 

قدم أ/ محمد علي القرة داغي هذه المعلومات حول مؤلفات العزاوي 
كه والتي جمعها من جهتين : 

آولا: مؤلفات العزاوي كا في المجمع العلمي العراقي. 

ثانيًا: مؤلفات عباس العزاوي كاذه الموجودة في دار صدام 
للمخطوطات» فقال : 

آثار العزاوي ك قد انحصرت - غالبًا - حسب ما نعلم في مکانین هما 
المجمع العلمي العراقي» ودار صدام للمخطوطات؛ وما وجدناه من آثاره في 
(د» ص) وجدناه متناثرا ومتفرقا غير مجموع في مکان واحد» بینما وجدنا 
آثاره في المجمع محصورا ومفهرسّا ومبوبّاء ورأينا أن ننقل هنا موجز فهرس 
المجمع كما هو ثم نذکر ما وجدناه في (د» ص) حسب تسلسل المخطوطات 
بادا من أصغر رقم إلى آکبر رقم وقد قسم ما في المجمع من مولفات 
العزاوي يَف إلى ثلاث مجموعات على النحو التالي : 

المجموعة الأولى: مسودات کتب تامة أو بحوث قصيرة غير منشورة 
کتبت بخط نسخ واضح . وهي كالآتي : 
TTT‏ ا ۱۳| 

العزاوي» والمطبوع في ۰۸۲۰۰۲ ولما كان الحصول على الکتاب لیس بالسهل رأت الباحثة نقل 


هذه المعلومات كاملة لفائدة طلاب العلم. ولکن بعد حذف رقم التصنیف منهاء وبعض الأوصاف 
المطولة. 


04 الباب الثالث- الفصل السادس 


١‏ - شهرزور - السليمانية اللواء والمدينة - ۳۰۸صفحة من القطع الكبير 
مبيضة مهيأة للطبع بخط عبد الرزاق فليح البغدادي”". 

۲- تاريخ أربيل في مختلف العصور. اللواء والمدنية ۲۰ ۲صفحة من 
القطع الکبیر» بخط عبدالرزاق فليح البغدادي. 

۳- تاريخ الأدب التركي في العراق 4۹٩‏ صفحة من القطع المتوسط بخط 
المؤلف. 

-٤‏ المساجد والمدارس في بغداد ١09‏ صفحة من القطع الكبير من سنة 
(۱۳۲هالی 505ه). 

۵- التعريف بالمؤرخين ۱۷۳ صفحة من القطع الكبير في العهود العثمانية 
(441ه16575م) إلى (۱۳۳۵ه ۱۹۱۷م). 

1- تاريخ عقائد الشيعة ۱۸۲ صفحد. 

۷- تاريخ علوم الحديث المسمى تاريخ مصطلح الحدیث ۱۸۷ صفحة من 
القطع الكبيرمبيضة عليها مراجعة المؤلف. 

۸- النقد اللغوي ومصادره في العهد العباسي 4 4 صفحة من القطع الكبير. 

4- تاريخ الفقه العراقي ٥۸‏ صفحة من القطع الكبير. 

۰- بغداد في مختلف العصور ۸۸ صفحة من القطع المتوسط مبيضة 
بخط عبدالرزاق البغدادي» وعلیها مراجعة المولف. 


(۱) وکان ينسخ له أيضا إبراهيم الدروبي. انظر : مقدمة کتاب: البغدادیون آخبارهم ومجالسهم» 
مرجع سابق» ص٦‏ ؛ و شهرزور السليمانية» عباس العزاوي» ط ۷ تحقیق : محمد القرة داغي 
(بغداد: المجمع العلمي العراقي» اهم (p۹‏ ص ۳-۲۳ باختصار. 
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۱- مجموعة بحوث قصيرة بعضها مكتوب بالآلة الكاتبة وبعضها بخط 
نسخ واضح مرفقة أحيانا بالمسودة الأصلية التي بخط المؤلف. وهي : 

أولًا: رسائل في الخطوط ۹٩‏ صفحات. 

ثانيًا : مشاهير المؤلفين في الغناء والموسيقى ۱۳ صفحة. 

ثالنًا: صفحة من تاريخ البيوتات العراقية بيت عراقي قدیم» 4لاصفحة 
تناول بحث أسرة مرتضى آل نظمي. 

رابعًا : الإمام الغزالي والباطنية ٩‏ صفحات. 

خامسًا : حياة الأستاذ إسماعيل صائب سنجر(ت ٠1914١م)‏ ۲۳ صفحة. 

سادسًا : عشيرة أولوس عشيرة تركية مغولية . “اصفحات. 

سابعا : عشائر العزة ٤۷‏ صفحة من القطع الصغيرة. 

امتا : التشريع المقارن في الشريعة الإسلامية أو علم الخلاف. 
۳صفحة. 

تاسعًا: شمر. ٠١‏ صفحة بحث في آصلهم وقبائلهم ونزوحهم إلى 
العراق. 

عاشرا : إجازات خطیب بعلبك لجمیع کتاب السنن. 

الاجازة الأولى. ۷ صفحات. 

الاجازة الثانية . ۲۸ صفحة. 

حادي عشر : ذکری عضوية المولف للمجمع العلمي العربي بدمشق سنة 
(۱۹6۳م) (۲۸صفحة). 
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ثاني عشر : المؤتمر العلمي العربي الأول في الإسكندرية سنة (۱۹۵۳م) 
الذي حضر العزاوي کح وكتب عنه حلقتين. 
ثالث عشر : مصطلحات العلوم واتجاهها التاريخي ۱ صفحد. 
رابع عشر : وحدة المصطلحات في القوانین ۱۸۱ صفحد. 
خامس عشر : نقد لکتاب تاريخ العرب قبل الوسلام للدکتور جواد علي . 
کتبه الأستاذ العزاوي كه في ٩حلقات‏ مکتوب بخط نسخ واضح مرفقه 
بمسوداتها. 
المجموعة الثانية: وهي مسودات بحوث مختلفة بعضها طويل» 
وال خر قصیر جلها بخط المؤلف . وهي كالآتي : 
۱- تاريخ التصوف. ویقع في ۱۵٩‏ صفحة 
۲- تاريخ العقيدة الاسلامية ۲۹ ۲صفحة تتناول بحث عقيدة آهل السنة 
والجماعة في العراق لما بعد العهود العباسية من 1۲۵ه-۱۲۵۸م) إلى 
۵ مه ۱۹۱۷م). 
۳- مقالات في الشيعة. تتناول ۸ مواضیع(. 
6 - تاريخ تطور النقد الادبي ومصادره ۱0۱ صفحة من القطع الكبيرة وهذا 
غير تاريخ الأدب العربي في العراق. 
۵- الجوامع والمساجد تتضمن التعريف ب۱۵ جامعًا ومسجدًا. 
(۱) لعل هذه المقالات وعددها ۳6صفحة هي المسودات الملحقة بتاريخ العقيدة والموجودة في 
جامعة الإمام رقم ۷۰۸۷/خ حيث هي مسودات غير مرتبة تناول: تاريخ التشيع في العراق - 


تاريخ التشيع في إيران والعراق أيام الصفوية - الشيعة في مختلف الأقطار - تاريخ الفقه الشيعي - 
فقه الإخبارية - فقه الأصولية - الفقه الجفري» الفرق والشيعة» وكلها بخط المؤلف. 


مؤلفات العزاوي -رحمه الله- الموجودة في العراق قبل الأحداث الأخيرة AVY‏ 
جز سح .سس سس سح تست 


1- السید طاهر سیف الدين والاسماعيلية بمناسبة وفاته ۱۷صفحة. 
المذکرات الأولى رحلة المؤلف إلى الشام ۱۳" صفحد. 

۷- الشيخية - الكشفية لا صفحة. 

۸- کتب البیزرة ۱۷ صفحة. ۱ 

المحموعة الثالثة: مسودات بحوث مختلفة کتبت بخط المولف غير 
منسقة» وفیها شطوب وحواش. وتعلیقات مع قصاصات ورق» وحرازات 
مستلة من الجرائد» وهذه البحوث آغلبها غير تامة» والترقیم فیها مضطرب 
ویلاحظ أن بين هذه البحوث مسودات مكررة لبحوث من المجموعة الأولى» 
وبعضها مسودات لبحوث منشورة» وهي كما يلي : 

۱- التصوف في الإسلام بحث في ۸ مواضیع تقع ۱60 صفحة. 

۲- بغداد عاصمة الخط العربي الجزء الثاني» مسودة ضخمة مع مستل 
من مجلة المجمع العلمي العراقي. 

۳- الخط العربي في العراقي في العراق(۱) القسم الأول "۱" صفحت 
الخط العربي في العراق (۲) القسم الثاني ٤‏ صفحد. 

٤‏ - الخطط العراقية أو التشکیلات الإدارية. 

۵- العقائد» مسودة بخط المولف غير مصنفة. 

1- عقائد الشيعة من ۰-۹۰٩۱صفحة.‏ 

۷- الریاضیات والفلك القسم الثاني» الفلك والریاضیات في الشام؛ 
الفلك والریاضیات في الاقطار الإسلامية» هذا غير تاريخ الفلك في العراق 
وعلاقته بالأقطار العربية والإسلامية. 


۸۷ الباب الثالث- الفصل السادس 


۸- نظرة عامة في الفلسفة العهود العباسية» ویقع في 4١‏ صفحد. 
4- أصل البابية والبهائية في التاریخ وظهور عقائدهم في إيران ودخولهم 
العراق. 
۰- مجمل التشکیلات الادارية في العراق . مجمل التشکیلات الادارية 
في الموصل. 
۱- لمحة من تاريخ العراق لمختلف العصور. 
۲- البصرة یتناول بحث تاريخ البصرة ومختلف موضوعات المدينة. 
۳- دولة آل بويه في العراق» مسودة غير كاملة. 
6 - أدب البادية والشعر العامي. 
۵- الفيلية حکومتهم وعشاثرهم ‏ آکثر من ۱۷۰ صفحة. 
- تاريخ المحاماة في العراق. 
۷- بغداد» مسودة بخط المولف غير منسقة فیها عدة مواضیع من : 
# احتلال الانکلیز بغداد. 
# الحكومة الوطنية الدائمة. 
* فيصل الأول. 
* غازي بن فيصل الأول. 
# فيصل الثاني بن غازي. 
۸- مشاكل الأرض. 
- تاريخ العراق الحدیث . ۱۳صفحد. 


مؤلفات العزاوي -رحمه الله- الموجودة في العراق قبل الأحداث الاخيرة ۷۵ 


۰- کتب الجغرافية لعهد المغول والترکمان . 4 0صفحة. 

۱- الحروفية . ۱٩‏ صفحة بحث عن فضل الله الحروفي. 

۲- حدیث الاذاعة في القضاء والقضاة عندناء ۱۲صفحهة التاریخ 
السياسي للمماليك 4 صفحات, لواء المنتفق ۸صفحات. سوق الشیوخ 
صفحتان. 

۳ اللهجات وأدب البادية» مسودة بخط المولف. 

4 - سعد الدولة بن صفي الدین الأبهري. 

۵- کر کول المدينة واللواء. 

- بحث عن النقود مسودة بخط المولف » تشمل : 

النقود العراقية في العهد الاسلامي نقود الخلفاء الراشدین» ٤‏ 0صفحهة » 
النقود العراقية في العهد العباسي. 6صفحة. النقود العراقية في عهود 
التغلب آل بویه. 

۷- معروف الرصافي في حیاته الخاصة والعامة. محاضرة ألقاها 
العزاوي ك ككبَنْهُ في نادي القلم. 

۸- النصيرية» العلي اللهية» غير كامل. 

۹- مسودات غير منسقة تبحث عن الدولة الأموية والعباسية. 

۰- الأخلاق» مسودة بخط المؤلف. 

۱- أمثال عامية» مسودة بخط المؤلف مع قصاصات من الورق. 


۲- قضاة بغداد ۱۵ صفحة. 


۸۷۹ الباب الثالث- الفصل السادس 


۳- الأمثال. 

6 - مسودة موضوعات» بخط المولف فیها موضوعات مختلفة منها : 

أولا : مقدمة في العقائد. 

انیا : الإسماعيلية. 

ثالثًا : التشکیلات الإدارية. 

۵- الطباعة والمطبوعات عندنا مسودة بخط المولف . توجد نسخة منه 
في (د۰ ص). 

۲ - التاریخ العلمي والادبي في العراق لما بعد المماليك. 

۷- تواریخ العراق في عهود المغول والترکمان. 

۸- الموتمر العلمي العربي الأول في الاسكندرية سنة (۱۹۵۳ع). 

4 لواء شهرزور - السليمانية مسودة بخط المولف» وهي غير المبيضة 
الأولى. 

۰- شهرزور - السليمانية مسودة بخط المؤلف (نسخة المؤلف). 

۱- شهرزور - السليمانية مسودة ثالثة بخط المؤلف. 

۲- تاريخ أربل مسودة بخط المؤلف» وهي غير المبيضة الأولى. 

۳ - الأداب التركية في العراق ٤١‏ صفحة مسودة بخط المؤلف. 

٤‏ - فهارس كتاب سمط الحقائق. 

۵ - تاريخ العراق بين احتلالين ۹صفحات والكتاب مطبوع في ۸-۱ 


مولفات العزاوي -رحمه الله- الموجودة في العراق قبل الأحداث الأخيرة ۷۷ 


1 - ذکری أبي الثناء الألوسي مسودة الکتاب مطبوع. 

۷- تاريخ النقود العراقية في العهود التالية لأيام العباسیین» مطبوع 
مسودة. 

۸- |مارة الکویت» بقلم حسین الشیخ خزعل. 

48- أتابكة الموصل وأربل» مسودة بخط المولف. 

۰- الموصل في التاریخ من آول الاسلام إلى آیامنا الحاضرة» 
5 صفحة مسودة بخط المولف ناقصة. 

-١‏ العروبة والتعصب الاموي ٦‏ صفحات مسودة بخط الملف. 

۲- ال وکالة بالعمولة» ١"‏ صفحة مسودة بخط المولف. 

۳- العمارة والکویت» مسودة بخط المولف» البحث ناقص ویر 
مرب 

4- الأدب العربي المعاصر في العراق لما بعد العهد العثماني 
(۱۳۳۵ه-۱۹۱۷م) إلى (11560ه-1955م) يتضمن الحديث عن عشرين 
شخصية مع الحديث عن الأدب المعاصر. 

6- الدكتور شريف عسيران وكتاب الصحة . نقد تاريخي. 

7 - بحوث في الشيعة في العراق» مسودة بخط المؤلف غير منسقة. 

۷- المنتفق » مسودة بخط المؤلف غير منسقة. 

۸- مجمل تاريخ العراق من آقدم عصوره إلى اليوم» مسودة بخط 
المؤلف. 


AVA‏ الباب الثالث- الفصل السادس 


4- اللغة وتاريخهاء مسودة بخط المؤلف ومنها قسم بخط النسخ. 

۰- التحولات الحديثة في توطين البدو في الحاضر والمستقبل وأثارها 
الاجتماعية والاقتصادية» ٤١‏ صفحة. 

١‏ القرآن والقراء في العراق» ١‏ صفحة. 

۲- البندنیجین (مندلي)» مسودة بخط المولف. 

۳- تاريخ دوحة الوزراء» مسودة بخط المؤلف منتسخة من هذا الکتاب 
فیها نقص الموجود من ۱۰۸ إلى ۲۵۲. 

6- تاريخ المغول والجلايرية» مسودة فیها عدة آمور. 

0- إنسان العیون ابن آبي عذيبة» جواب على نقد للدکتور مصطفی 
جواد. 

5- تواريخ العراق في عهد المغول والتركمان» مسودة غير منسقة. 

۷- العقائد في عهد المغول والترکمان» مسودة بخط المؤلف غير 
منسقه. 

۸- قضاة بغداد ومفتوها أيام القانون فما يليه ١٠٠صفحات»‏ مسودة بخط 
المؤلف فيها عدة مواضيع » منها نسخة في (د» ص). 

48 الشعراء العراقيون لما بعد المماليك» مسودة بخط المؤلف. 

۰- حكومة العثمانيين الاولی» مسودة بخط المؤلف» وبعضها بخط 
النسخ. 

۱- ابن سينا وأثر فلسفته في مختلف العصورء مسودة بخط المؤلف 


۳صفحة. 


مؤلفات العزاوي -رحمه الله- الموجودة في العراق قبل الأحداث الأخيرة ۸۷۹ 
اس ۰ س-سسسسععع۳ع۳ ى 


مؤلفات عباس العزاوي که لموجودة في دار صدام للمخطوطات 

۱- مسودة ومبيضة کتاب الروض الخمیل في مدیح الجمیل ابن الجمیل 
عبدالغني . جمع عبداللّه بهاء الدين الألوسي» صححها وعلق علیها عباس 
العزاوي کل تقع في ۳۰۵صفحات عدا الاضافات على المبيضة. 

۲- منبر الوجد في معرفة آنساب ملوك نجد» تألیف الفقیر إلى الله راشد 
علی الحنبلي بخط العزاوي 13 

۳- کتاب علی شکل فهرست من غیر ذکر المولف ویبدو أنه من مولفات 
العزاوي کا وهو مبيضة بخط نسخ جيد وفي آخرها تتمات عديدة بقلم 
الرصاص» مكتوب في البداية من مؤلفاته (ربما العزاوي َ) فيها جهود 
قيمة يضم مواضيع عديدة منها : 

* الذين كتبوا الخط. 

# المشهورون بحسن الخط. 

# النساخ. 

* المصححون. 

* المشهورون بكثرة الكتابة والسرعة فيها. 

# المؤلفون الكثر. 

# غلاة الکتب وعشاقها. 

# تجار الكتب. 

* المجلدون والمذهبون. 


۸۸۰ الباب الثالث- الفصل السادس 


4- حفاظ خزائن الکتب. .. إلى أن یصل إلى المطابع والمجلات 
والجرائد. . . وفي كلها يشير إلى المصدر والجزء» يقع في آکثر من 
۰ صفحة. 

۵-ملوك الدولة الخوارزمية باللغة التركية» بخط عباس العزاوي کل لا 
آدري هل من تأليفه أم لا؟ یقع الکتاب في حدود ۵۰ ۲صفحة في دفتر مدرسي 
مخطط. 

: دفتر کبیر على شکل بیاض. أو كما يقال [سفينة] فيه‎ -٦ 

۷- مسودة قضاة بغداد. 

۸- مجموعة السيد حسن الأنكوري» وفيها رسالة من ملا باشا علي أكبر 
إلى جناب السيد يحي أفندي مفتي الموصل ورده عليها. 

9- صورة إجازة في الطريقة القادرية. 

۰- مسودة النقود المتغلبة في العهد العباسي الأول (117١ه-4‏ ۳۳ه). 

۱- نقود آل بويه. 

۲- أولياء العراق ومزاراتهم : مسودة بخط العزاوي كاله مبعثرة » وفي 
الملف بقايا مخطوطة مشاهير الرجال من الصوفية وغيرهم في بغداد» يبدأ من 
ص۱۱۸ وتنتهي ب ص۰۱۳۳ وليست بخط العزاوي یب إلا أن عليها 
مراجعة له. 

۳- الموجز في تاريخ العراق من أقدم العصور إلى اليوم: تأليف 
العزاوي كاله 16 صفحة» ولها تتمة. 


6 - التشکیلات الادارية القديمة في العراق» تأليف العزاوي كاله 


مؤلفات العزاوي -رحمه الله- الموجودة في العراق قبل الأحداث الأخيرة 8/١‏ 


مبيضة بخط عبدالرزاق البغدادي ١“اصفحة‏ ومعها مسودات في الموضوع 
نفسه بخط العزاوي که تقع في حدود ۷۰۱صفحة. 

06- مسودة نقود الفاطميين بمصرء بخط المؤلف عباس العزاوي 
» في حدود ۲۰صفحة ربما تابعة أصلا لتاريخ النقود. 

۲- الأوقاف الخيرية» تألیف العزاوي كاه مبيضة معدة للطبع تقع 
في ٩‏ اصفحة. 

۷- مراجعات في النبراس أو مذكرات وخواطر للمحامي عباس 
العزاوي ب مسودة بخطهء يرد فيها على الدكتور مصطفی جواد في 
موضوع الكتاب ونسبته إلى المكتفي باللّه وما إلى ذلك. 

۸- مذكرات في الدولة العثمانية» بخط المرحوم العزاوي کل تقع في 
9 صفحة. 

8 الدول الإسلامية في العراق ومعاصروهاء وتقع في أكثر من 
۰ صفحة كلها بخط العزاوي که 

۰- قصائد وأشعار قيلت في مدح حسن باشا باللغة التركية . كلها بخط 
العزاوي 0 

-١‏ تاريخ العراق في العهد العثماني» یتضمن المراجع التاريخية لتاریخ 
العراق من سنة (۱ ۱۳۳۵-۵۹6 ه) ۳۲صفحة. 

۲- ملاحظات مصطفی جواد على الجزء الثاني من تاريخ صدیقه 
العلامة المؤرخ الأستاذ عباس العزاوي کل کتبها (۱۹۳۷م) وفي أخرها 
ملاحظات وقوائم بمصادر تاريخية عديدة من مکتبات العالم . الملاحظات 


AAY‏ الخاتمة 


٤ص‏ وقوائم المصادر غير مرقمة. 

۳- مجموعة من المسودات كتب عليها ولاة بغداد. والمسودات كلها 
بخط العزاوي له 

6 - مجموعة عبداللّه فخري» أعدها العزاوي كه للطبع» وترجم 
لمؤلفهاء ووضع لها فهارس في آخرهاء وهي مجموعة جيدة تقع في أكثر من 
١‏ صفحة. 

۵- مسودة: المشعشعون في حكومة المشعشعين مسودة صغيرة بخط 
العزاوي که في عشر صفحات. 

1- رحلة مترجمة من التركية بخط المحامي عباس العزاوي که عن 
عالي بك الذي كان والیا في طربزون في حدود ١7٠١‏ إلى ۱۳۰۲ رومية. 

۷- مذكرات أو خواطرء أو نسميها رحلة العزاوي کل للنجف 
وكربلاء ووصفها . مسودات بخط العزاوي که تقع في أكثر من مائة صفحة 
بالحجم الکبیر والحجم المتوسط والصعير: 

۸- مسودة كبيرة بخط العزاوي یل ليس فيها عنوان» وهي تصلح أن 
تکون قاموسّا من نوع ما. 

۹- كيس كبير فيه قصاصات ورق وأوراق مختلفة حول الأمثال 
والألفاظ العامية والمفردات العرفية وغیرها . وهي بخط العزاوي کل وهي 
متناثرة ومضطربة. 

۰- مسودة خطط بغداد والعراق وهي مسودة آکثرها بخط العزاوي 
َا تقع في متات الصفحات» وهي مضطربة وغیر مرتبة. 


مؤلفات العزاوي -رحمه الله- الموجودة في العراق قبل الأحداث الأخيرة ىم 


۱- دولة السحاق. تأليف الأستاذ إسماعيل حقي الأزميري باللغة 
التركية» نقله إلى العربية المحامي عباس العزاوي کل . مسودة بخط 
المترجم العزاوي کف 01 صفحة. 

۲- تاريخ الجغرافيا. مسودة مضطربة بخط المؤلف في أوراق 
وقصاصات ورق مختلفة الأحجام غير مرقمة. 

۳- دفتر صغير فيه ملا حظات ونقد لمقدمة ديوان رشيد الهاشمي › وفيه 
نقد أيضًا لمقال ورد في مجلة القلم في نقد يوسف عز الدين وأمور آخری. 

4- دفتر صغير فيه عناوين» وفيه فهارس الکتب» وفيه معلومات عن 
خطاطيين من الشام. 

۵- دفتر فيه معلومات تاريخية وبيان عن أشخاص» وقضايا لغوية 
وعامية. . 

"ع دفتر فيه أسماء قرى وجبال وأماكن في أربيل وكركوك» وقضايا عن 
ألفاظ عامية وعن نالي والزهاوي . .. 

۷- دفتر صغير فيه مسائل عن مشاكل اللغة العربية» وقضايا عامية. .. 

8" دفتر صغير فيه معلومات عن الرفاعية وأبيات ومعلومات تاريخية 
متنوعة. 

4- دفتر فيه معلومات عن الشيخ على كاشف الغطاءء وعن البدو 
والبداوة وقضايا غوية وعامية. 

۰- دفتر فيه قائمة لما اشتراه من كتب ومصاريف أخرى وقضايا فقهية 
عن الوكالة» وعن الفقهاء وأصول الفقه. . . وأبيات ومنثورات. .. 


AAS‏ الخاتمة 


-١‏ دفتر فيه معلومات عن علماء وشعراء مثل : ابن آدم الكردي وملا 
جاومار» وأعلام كثيرين ذكرهم على حروف الهجاء. وكذا عن الخطاطين 
والقراء. . . وعن المفقودات العامية. 

۲- دفتر صغير فيه العشائر والأفخاذ والقبائل وعن الطوائف 
وعقائدهم. .. 

۳ - مفكرة سنة (۱۹۱۵ فيها منثورات وأبيات وملا حظات عامة. 

-٤‏ دفتر فيه قضايا عن الموصل نقلا عن كتاب منهل الأولياء وغيره 
يتحدث عن حصار الموصل والحرب حولها والصلح عام (۱۱۸۲ه). 

60 دفتر مستطیل على شکل بیاض مکتوب بحبر آخضر بخط العزاوي 
ا مکتوب عليه : کتاب تاريخي في الرسالة الكرملية» وکتب بجانبه هذه 
الکتبة (منشورة) أي أن الرسالة منشورة ۱۰ صفحات. 

7 - ملاحظات وخواطر عن موتمر الأدباء الخامس في شباط 
(1956م). 

۷- مسودة كتاب تاريخ التشريع عند الشيعة» كتاب جامع لكثير مما عند 
القوم من كتب ومصادر وأعلام وأفكار وما إلى ذلك» يبدو أنه كان بصدد 
تهيئتها للطبع » يقع في أكثر من مائة صفحة» مضطرب الترقيم » وهي صفحات 

۸- مسودة كشف الظنون. يبدو أن الكتاب كان تحت الطبع» وأثناء 
ذلك كان المشرف على الطبع يبعث المسودات إلى العزاوي که ليدققها 
ویصححها ویقوم العزاوي ا - فعلا - بهذا العمل بدقة وإخلاص» ويقع 


مولفات العزاوي -رحمه الله- الموجودة في العراق قبل الاحداث الاخيرة ۸۸۰ 


في ۲۸ ص. 

4- وفي الکیس وتحت الرقم آعلاه دفتر آخر فيه قوائم بالمخطوطات 
بأدناه بتفسیر من الأحلام والرژیا وواصلا إلى فقه الحنفية تقع في ١0‏ صفحة. 

۰- مسودة کتاب المعاهد الخيرية . یکتب فیها عن المدارس والمعاهد 
وطرق التدریس وتراجم العلماء» كما یکتب فیها عن الخزائن ومحتویاتها 
وأوصاف وما إلى ذلك . مضطربة الصفحات تقع في آکثر من مائة وخمسین 

۱- مسودة کتاب (المشعشون) ویبدو آنها ناقصة أو سقطت منها 
آوراق» تقع في ۱۷ صفحة حسب الترقیم . . 

۲- ملف فيه موضوعان : آحدهما : ترجمة حياة المرحوم الحاج محمد 
العسافي بخطة کتبها للعزاوي ۰11 

۳- الثاني : کتاب المداخلات للمرحوم العزاوي كا وهو مسودة 
بخطه في حدود ٠(‏ 0)صفحة. 


ر 


ا ل مسیون وي کح 
: أنها مترجمة عن الانكليزية. (عن لايارد الانكليزي) وقسم منها 
ی بقلم الرصاص على شكل مذكرات يومية في ربوع اليزيدية. . 
والمسودة مفصلة وكبيرة آکثر من مائةصفحة طویلة. 
-٥‏ مسودة کتاب التاریخ والمؤرخون في العراق أيام العهد العثماني 
مع المسودة قسم من المبيضة المعدة للطبع » فلا ندري هل أضاف إلى المطبوع 
الیش هتاا 


AA"‏ الخاتمة 


7- مسودة كتاب في التاريخ فيها قسم من المبيضة معد للطبع» لا أدري 
هل هو تابع للتعريف بالمؤرخين» أو قسم من كتاب العراق بين احتلالين؟ 

۷- مسودات تاريخ أصول الفقه بقلم عباس العزاوي ا وهي عبارة 
عن ثلاثة دفاتر مدرسية . وثلاثة أقسام على شكل ملازم. يورد فيها أسماء 
الذين كتبوا في هذا الفن مع ذكر كثير من المؤلفات. 

۸- مسودات لبحوث ومقا لات جمعت على شكل کتاب تتضمن مشاكل 
اللغة العربية» ومشاكل الإملاء العربي. كتبت عليها ملاحظة : أنها لم تطبع 
ولم يرسل شي منها إلى المجمع العلمي للنشر. 

4- مسودة عائلات بغداد» وهي بخط العزاوي كاله . غير مرتبة» وغير 
منظمة» فيها الكثير من العائلات العريقة في بغداد» مثل: آل الشاوي» وآل 
الغزالي» والألوسي» والزهاوي» وآل السنوي» وآل الكيلاني» وغيرهم 
كثير . ويفهم من إحدى قصاصاتها أن السيد إبراهيم البرزنجي المدرس في 
الحضرة القادرية كان حيًا في لاشوال ۰۱۲۲۸ 

۰- مسودة كتاب آمثال البادية» وهي مضطربة وغير منظمة وعلى شكل 
أوراق وقصاصات بخط المولف» وضمن المسودة مسودة طلب إلى وزير 
التربية للمساعدة على طبعهاء وهب مادة جيدة وجديرة بالبحث» وكذلك فيها 
مفردات كثيرة عامية وفارسية وتركية وكردية. 

۱- مسودة أوراق ربما كانت تابعة لمسودات عوائل بغدادية. 

۲- هذه المسودات : 


آل رکبه. 


مؤلفات العزاوي -رحمه الله- الموجودة في العراق قبل الأحداث الأخيرة AAV‏ 


أحمد بك الشاوي. 
آل الشاوي. 
سليمان بك الشاوي. 
7 - مجموعة دفاتر متفرقة منها : 
دفتر غير مرقم فيه فهارس مخطوطات لا يذكر لأية مكتبة هي والدفتر بخط 
العزاوي كا نصفه فارغ. 
دفتر فيه قضايا تاريخية عن شهر زور وكريم خان زند» وكذلك محاصرة 
بصرة من قبل كريم خان وغيرها من الأمورء وهذا الدفتر أيضًا بخط العزاوي 
۳12 
دفتر فيه آربع صفحات بخط آلوسي زاده بهاء الدين» إلا أن الدفتر تتمة 
لدفاتر آخری حیث الترقیم فيه يبلغ ص : 6 ۳۰. 
دفتران يبدو آنهما أيضًا بخط الالوسي هذا في ترجمة علماء الحیادرق 
يبدأ الترقیم بصفحة : ٩‏ وينتهي بصفحة ۸۰ في الدفتر الثاني» ولا ندري کم 
بلغت الدفاتر الأخری. 


5- مسودات وأوراق متناثرة منها : 


مسودات عن عقائد أهل التصوف. 

السيرة القانونية وقضایا حقوقية. ۱ 

. . ملاحظات على کتاب الجبایش للدکتور شاکر مصطفی.‎ -٥ 
وآوراق متناثرة عديدة يبدو أن قسمًا منها بخط الألوسيين.‎ 


AAA‏ الخاتمة 


5- كميات من الأوراق المتناثرة والمسودات المتفرقة منها : 

۷- قسم من مسودة كتاب الخط والخطاطون» ويوجد قسم آخر من هذه 
المسودة في المجمع العلمي العراقي. 

4امييضة القزاء والقراءات: 

8- قوائم عدد كبير من المخطوطات التي كانت في حينها موجودة لدى 
العزاوي ۳1 

۰- آوراق متناثرة. 

۱- آوراق متناثرة. 

۲- مسودة کتاب المؤرخ ابن الفوطي بخط المولف» وضعها مقال 
للعزاوي كاه في الرد على الدکتور جواد نشر في جريدة السجل. 

۳- تاريخ التفسیر» مسودة بخط العزاوي ا تقع في أكثر من مائة 
وخمسین صفحة» وهي مضطربة بعض الشیی فیها الجید والنافع والنادر عن 
الموضوع. 

۷- کتاب جلبی صاحب کشف الظنون. بقلم المحامي عباس العزاوي 
يا . يترجم فیها لشخصية حاجي خليفة في ۱۹صفحة. والمسودة بخط 
العزاوي باذ في دفتر يحمل (4) ربما تکون جزء من کتاب (التعریف 
بالمورخین). 

۵- مسودة الجیش العثماني وتشکیلاته» نقلها عن التركية المحامي 
عباس العزاوي کل تقع المسودة في ۸۷صفحة ویبدو آنها ناقصة. 

-١‏ ترجمة إسماعيل الصائب بخط عباس العزاوي کف ویذکر أن 


مزلفات العزاوي -رحمه الله- الموجودة في العراق قبل الاحداث الاخيرة ۸/۳۹ 


أصله من (عربکیر) في خربوت . تقع المسودة في 0٩صفحة.‏ 

۷- تعلیقات على ذيل المیزان تألیف الشیخ الحافظ زين الدین 
عبدالرحیم ابن الحسین العراقي . آعده العزاوي ك وفهرس لموضوعاته 
للطبع. 

۸- مسودة كتاب آداب العشق من كلام مير علي التبريزي؛ بخط 
العزاوي یه ه صفحات. 

۹- مسودة ومبيضة البنود العراقية» وهي عبارة عن مجموعة من البنود 
والنصوص الأدبية في المديح لكتاب وأدباء عراقيبن» هيئ قسم منه للطبع 
وراجعه المؤلف وأضاف إليه أقسامًا أخرى» وهي مادة أدبية شيقة. 

۰- ملف فيه مسودتان : 

إحداهما : تاريخ نجد بقلم المرحوم العزاوي کف تقع في ۳۱6صفحة 
تتحدث عن نواحي شتی من تاريخ نجد من الفلك ؛ والنخیل » والصید» و . .. 

ثانيتهما : رحلة مترجمة عن الفارسية بقلم العزاوي كا تعلق بالاحساء 
والبصرة تفع في ٩۷‏ صفحة. 

۱- الطباعة والمطبوعات» وآثرهما الادبي في العلماء عندنا 
للمحامي عباس العزاوي کل ۱ 

۲- نسخة مبيضة بخط النسخ الجید ناقصة. 

۳- نسخة متفرقة الأوراق من تاريخ الطباعة في العراق» بخط المرحوم 
عباس العزاوي کح ترقیمه مختلف. 

4- وفي ملف هذه المخطوطات ملف فيه بعض الأمور کمقدمة لکتاب 


۸۹۰ الخاتمة 


المطابع» ويأتي بعد ذلك رد على مقال للدکتور مصطفی النسخة المبيضة بخط 
النسخ ۸۰ صفحة وسقط الباقي. 

: تاريخ التصوف مسودة بخط العزاوي كك في التصوف من‎ -٥ 
. . تاريخه» شیوخه» عقيدة أهل التصوف. وما إلى ذلك‎ 

1 ثلاث مسودات في كيس واحد: 

إحداها : تاريخ الأدب الايراني في العراق. 

ثانيتها : الأدب الفارسي في العراق. 

ثالثتها : مجموعة من القواميس واللغة. 

وكلها بخط العزاوي يل تقع المسودات كلها في حدود 
۰ صفحة» وهي غير مرقمة ترقيمًا دقيقًا. 

۷- الاسماعیلية تیف عطا ملك الجويتي» اا إلى العريية الاي 
عباس العزاوي کف وهي مسودة بخط العزاوي له تتعلق بنشأة الباطنية» 
ومن بعدها الفرق المتفرعة منهاء تقع في 44 صفحة من الحجم الکبیر وهي 
ناقصة. 

۸- الإسماعيلية» تأليف عباس العزاوي که . مسودة بخطه تتحدث 
عن الإسماعيلية والفرق الباطنية ومعتقداتهم وآدابهم وأعلامهم. . . وما إلى 
ذلك/ مسودة كبيرة غير مرقمة تقع في حدود ۲۵۰ صفحة من الحجم الكبير. 

4- مسودة مختصرة تاريخ المغول والتركمان في العراق» بخط المؤلف 
العزاوي يلل وهي غير مرقمة الصفحات» تقع في حدود ٠‏ لاصفحة. 

۰- فهرس مكتبة نائلة خاتون من مكتبة الأوقاف العامة تتضمن فهرس 


مؤلفات العزاوي -رحمه الله- الموجودة فى العراق قبل الأحداث الأخيرة ۸۹۱ 
2ب سس سح 


الکتب الموجودة في المكتبة المذکورة بخط العزاوي كا حسب 
المواضیع» يبدأ بالبلاغة وينتهي بالمتفرقات» ومعها فهرسة مکتبة كهية بادثًا 
منها بالعقائد ومنتهيًا بأصول الفقه في قائمة عددها ۱۲۳۱ مولفا. 

-١‏ مسودة إمارة الکویت . بقلم العزاوي د که . ومعها بحث أو مقال 
عن الأستاذ القطامي ومولفاته بقلم العزاوي کف یقع البحث في ثمان 
صفحات» ومسودة الکویت تقع في أكثر من ثلاثين صفحد. 

۲- خواطر ف في المجتمع الا سلامي مجموع مقالات کتبت في ذکری 
الرسول باه وفي مناسبات آخری توضح حالة مجتمعنا وعلافته بالاسلام» 
آماجتها تلك الذکریات وغالبّا نشر مجلة الهداية الاسلامية» بقلم عباس 
العزاوي ك المحامي. وهي مبيضة معدة للطبع راجعها المؤلف تقع في 
حدود ۶۰ صفحة 

۳- مسودة العلاقة بين العراق وإيران من آقدم زمانها إلى أوائل العهد 
العثماني والعصور اللاحقة» تقع في حدود ٤١‏ صفحه. 

6 - مسودة بحوث تاريخية مترجمة عن تاريخ جودت باشا باللغة التركية 
وتتعلق بالعراق والاحسای وان الاحساء كانت تابعة للعراق» وهذه البحوث 
تتناول المذهب الوهابي أيضًا . تقع في آکثر من مائة صفحة وهي بخط المؤلف 


العزاوي که 
۵- مسودة کتاب الدولة الأموية في العراق بخط عباس العزاوي کل 
تقع في حدود عشرین صفحة. 


57- مسودة قائمة بأسماء کتب آصول الفقه فى دفتر وأوراق متفرقة بخط 


العزاوي يالك مجموعة حسب ترقیم حروف الهجاء. 


۸4۲ الخاتمة 


۷- قاموس الفقه ‏ دفاتر في مسودات . قوائم بكتب الفقه الشافعي في 


الدفتر الاول : کتب الفقه الشافعي حسب حروف الهجاء. 

الدفتر الثاني : آسماء من روی عن الشافعي وأخذ عنه. 

الدفتر الثالث : آسماء کتب الفقه الشافعي. 

الدفتر الرابع : آسماء الکتب في الفقه الشافعي. 

۸- المسودات في دفاتر مدرسية مخططة. 

يبدو أن هذا الرقم قد تفرق ما یدخل تحته؛ أي أن قاموس الفقه قد تفرقت 
أجزاؤه. حيث تقع آربعة دفاتر منه تحت الرقم ۳۳۵۸۳ وكذلك أربعة دفاتر 
ضمن الرقم ۳۳۵۸۱. 

9- مسودة خلفاء الدولة العباسية ضمن دفتر وأوراق مرفقة بخط 
العزاوي ككَُنْهُ يبدو أنه لم يكملها. 

۰- مسودة ولاة بغداد مع آمور أخرى بخط العزاوي ك ل 0١‏ صفحة. 

-١‏ دفتر مدرسي فيه قصائد مدح أحمد باشا والي بغداد» والقصائد 
لشعراء عديدين منهم حسين بن عمر الراوي» يقع الدفتر في ثلاثين صفحة. 

۲- فیها عدد مسودات منها : 

قائمة حسب الحروف الهجائية لعلماء وشخصيات القرن الثالث عشرء 
يبدو أن كان ناويا أن يؤلف عنهم كتبًا. 


۳- بعض مسودات العشائر العربية. 


مؤلفات العزاوي -رحمه الله- الموجودة في العراق قبل الأحداث الأخيرة وم 


4- مسودة أو قوائم لمؤلفات علماء الشيعة. 

6- مسودة بعض الولاة والأمراء في بغداد عليها رقم ۷إلا أنت بقية 
المسودة مفقودة. 

5- مسودة تاريخ الحقوق في العراق في دفتر مدرسي يبدو أنها غير 
كاملة. 

والدفتر عليه رقم (۸) مما يشير إلى أنه تتمة لدفاتر أخرى لا تقل عن سبعة» 
إن لم ترد» لكن المسودة مبعثرة أو مفقودة. 

۷- تاريخ بغداد تأليف سليمان بن الحاج طالب کهیة ترجمة 
المحامي عباس العزاوي کف بدأ بترجمتها ١١كانون‏ الثاني عام 
(2۱۹۳۰)- وأتم ترجمتها ۲۷ كانون الثاني (۱۹۳۰ع) والمخطوطة تقع في 
۹ صفحة من الحجم الكبير. مما يدل على قوة العزاوي که وقابليته في 
التأليف والترجمة. 

۸- مسودة وأمثال بغداية» أو المثل الشعبي» وهي بحالة لا تحسد 
عليها من التمزق والتشتت» وتقع في أوراق متباينة الشکل» واللون» وهي 
مادة جيدة للبحث والدراسة. 

4- فهرس مكتبة السليمانية» دفتر كبير بخط العزاوي که 
محتويات المكتبة ۳٩‏ كتابًا كلها مخطوط. 

۰- فهرس مكتبة التكية الخالدية» دفتر كبير يقول العزاوي که في 
بدايته أن المكتبة المذكور فيها ۳۸۱ مخطوطا و57 ۲ مطبوعًا» ويذكر قبل ذلك 
کتبّا منها عقائد الشيخ خالد برقم ۱۸۰۷ وهو العقد الجوهري. 


۸4٤‏ الخاتمة 


-١‏ فهرس مكتبة نائلة خاتون» دفتر بخط العزاوي با يذكر في 
البداية أنها تحوي ۳۰ کتابًا منها “7م طبوعًا. 

۲- فهرس مكتبة الكهية بخط العزاوي وله يذكر أن المكتبة تحوي 
۶ عکتابا كمها ۸٦٩۹‏ مخطوطا و۳۵۵ مطبوعا (في الهامش) وينقل عن 
المخطوطة المرقمة ۱۲۰۳سلسلة نسب محمد أمين الكهية ابن أحمد الزند 
الذي كان مفتيًا في بغداد على النحو التالي : 

۳- محمد أمين بن أحمد بن شكري بن شعبان بن تمر بن مراد . ويذكر 
أنه كان عام (1174ه) مفتيًا في بغداد قبل الزهاوي. 

4- فهرس في دفتر كبير لأربع مكتبات بخط العزاوي 
يلي : 

۵- مکتبة الرواس كلها ۲۳۷ مطبوعة من /571/7-54171. 

57- مكتبة الصاغة ۲۲ مجلدًا من ۰480۹-1۳۷ ويقول مطبوعها 
واحد والباقي مخطوطات. 

۷- مكتبة الباجه جيه (۳۶۲ مجلذا) من 2۷۵۱-44۱۰ منها ١5‏ 
مخطوطة والباقي مطبوع. 

۸- مکتبة الأعظمية (۱۳۸) من ۸۱۹-1۷۵۲ منها ۱۲۲ مخطوطة 
والباقي مطبوع. 

۹ - مکتبة نعمان الا لوسي ومجموع کتبها ١577‏ منها ۷۵۰ مخطوطا. 

۰ - الحیدر خانة. 


۱- التعریف بالمژرخین في العهد العباسي مسودة غير منسقة بخط 


مس 
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ا وهي كما 


مؤلفات العزاوي -رحمه الله- الموجودة في العراق قبل الأحداث الأخيرة A40‏ 


العزاوي که بالحبر الأسود والأخضر» تقع في حدود 0۰صفحة. 

۲- العشائر الملحقة بقبيلة الحديديين بالولاء من مختلف القبائل 
العربية في العراق وهم ليسوا من الحديديين. . . مسودة عشر صفحات. 

۳- مسودة مقال عن اليزيدية في العراق من جريدة صدى الجمهور 
المورخة ۲ نیسان (۱۹۳۱ع) الخط يشبه خط العزاوي تا 1 

4- مسودة الموصل بقلم المحامي عباس العزاوي كأ کف 

۱۳۵ - كيس فيه مسودات بحوث العزاوي ره كالأتي : 

۲ - ملحق في المخطوطات في خزان كتبي» لابن سینا. 

۷ - ورقتان في کتاب مخطوط. 

۸ - أغا بزرك. 

۹ - تاريخ العراق في عهد المسلمین. 

۰- حول البحرین. 

١‏ التصوير في الإسلام. 

۲ - إجازة الحاج عبدالسلام بن الحاج عبدالوهاب. 

۳- مواقف الأدب العربي من الأدب العالمي. 

6 - نقد كتاب العقيدة ا لإسلامية للمستشرق كولدزايهر - جولدتسیهر -. 

۵- سياج القومية في مفترق الطرق. مكتوب عليها أن هذه الأبحاث 
لم تنشر. 


5- من وقائع المشعشعين في الأحواز. تأليف سيدي علي رئيس 


كوم الخاتمة 


الرحالة التركي. ترجمة عباس العزاوي كاله مسودة بخط المؤلف في 
حدود عشرين صفحة من الحجم الكبير. 

۷- مسودة نقد لكتاب إمارة بهديتان لصديق الدملوجي من قبل 
العزاوي كانه ومبيضة نقد للعزاوي ر که من قبل الدكتور جواد يبدو أن نقد 
الدكتور قد نشر في جريدة النداء ببغداد سنة (2۱۹6۹)) ونسخها نادرة. 

۸ المسودة الأولى بخط العزاوي ي والثانية - مقال الدكتور - 
مبيضة بخط نسخ جميل. 

۹- (كتاب الأبناء) من اشتهر ب (ابن) من رجال المسلمين» بقلم 
المحامي عباس العزاوي کلف مسودة بخط المولف» غير مرتبة» تقع في 
حدود ۰ ۱۰صفحه. 

۰ - مبییضة تاريخ العمادیة") ط. 

۱ - البصرة بقلم عباس عزاوي َء مسودة کتاب تاريخ البصرة 
بخط المؤلف العزاوي کب تتحدث عن الجوانب المختلفة في البصرة» 
وهي مضطربة وغیر مرقمة. 

۲- تاريخ العراق الحدیث بقلم المحامي عباس العزاوي کب 
مسودة كبيرة مضطربة بخط المولف. 

۳- ر في المنتفق تألیف بيك ابن الحاج طالب كهية» ترجمة 
عباس العزاوي که تقع في ۲۷ صفحة من الحجم الکبیر. 

(۱) هذا الکتاب مطبوع بتحقیق الشیخ حمدي السلفي؛ وعبد الکریم فندي» عام (۱۹۹۸م۰۲ ویمکن 


تحمیله أيضًا من موقع على الشبكة العنكبوتية : 
www.amoude.de‏ 


مؤلفات العزاوي -رحمه الله- الموجودة ذ في العراق قبل الأحداث الأخيرة AAV‏ 


٤‏ الخواجة نصير الدين الطوسي » مسودة كتاب عن حياته وآثاره بقلم 
العزاوي كاه والنسخة بخطة. 

وقد علق القرة داغى فى آخر مقاله قائلا : 

حجن E‏ رهب لمر جوع 123۳ اه نجزم بأن ما ورد هنا 
ليس كل ما جاد به قلم وفكر العزاوي د كب بل هناك ما فقد من مؤلفاته 
وجهوده. أو لا يزال بعيدًا عن متناول الباحثين . فنجد أن العزاوي كك له يذكر 
كتابًا عنوانه (الخط العربي في ربوع الترك) لم نجده ضمن ما اطلعنا عليه من 
آثار . a‏ هی ات ل 
كتب العزاوي 2 كاه المعدة للطبع في نهاية المجلد الثامن من «العراق بين 
احتلالين» بما وجدنا من آثار العزاوي كا ودوناه هنا. 


% % *% 


۲- فهرس الأحاديث. 


۳ فهرس الأعلام. 


- فهرس الأمثال. 

-٥‏ فهرس المدن والمواقع والتکایا. 

7- فهرس الأديان والمذاهب والفرق والطرق الصوفية والدول. 
۷- فهرس المصلحات الدينية والسياسية والتاريخية. 

۸- فهرس المصادر والمراجع. 

4- فهرس أسماء الكتب الواردة في المتن. 


سورة البقرة 
وم لو لا قوت الكِنب الا نان - ۷۸ 0 
وی یمن تیه - ۲۲۰ ا ا 
سورة آل عمران 
لوس يبع عير الاسکم دیا فلن بقل ینک - ۸0 EEE‏ 
سورة النساء 
فلا ریک لا ومئوت حى يموك ما سجر نهک - 0 
و عي سيل ألمي ولو ما ول - ۱۱۵ 0 
فى دینک 6 - ۱۷۱ ی کر 
سورة المائدة 
هيم ما رل للك ين رَبك - 1۷ 5701 
سورة الأنعام 


3 وه ىت و‎ re 


« يتأهل الحكتب لا شلوا 


0 7 6 موی مور ره مر مر نو م سار و م 4 رط 
« الت اتَحَدُوا دیتهم لوا ربا وَعَرَنْهُمْ الحيّزة الايا - ۷١‏ 


« تيك این تم الكتب انی یه - E ۸٩‏ 
سورة الأنفال 

«وَإدًا تیت عم ءیش زام یتنا - ۲ و هو مش 

«ينامًا الذي »منوا يعوا الله سوک - ۲۰ eS‏ 
سورة يونس 

ال اک زا اه لا خرف عبوز و هم يمرت » - ۰1۲ ٩۳‏ 

الوم تبیک دنك - ٩۲‏ ی 


وا و و و موم و و 


و و و وه و و و و 


و و و و وم و و 


يفف 
٤۷۱١‏ 


۰۲ الخاتمة 
سورة الرعد 
یر ال -۲ ا 01 EE SRC‏ 
سورة الحجر 
«واغبذ ربك حى یک اليقث » - EOS ٩٩‏ وم ا 
سورة النحل 
اد له یم سل اسن - ٩۰‏ م م لا 
ورلا شر ولو نما قرش ره لْكَزِبَ» - ۱۱۲ ی O‏ 
وله بالّی هی أحسن» - ATE RGIS AO ١١١‏ 
سورة الإسراء 
ولک لرن دعوت يبوت إل ريه الْوَسِية» - 0۷ O Nee‏ 
سورة الكهف 
وة من لد ماه - ON. ESA RES ٩۵‏ 
سورة مریم 
وید له یک أَمْتَدأ هد - ۷١‏ لمر مخ ی 19 
سورة طه 
« ان عل العرش أستوئ» - ه SEES‏ ۶۳۸ 2۳) 
سورة الأنبياء 
ما بيهم من ڪر ین تیه دب لا تن وم لبون - وم 
قلا یناد كوف يردا وَسَلَمَا عل هیر - 1٩‏ الا ين أله 
سورة الأحزاب 
«ومًا كان لَحكُم أن تُؤذوأ رسوک نو - ۵۳ فوط ةمه و تس VE‏ 
سورة لقمان 
وين لاس من يسْكرى لهو الحديث» - ٦‏ ا كو لاسا LISS‏ 1۷۲۰ 


۱- فهرس الآيات 


۰۲ 


سورة يس 
کم امہ |13 اراد سیا أن ول ل کن کوٹ - ۸۲ 
سورة قاطر 
يزد في لیا اک - ١‏ 0" 
سورة الشورى 
لس یی می وهو تیم الَصِيرٌ4 - 1١‏ .... 
سورة الزخرف 
جما َو إلا لاب مك تمن - ۵۸ 00 
سورة الحجرات 
دا منود ودک EEE ٠١‏ 
سورة محمد 
واه ان وآنشر الفقرائ»4 - ۳۸ ORR‏ 
سورة الرحمن 
« کل ور هو في أ - ۲۹ O‏ 
سورة الحديد 
مأل ین لب اموا أن ضس فلوم نكر ار - 1١7‏ .. 
سورة المنافقون 
«#وإن یفولوا تم تم بقلم > 5 0 
سورة الطلاق 
ومن بن اله بل له ,را * وه که - ۳۰۲ e‏ 
سورة الإخلاص 
فل هو آله کدی - ١‏ کر 
0 0 ¥ 


و هو مه مه مه و و و مه همم و و 


و هم و و مه مه هم و و6 وم ام م 


و و و و و و و مه و و هم و و 


و هو و و مه و و و و و ود .د م و 


۹۰ الفهارس 


۲- فهرس الاحادیث 
الحدیث الصفحة 
۱- آية المنافق ثلاث: إذا حدث کذب ی ی ۲۹ 
۲- أبهذا أمرتم أن تضربوا كتاب اللّه ك EELS‏ اي ME‏ 
۳- آربع من كن فيه كان منافقًا خالصًا ک ک ONO‏ ۲۰ 
5- ألا وإني أوتيت القرآن ومثله معه لم ل ا VV oa SESSA‏ 
-٥‏ أمر رسول الله كله آبا بكر أن يصلي بالناس في مرضه E eee‏ 
-٣‏ فمن رغب عن سنتي فليس مني WNN laa‏ 
۷- من فارق الجماعة قيد شبر 101 ااا VA‏ 


۳- فهرس الأعلام 1۰0 
۳- فهرس الأعلام“ 
العلم الصفحة العلم الصفحة 


۱- ال مدي- علي بن ابي علي (سيف الدين) (*) 

oY ۰۵۱۱ الجن‎ ۰۲۳۱ ۲۱۰ ۶ 

۲- آباقا بن هولاکو( آباقاخان) (*) ۲۸۷ 
۳- ابدال ۷6۰ 

۱۳۳ إبراهيم الجبوري‎ -٤ 

۵- |براهیم الجعبري(*) ۳۳ 

۱۳6 ۰۱۲۷ ۰۱۱۸ ۰۱۵ إبراهيم العلاف‎ -١ 
)*( إبراهيم بن حسن الكوراني (آبو العرفان)‎ -۷ 
EAA] موق‎ ۰40۳ ۰160۳ ۳ ۳ 

IY ۲۲۵ ۰ 

۸- إبراهيم بن عاصم الحيدري 00 

4- إبراهيم بن عربشاه الإسفراييني(عصام 
الدين) (*) ۰۳۲۰ ۳۰۲ 

۰- إبراهيم بن فصيح الحيدري ۱۰۲ 

0۲4 إبراهيم بن محمد الشيباني‎ -١ 

۲- إبراهيم بن مصطفی المذاري 32 

۳- ابن الأثير = مبارك ابن الجزري(مجد 
الدین) )¥( ۰۱۷۳ ۰۲۲۲ ۰۲۳۲۸ ۰۵۲۶ 
[0۰] 

6 - ابن الأثير= علي ابن الجزري (عز الدین) 
۲ ۵۱۳ 

6- آحمد الاحسائي كلل ۰ ۰ 3۹° 
٤‏ 

5 أحمد الجلائري ۳۰۸ 

۷- أحمد بن إبراهيم الواسطي(*) ۳۵۲ 


۸- أحمد بن أبي يعقوب العباسي ۳۲ 
48 أحمد بن إدريس القرافي(*) ۲۱۱ 

۰- آحمد تیمور ۷۱ ۰۸۵۲ ۸۱۰ 
۱- أحمد حامد الصراف(۷) ۰۲۶ [۰]۱۱۹ 
۳۹-۸ ولاك ۰۸۷۸۱ ۰۷۱۷ ۷۷۳ 

۲- أحمد حسن البکر(*) ۰۷ 

۳- أحمد بن حيدر ٤٥٤‏ 

]ات أحمد بن رجب السلامي(شهاب الدين ) 
(*) ۳۵۲ 

6- أحمد بن زيني دحلا ن(*) 411[2419]؛ 
۲۷ 11° 

5- أحمد السرهندي الفاروقي(*) [145]» 
56١ ۸‏ 

۷- أحمد عبد اللّه الجزافری(#)۰]۳۹۰1 ۳٩۱‏ 

۸- أحمد بن علي البصري القباني ۰:۷ 
OV 4 ۳‏ 

- أحمد بن علي الحميري ۱۹ 

۰- آحمد بن فهد الحلي(*) ۰۳۲۹۰۰۲۳۲۸ 
TAT ۳ ۳۰‏ 

۱- أحمد کوجك ٦٤٤‏ 

۲- آحمد بن محمد السمناني = علاء 
الدولةالسمناني(*) ۳۱۳ 

۳- أحمد بن محمد الطبقجية 01) 

۶6- آحمد بن محمد القشاشي(*) ۰40۳ 
0 ] 


)۱( وضع هذا الرمز للأعلام المترجم لها (*)) والرقم بين المعقوفین [ ] هو رقم الصفحة المترجم 


4 


الفهارس 


بم و سس ...سس سب 


to [A41 موسى الخيالي(*)‎ نبدمحأ-٥‎ 

- أحمد ناجي الفتلاوي ۱۳۳۰۱۹ 

۷- أحمد يوسف شاه ( نصر الدين) 2168 
۳1 

٩۲۲ ۰1۰۷ ۰۵40 ۰۲۱۲ آرسطو‎ -۸ 

9" الارموي = محمد بن آبي بكر (آبو الثناء) 
)#( ۳۰۱۱ 

۰- آرنولد ویلسون 1۸ 

۱- آزاد سعید سمو ۸۵۸ 

۲ الازهري = محمد بن أحمد ( آبو منصور) 
(*) ۲۰۹ 

۳ - الاسترابادي- حسن بن محمد( ركن الدين) 
(*) ۰۳۱۹ [۳۱۰] 

6 - آبو إسحاق الشيرازي (*) ۵0۰ 

- آبو إسحاق الاسفرايني- إبراهيم بن 
محمذ(*) [۰]۲۳۷ ۰۲۶۲ ۰۵۵۳ ۵۵۰ 

7 - آبو إسحاق المروزي(*) ۵4٩‏ 

۷- إسحاق بن محمد السمرقندي (القاضي 
الحنفي) ۲۱۳ 

۸- |سماعیل بن جعفر ۰۲۱۸ ۰۲۷۳ ۰11٩‏ 
1۹4۸ 

9- |سماعیل جول ۰۸۱۳ ۰۸۲ ۸۵۱ 

۰- إسماعيل حقي الازميري ۱۱4 

۱- إسماعيل بن حيدر بن جنيد -(الشاه 
الصفوي) ۰۳۳۲ ۳۳۱ 

-١‏ آبو إسماعيل الهروي = عبد الله بن 
محمد(*) [۰]۱۹۳ 1۰۹ 

۳- آشکح ۱۱۲ 

١55 ۰۵45 آفلاطون‎ - 6 

6- ابن الأكفاني = محمد بن ابرهیم() 
۲۱۲ 1۸ 

7- آل معية ۷۱٩‏ 

۷- آلب أرسلان- محمد بن داود(») ۰۲۵۸ 
۳۳۷ 


۸- آلجایتو بن آرغون ( خدابندة) (#)[۰]۲۹۲ 
۷۱ 1۷۲ 

4- الا لوسي- آحمد شاکر 11۸ 

۰- الالوسی< عبد الله بن محمد(*) 0٩‏ 

۱- الالوسي- عبد الله بهاء الدین(*) [۱۱۵] 

۲- الالوسي- علي علاء الدین(8) ۱۱6 
]11°[ 

۳- الالوسي- محمود شكري( أبو المعالي) 
(*) 1141[ ۰4۱۱۰۱۲۸ ۰1۱۲ ۰40۱ 
CEY ۵ ۲‏ ۱ لالت 1 
11۷ 

4- الألوسي- محمود شهاب الدين (أبو الثناء 
الألرسي)(*) [۰]14 ۰۱۳۹۰۱۱۵ ۰۱۵۷ 
۵۹۵ ۰4۳۱۰۳4 ۰11۸ ۰101 10۸ 
۸ ۰8 كدق ۰1۱6 ۰1۱1 1۱۷ 

0 الالوسي- نعمان خير الدین(*) [۰]۱۱۳ 
TAY ۲‏ 0۳۸6 ۰۱۱ حمق 
۳۰ 

7 - الامام الحسین ۰۲٩۱‏ 1۱۸ 

۷- إمام الدين محمد ۷۲۲ 

۸- إبراهيم بن إبراهيم اللقاني (أبو الامداد) 
(*#) ۰۱۷ [4591] 

8- آمونیوس سكاس ۲3۱ 

۰- الأمير أسبان = أسبند ميرزا(#) ۳۳۱ 

۱- الأمير آسن قتلغ ۲۹۸ 

۲- الأمير جوبان ۰۲۹۸ ۳۰۱ 

۳- الامیر ذو الفقار ۰۳۱۵ ۳۹۷ 

6 - الامیر قاسم ۳۰۵ 

۵- آنستانس الکرملی(۷) [ ۰۲۱۲ ۰۳۷۳ 
VY ۹‏ ۰۷۸۰ ۰۸۳۹ ۸۵۲ 

5- الانصاري = عبد الواحد بن محمد 
الشيرازي (المقدسي) (*) ۷۹۳ 

۷- الآوجي- تاج الدين أو(الساوجي) (*) 
۳۹۷ 


۹.۷ 


سس سس سس سس << 


۸- أوحد الدین الكرماني ۱۳۸ 

9 الأوزاعي 1۸۷ 

۰- آوزبك خان ۳۰۱ 

)*( الأوشي = الاواشي = علي بن عثمان‎ ١ 
] ۷۰۱ ۲ ۵ 

۲- أوغلي قوشجي ۷۰ 

۳- أبو أيوب الانصاري ۷۰۹۹ 

۶- الباب = علي محمد الشيرازي(*) 
17501 

0- ابن الباجه جي = عبد الرحمن بن سليم ۳۸۲ 

5 الباقلاني- أبو بكر(القاضي) (*) ۲۳۶ 
[TY]‏ ۰۲۳۸ ۰۲۳۹ ۰۲4۳ ۲46 
۰ 001(« ۵0۳ 

۷- الباهلي- آبو الحسن(*) [۰]۲۳۸ ۵۸4 

۸- البحراني -یوسف بن أحمد الدرازي (*) 
1:۵۰ 

۹- البخاري< محمد بن (سماعیل ۱۳۰۰۲۹٩‏ 
۲۲ ۶ ۷۲ 040 

۰- بدر الدین السيماوي ۷۰ 

۱- بدر الدين علام حکیم الدهلوي(*) 4۵۱ 

۲- بدر الدین لولو ۰۷۹۸ ۸۵۷ 

۳- البربهاري (الامام أبوالحسن) ۰۲۳۵ 0۲ 

6 - البرزالي- القاسم بن محمد(*) [4۸۹]؛ 
۹ 

06- البرزنجی- محمد بن عبد الرسول(*) 
[1 ]۰ 9۳ 

7- أبو البرکات البغدادي = هبة اللّه بن علي ابن 
ملکا(*) ۰۱4۳ [۰]۲۰۳ 1۱۲۳ 

۷- بركة خان ۰۲۸۲ ۲۸۲ 

۸- البركوبي 41۰ 

- برهان الدين المقدسي-ابراهیم(*) ۳۸۳ 

۰- البزار-عمر بن علي(آبو حفص) (*) 
۱۳۱ 

۱ - البزدوي-علي بن محمد ( فخر الإسلام 


۱۸۸ )*( 

۲- بشر الحافی ٩۰۲‏ 

۳- بشر المریسی ۰۲۲۳ 0۹۵ 

6- بشر بن المعتمر(*) ۲۲۱-۲۲۰ 

۵ - ابن بطة العكبري = عبید الله بن محمد(*) 
۲۳۳۸ ۱ 

45 ايح رة مج ب حك الله 
اللواتی(٭) 2]١08[‏ ۰۲۹۸ ۰۳۱ 
6 1۷۳ 

۷ - البغدادي< محمد بن عمر(*#) to‏ 

4 البقاعي- إبراهيم بن عمر(برهان الدين) 
(*) [۰]۱۹۳ ۰۳۷۳ ۲۱۱ 

«(TOA ۰1۳۵ ۰۶۳۷ ۵۰۵ بكتاش ولي‎ ٩ 
۷:۹ 

۰- بك رأبو زید ۰۳۰۲ ۵۲۵ 

۱ - بو بكر الجوزجاني ٤۷۲‏ 

۲ - آبو بكر الصدیق لب ۰۵۸ ۰1۰1 ۱۷ 

۳ - أبو بكر بن العربي ۰۳۱ ۲ ۵۲ 

6 - بكر صدتي(*) ۵۳ 

۵ - آبو بكر محمد خوقیر المكي الكتبي 4٩۰‏ 

۲- البكري- رضي الدین بن الحسین = آبو 
القاسم ٤۷١‏ 

۷ - البكري- محمد علي بن محمد علان ۳۸۸ 

۸- بلال 1۹6 

۹ - البلخي- عبد الله بن آحمد = أبو القاسم 
الکعبی ۳۵ [۲۲۱] 

۰- البهاء = حسين علي المازندراني 04۲7 
۷1 ۰۲۹ ۷۱ 

۱ - بهاء الدین نوري(*) ۰4۳۸ 477 

۲ - بهلول = وهب آو عمر(*) ۰۷۳۳ [۷۵۹۹] 

۳ - بوسعید بن خربندا(السلطان بوسعید) (*) 
۸ ۳۷ 

۶ - البياضي = أحمد بن حسام الدین (*) 
1۷۰ 


۹۰۸ 


الفهارس 


۲- البيتوشي- عبد الله بن محمد(*) ٤٥۸‏ 

۷- بيرسي کوکس ٤٩‏ 

۸- البيضاوي= عبد الله بن عمر = القاضي 
۷ 04 

۹ البيهقي = آبو بکر ۲4۲ 

۰- التاج السبكي = عبد الوهاب بن علي(*) 
كلل ۳۳۸ ۰۲۵۰۱ ۵۱٩ «Foo‏ 

۱- تاج الدین محمد النسابة ۷۱۹ 

۲ - تاجلي خانم ۳۳۷ 

۳ - التادفي- محمد بن يحيى ۵۷۹۰ ۸4۳ 

۶ - تشرشل ۵۰ 
۰ - التفتازاني< مسعود بن عمر(سعد الدین) 
)#( ۰۲۲۰۰1 ۰۳۱۹ ۰۳۸۳ ۰۳۸۸ ۵1۱ 
۲ - التقي الحصني = آبو بكر بن محمد(*) 
o۱۲‏ 

۷- التقي السبكي = علي بن عبد الله 
الكافي(*) 6 ۰۳۸۶ ۰۲۸6 ۰8۱۵+ 
۰۵۱٩ ۰۵۱۸ ۰۵۱۶ ۲1‏ ۰0۲۱ 
00V ۰‏ 

۸ - التقي الفاسي ۱:۰ 

۹- تکودار -أحمد توکودار-نیقولا(*) 
۲۸۷ ۲۸۸ 

۰- تکین خاتون ۳۰۹ 

۱ - توفیق وهبي(*) 1۳۸ 

۲- ابن تومرت = محمد بن عبد الله(») 
۶ اللرضفة 

-١ ۳‏ تيمور لنك (*) ۳۰۹ 

6 ابن تيمية= أحمد بن عبد الحليم ۰۳۱ 
VY‏ ۱۷۱۴ قدت TEN OTE TIE‏ 
۹۱ عمل (TAF‏ لاقل c1 cA‏ 
(FE‏ 6 ۲ ۵ 2۳۵۵ 
۹( ۲( ۳( 0 ۷ امل مكلوق 
17 ۷ ۵ 2۵-۵" 
۲۱ 4 ۵ ۵ ۸ 01°( 


0۲ ۱ ۷ 6۶ ۲ ۲۱ 
۰۵۸۷ امم‎ ۰۵۷۷۰۵۲۱۱ ۰۵۵۷ 6 
(100 (T11 ۲ ۲ ۷ ۲۱ 
۰۷۹٩ ۰۷۹۶ ۰۷۸۲۱ ۰۷۸ ۰ ۹۹ ۸ 
Ao ۲ 

0- ثمامة بن آشرس البصري- آبو معن 
النميري(*) ۲۲۱ 

1 - جابر بن حيان 5١١‏ 

۷ - الجاحظ = عمرو بن بحر VAA «Yo‏ 

۸ - جان سمطس 54 

۲6 )*( الجبائي- عبد السلام‎ ٩ 

۰- ابن جبير 1۷۳ 

۱- الجرجاني = علي بن محمد (السید 
الشریف) (*) ۰۳۱۸ ۰۲۷۰ 24506 
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۲- ابن جرجیس = داود بن سلیمان 
النقشبندي(*) ۸ ۲ 111 ] 

۳ - الجسر- حسين بن محمد(*) ٤۷ ٤‏ 

6 - الجعد بن درهم(*) ۰۲۱۵ ۲۳۰ 

۰۵ - جعفر أبو التمن ۵۱ 

۰7 - آبو جعفر المنصور ۲۱۳ 

۷- الجلال الدواني =جلال الدین الدواني 
)#( [۰۲۳۷۱ ۰۳۷۲ ۰1۵6 1۱۲۸ 

4- الجلال الرومي = جلال الدین 
الرومي(*) [۳۱۲ ۰۳۲۳ ۰1۳٩‏ 
ITA CE‏ ۷ ۱۲۳ 

8- جمال الدین واصل (القاضی) ۳۱۲ 

- جمال حیدر ٩۲‏ ۱ 

1۹4 جميل الشطي‎ -0١ 

۲- جميل صدقي الزهاوي(*) ۰:۱1 
۶6 1۸4 

۳- جهان شاه بن قرا یوسف ۳۳ 

۶6 - الجهم بن صفوان(8) [۰]۲۱۷ 0۹0 

۵ - چواد علي(*) ۶ ۰۲۱۱۲1 ۰۱۱۲۱ 


۳- فهرس الأعلام 


۹۰۹ 


تست سس سس یساس .»سس سس تست 


۱2۰۱۳۲ ۹ 

۲ ابن الجوزي = أبو الفرج(*) [۰]۲۲۷ 
۹ ۷ ۹ ۰17۲۵ ۸۱۷ 

۷ - جولد تسیهر(*) ۰۲۵۰ [4۹1] 

۸- الجوینی - معلا الله بن حمویه (صدر 
الدین) ۳۹۰ 

۱۲۱ )*( جيب (المستشرق)‎ - ٩ 

۰ - ابن ابي حاتم ۰6۷۱ 0۹۵ 

۱- حافظ وهبه 144 

۲- بو حامد الاسفرايينيی(*) ۲۳۸ 

۳- ابن حجر المكي- الهيتمي 4۸۸ 

4 ۷- ابن حجر الهيتمي = أحمد بن محمد(*) 
۵ ۰48۷ [۰]۵۱۲ ۰6۵۱۵ ۰۵۱۸ 
AGO ۰-7۲۲ ۲ ۹‏ 

۰- ابن آبي الحدید = عبد الله بن هبة الله 
المدائني(*) [۰]۲۱۹ 40۰ 

5- حذيفة بن الیمان ۷۰۹ 

۷- ابن حزم ۲۱ ۲ ۱۷ 

۸- حسام الدين كك ۷۱۳ 

8- أبو الحسن الاشعري = (الإمام) (*) 
اللضفةة ۰۲۳۲ ۰۲۳ ۰۲۰ ۰8۱۱ 
۲ ۵44 ۰۵۵۱ 007( ۰۵1۱ 

۰- حسن الطویل ۰۳۲۲ ۳۳ 

۱ - بو الحسن القمی = محمد بن محمد ۷۱۸ 

اك عسوي حيو بن یط ین ین انلكا ۷۰۲ 

۳- حسن بن حسین الجلائري ۳۳ 

۶6 - الحسن بن حماد (*) ۲۲۲ 

۵ - ابن حسول ۱:۰ 

5- حسین أحمد الجاف ۳۱؟ 

۷- حسین أفندي الغرابي ۱۸۹ 

۸- آبو الحسین الخیاط - عبد الرحیم بن 
محمد( *) ۲۲۰ 

8- حسین المفتی ابن الحسین أفندي ۱:6 

۰- حسین بن غنام(*) 404 


۱- حسین بن مسعود الفراء ۱۹ 

۲- آبو حفص الغزنوي = عمر بن إسحاق 
(التاضی) (*) ۱۹۲ 

۳ أبو حفص الكبير ۲۹۳ 

۶6- حكمت سليمان(*) ۵۲ 

۳ )*( الحلاج = الحسین بن منصور‎ - ۵ 
وا“‎ ۱ ۳ ۷۷ ۰ 
اكت‎ COV CEA* CEV1 CET ۰۷۲ 
CVE (VY (T10 (11۹ (T° CTY 
كلم‎ ۰۷۲۱۳ ۷ (VoY 

5- حليمة بیکم ۳۳6 

۷-حمد الجاسر ١١١‏ 

۸- حمد بن محمد العسافی(*) 1۱۲ 

8- حمود التويجري 441 

۰- حمید المطبعي ۱۵ 

۱- ابن حنبل ‏ الامام آحمد ۰۵۸ ۰۱۸۰ 
ململ cTYI CTIA 6 0141 CAY‏ 
۳ 41< ۰۷ كلاه 

۳-۰۲" آبو حنيفة ۸ وم CIA‏ ۰۱۸۷ 
۸ ۰ ۰ ۲ 044 

۳- حي بن یقظان ۱ 

5لا یدنه یل : ۱۳۷۳۹ 

6- خالد بن أحمد النقشبندي(۷) ۰۱46 
«for ۶‏ 08۵6 ۰800 ۰86۷ 
1[ ۰1۵۲ ۰1۵۳ ۰16۵ 107 

- خالد بن يزيد بن معاوية ۲۱۲ 

۷- خديجهة بیکم ۳۳ 

۸- ابن خزيمة = محمد بن إسحاق(*) 
۰٩ ۱۹1‏ ۵7۸ 

۹- خضر بك بن جلال الدین (*) ۳۸۹ 

ابن الخضري ۳۵6 

۱ - آبو الخطاب الاسدي ۲۷۲ 

۲- الخلال ۵1۷ 

۳- ابن خلدون = عبد الرحمن (*) [۰]۲۱ 


۹۰ 


الفهارس 


2۰۲۳ OVE TOY ۷ ا ا‎ (۷ 
٩۰۲ لوم‎ ۰ 

6 - أبن خلکان = أحمد بن محمد(*) ۲۵۱ 
[o11 ۲ ۹‏ 

6- خلیل إبراهيم الموصلي ۸۱ 

57- خلیل بن أيبك الصفدي(*) [۰]4۸۹ 
o1‏ 

۷- خورشيد 401 

۸- الخیزران ۰۱۵۸ 1۲۹ 

۹ - ابن آبي دؤاد = أحمد (قاضي القضا:) (*) 
۳۳۲ 

"٠‏ الدارقطني = علي بن عمر (أبو الحسن) 
(*) [۰]۱۷۹ ۲۲۱ 

0۷1.040 ۳ الدارمي‎ ١ 

۲- الذاه الشنقيطي (*) 11۸ 

۳- داود تلا 0۲۰۳ ۷۳٩‏ 

۶6- داود باشا ۰۱۲۱۳ 10۷ 1۵ 

06- داود بن سلیمان بن جرجیس 
النقشبندي(*) ۰4۱۸ 10۲ [14] 

7- داود جلبي ۸۰۰ 

۷- الداودي ۵1۲ 

۸- الدجوي- یوسف بن أحمد(*) 11۲ 

4 ابن دحية الكلبي ۰۱4۰ ۰۱۲۱ 1۲۵ 

۰- دقوز خاتون ۲۸۵ 

۱- آبو ذر الغفاري ۷۰۹ 

۲- الذهبي ۰۲۸ ۰۳۵ ۰۲۵۹ ۰۳۱۲ ۳۵۵ 

۳- راجحة العزاوي ۱۳ 

۶- راغب باشا ۰۲4۵ 1۷۱ 

۰۵- الراهب (آدي) ۸4۰ 

- رتشرد یوسف مكارئي ۲۳۵ 

۷- رج ۰۱۱۳ ۱36 

۸- رحمة الله بن خلیل الرحمن الهندي (*) 
1۷۳ 

۹- ابن رشد ۲۵۰ 


۰ - رشید الخیون ۰۷۱ ۰۷۱۷ ۸۵۸ 

۱ - رشید الكيلاني(*) ۵۲ 

۲ - الرفاعي = أحمد بن علي (آبو العباس) 
)¥( [۰]۳۱۰ ۰۱۳۵ 14۳ ۰144 ۰110 
۷⁄۹۱ 

۳- روحي البغدادي(*) ۷۱۲ 

6 - روزبهان البقلي ۰۳۳۳ ٩۳۸‏ 

554 اپن الزبیر‎ - ٥ 

17 - الزركشي = محمد بن عبد الله(*) ۲۱۱ 

۷- زكي صالح(*) ۷۰ 

۸ - الزمخشري = محمود = (جار الله) ۲۳۰ 

1٩۰ الزملكاني = محمد بن علي(*)‎ - ٩ 

أبو زهرة ۳۳۰ 

۱- زهیر الشاویش ۱٩‏ 

۲- زهیر عبود ۸۵۵ 

۳ - أبو زید الدبوسي(*) ۲۹4 

6 - زین الدین عبد الرحمن العراقی ۳۵۳ 

0- ساطع الحصري(*) ۲ 

5- ابن الساعاتي = أحمد بن علي بن 
تغلب(*) ۳۵۸ 

۷- سامي العاني ۰۱٩‏ ۱۲۸ 

۸- سبط ابن الجوزي = آبو المظفر 5:9 

94 ابن سبعین = عبد الحق (*) [۰]۲۷ 
كه "ل ۳۷۰ ۰1۳۳ 00 Tf‏ 

۰- ستیفن هيمسيلي لونكريك(*) 1۷ 

۱- السخاوي ۰۳۳۳ :۰۳۷ 1۸۸ 

۲۳- سعد الدين محمد بن أحمد الفرغاني ۷۹ 

۳- أبن سعود ۷ ۵ ۵۰۲ CAY‏ 

6 ۳- سعید باشا 16۳ 

0- سعید عيضة الزهراني ۰ ۵۲۵ 

5- السفاريني = محمد بن أحمد(») 
۷1 ۲۰ كلاه 

۷- سفيان الثوري ۰1۸۷ 0۷۳ 

۸- سلطان إسحاق (*) ۰۷۰۸ [۰]۷۳۹ 


۹۱۱ 


۷۹ ۲ 

48- سلطان بن ناصر الجبوري(*) 4٠١‏ 

۷۰- السلطان صهاك(*) ۷۱۱ 

۷۱- السلطان عبد الحميد الثاني ۰۸۰ ۸۵۰ 

۲- سلمان الفارسي ۰1۷۹ ۷۵۳ 

۳- سلیم الیاوز ۷۵ 

6 ۷- سلیمان الجوزجانی 1۷۲ 

0- سلیمان القانوني ۳۳۹ ۸ ۰۷۰ 
۷۳۰ 

۲ ۷- سلیمان الكردي المدني 1۸۸ 

۷- سلیمان باشا الصغیر ۰6۱۱ 4۱۹ 

۸- سلیمان باشا الکبیر ۰۱۱ 4۱۷ 4۵1 

۵۹- سلیمان بن حسن الجنابي 1۹۸ 

۰- سلیمان بن حمد العودة ۰۳4 ۳۵ 

۸۱- سليمان بن عبد الله آل الشیخ 0۹ 

۲- سليمان بن عبد الله النجدي(*) 47١‏ 

*787- سليمان بن عبد الوهاب ak‏ 

4- السمعاني- عبد الكريم بن محمد(*) 
00٦‏ 

6- ابن سند ٤۱۷‏ 

7- السهروردي = عماد الدين أحمد بن 
شهاب الدين ۷۲۱۱ 

۰۷۱۸۰ ۳ السهروردي< الشیخ عمر‎ -۷ 
+۳۳ ۷ V1 CYT VY 

۸- السهروري (المقتول) = يحيى بن حبش 
(شهاب الدين) (*) [۰]۲۷۵ ۰۳۲ 516 

8- أبو سهل بن الموفق ۲۲۷ 

5 السوقية- محمد توفيق نجيب 4351 

۱ السويدي = أحمد 444 

۲- السويدي = عبد الرحمن بن عبد الله(*) 
0٦‏ 

۳- السويدي = عبد لله بن حسين 
(أبو البركات) )#( 10۹1 ۳ 2505 
25٠١ ۰۵‏ ۶ 


۶6 - السويدي = علي بن محمد (*) ۰:۱1 
۹ 10۰ 

۵- السويدي = محمد أمين (أبو الفوز) (*) 
[TAY]‏ ۵۰ 

۲ - السید العبري = عبید الله بن محمد (*) 
[۳۵۹] ۳۲۳ 

۷- سیف بن عمر العراقي ۳۱ 

۸- ابن سينا = آبو علي (الشیخ الرئیس) ۰۲۳ 
CEA’ ۰۷۲ ۰:۳۲ ۰۲۵۳ ۷‏ ۰4۸۲ 
۰1۱٩ ۰1۱۵ ۰۱۰۷ ۰۵۹۷ 0۵۸ ۱‏ 
TYE ۱۲۳ ۲‏ 

8- السيوطي = جلال الدین ۸ ۰۳۹۱ 
۸ ۵1۱۲ 

۰- ابن الشاطر الدمشقي :۱ 

۱- ابن شاکر الکتبی(*) 4٩۰‏ 

۲- شاکر مصطفی ۸۱۵ 

۳- الشاه [سماعیل الصفوي() ۰۳۲۲ 
CTT ۲۲ ۲‏ ۰۳۹۷ ۰4۰۰ 
AY ۲ 6 ۹‏ 

6 - شاه نقشبند-بهاء الدین البخاري ۰۹67 
TEA [TEV]‏ 100 

6" الشبراملسي = علي بن علي(*) ٩۸۸‏ 

”5 ابن شبرمة ١١5‏ 

۷- شبلي النعماني الهندي(*) 2-۱ ۲۰۱۲ 

۸- الشبلى- أحمد بن على ۳۰۰ 

۹- شداد 347 ' 

۰- شرف الدین المهدي ۸۱۲ 

۱- أبن شرف= آحمد بن علي ۰۳ 

۳- الشرواني ۸0۰ 

6- شريعت سنكلجي 4۲۳ 

۵۰۵- الشطنوفي ۸:۳ 

1٦‏ "- الشعرانی - عبد الوهاب بن أحمد(*) 
1Y]‏ 1۰ 1۳۰ 

۷- شعلان أبو الجون 59 


۹1۲ 


الفهارس 


۸- شكيب أرسلان(*) 596 

8- الشمس الأصولى- محمود بن 
عبد الرحمن الأصفهانى ۳6۷ ۳۵۹ 
۰- شمس الدين الأصبهاني- محمد بن 
محمود بن عبد الكافي(*)[۰]۳۱۲ ۳۸۲ 

1:۳۹ الشمس التبريزي الرومي‎ "١ 

۲- شمس الدین السمرقندي(*) ۰۱۹۵ 
]1۲[ 

۳- الشهرباني = علي بن محمد 01" 

€ - الشهرزوري = محمد بن محمود(«#) 
[۳۱۳] ۰۳۷۸ ۶۳۳ 

°“ الشهرستاني = محمد بن عبد الکریم(آبو 
الفتح) (*) ۰۹۸ 0°۹1« ¥01[ ۰۲۵۱ 
(1A‏ 00°(« 005 007(« ۰۵6۷ ۵6۸ 
(OAY‏ 11۰°(« ۱۲۲ 

- شهيد بن جرة ۸۰٩‏ 

۷- الشیخ طه نوري o۲‏ 

۸- الصاحب بن عباد(*) ۲۲ 

۹- الصاحب بهاء الدین الاربلي ۱4۳ 


۳۳۰ صالح العلي(*) ۷۵ 

۱- صباح الاعظمي ۷۰ 

۲- صبح الازل 47١‏ 

۳- صبحي السامرالي ۱۳5۵۹ 

6 - صبغة الله الحيدري 44٩‏ 4۵4 4۵0 

0- صخر بن صخر بن مسافر = أبي البرکات 
۷۹1 

- صدر الدين الماراني ۲۳۳ 

۷- الصفوي- إبراهيم (*) [۰]۳۳۳ ۳۳۱ 

۸- الصفوي- جنید بن صدر الدین(*) 
۳۳۹1 ۷۷۲ 

۹- الصفوي-حیدر بن جنید(9) ۰۳۳6 ۳۳٩‏ 

۰- الصفوي- صدر الدین(8) ۰۳۳۲ 
[TTT]‏ 1۳۹ 

"١‏ الصفوي = صفي الدین (الشیخ صافي) 


1۳۹ ATA ۰۱۳۵ ۰ ]۳۳۳[ ۰۳۰۱۱ (#) 
۷۵۸ ۰۷۰۲ ۰۷۰۰ ۰۷/۲۶ 98 

۲ - الصفوي-علي(سیاه بوش) (#) ۰۳۱۱ 
[۰]۳۳۳ ۳۳۲ 

۳- صفي الدین البخاري 1۸۸ 

6 - صلاح الدين الأيوبي ۰۲۳۳ ۲۷۱ 

0 - طارق نافع الحمداني ۱۱۲ 

7 - طالب النقیب ۵۰ 

۷ - آل أبو طامي - أحمد بن حجر ۰1۹5 
۷ ۳۹ ۵۸۱ 

۸- ابن طاهر ۰6۲۵ ۸۱۷ 

۹ الطبري = محمد بن جریر(#) ۰۲۸ 
۷ ۰ ۵ ۰ 6۹ 

۰ الطحاوي = آحمد بن محمد(الامام 
الطحاوي) ۱۹۱ 

۱- صدیق بن حسن القنوجي (*) ۰۲۵۲۱ 
[۰]6۲۰ ۵71۳۲ 

۲- الطرابلسي = محمد بن خلیل ۵۲۵ 

۳- طغرل بك = محمد بن میکائیل(») 
«[YY°]‏ ۰۲۲۷ ۲۵۸ 

4- ابن الطقطقي = علي بن محمد (تاج 
الدين(») ۲۹۰ 

0- طه عبد البافي سرور 1۳ 

٩۷۵ ۳۹۷ ۰۳۳۹ طهماسب‎ -1 

۷- طهماسب الثاني 4۰۱ 

۸- ابن طورخان ۳۷۵ 

1۰٩ الظاهري = داود‎ ٩ 

۰- ظمیاء عباس ۱۳۳۰۱۹ 

۱- ظهیر الدین عبد الرحمن ۷۲۱ 

۲ ۳- عائشة ۰۲۲۰ 1۹6 

۳- عارف = ابن عم أحمد خانقاه ۷1۵ 

6- عاکف بك ۸٤‏ 

0 - عامر بن عامر البصري(*) [۰]۳۱۲ 
TEE‏ 


۳- فهرس الأعلام 


۹1۳ 


7 - عباس بن حسن كاشف الغطاء ۹ 

۷- عباس محمد العزاوي(*) ۱۱۲ 

۸- عبد البهاء عباس آفندي ٩۸‏ 

۹- عبد الجبار بن يوسف البغدادي ۷۱۸ 

۰- عبد الحميد الثاني ۰۸۰ ۸۵۰ 

۱- عبد الرحمن باجه جی(*) ۳۸۱ 

۲- آبو عبد الرحمن ابن أبو الليث البخاري 
٤‏ 

۳- آبو عبد الرحمن السْلَمي(*) ۷۱۱ 

۷- عبد الرحمن الكيلاني ۵۰ 
۵- عبد الرحمن بن آحمد بن رجب 
(أبو الفرج) ۰۱۸۲ ۰۱۸۳ ۰۳۵۳ ۵۳۳ 
7 عبد الرحمن بن حسن بن عبد الوهاب(*) 
13 

۷- أبو عبد الرحمن بن عقيل الظاهري ۱۲۱ 

۸- عبد الرحمن بن ملجم 1۸۰ 

۹- عبد الرحمن بن نجيب الدين الشيرازي 
۷۱ 

۰- عبد الرزاق آحمد النصيري ۱۳۳ 

۱- عبد الرزاق الحسنی ۰6۱ [۷۸۱] 

۲- عبد الرزاق الکاشانی(*) ۱۲۳۱۳1 
۸۹ ۰۳۳ ۰1۰۹ ۷۱۲ 

۳- عبد الرزاق الهلالی ۱۰۷ 

4" عبد الرزاق عبد القادر الاعظمی(*) ۱۳ ۱ 

6- عبد السلام الكيلاني(*) ۲۷۷ 

7- عبد السلا م بن إبراهيم بن إبراهيم اللقاني 
1۹ 

۷- عبد السلام بن عمر المارديني(*) ۸۶۷ 

۸- عبد السلام عارف(*) ۵۵ 

۹- عبد الصمد بن إبراهيم البغدادي 404 

۰- عبد الصمد بن محمود الفارقي(*) ۳۵۹ 

45١ عبد الظاهر أبو السمح(*)‎ "١ 

7 عبد العزيز الدوري(*) ۷۱ 

۳- عبد العزيز الشاوي 4١١‏ 


6- عبد العزيز محمد نور ولي ۳۲ 

6" عبد الغفار الأخرس ۱4۰ 

۲- عبد الغفور الربتكي 4٠١‏ 

۷- عبد الغنى النابلسی(*) 1۳4 [1۳5]) 
و 

۸- عبد الغني جمیل ۱8۰ 

8" عبد القادر البراك ۰۷۰ ۵۷۱ ۱۳۲ 

۰- عبد القادر الجيلاني(9) ۰۱۳ ۰۲۷۷ 
54١‏ 

۱- عبد القادر القرشى ۵1۳ 

۲ 6- عبد القادر بن محمد الصفدي(ابن حبیب) 
)#( ۳۸۸ 

۳- عبد القادر بن محمد سلیم 
الا سكندراني() 4۵۵ 

6 - عبد القادر صدفي الحيدري 00 

۵ - عبد الکریم الجيلي(*) ۳ ۰2۳۱ 
۳ ۳۹ 10 

۲- عبد الكريم خان الزند 4۰۰ 

۷- عبد الکریم قاسم(*) ۵۵ 

۸- عبد اللطیف بن عبد الرحمن آل الشیخ(*) 
1۳ 

05۷ عبد الله بن أحمد‎ - ٩ 

۰- عبد الله البیتوانی 10۷ 

۱- عبد اللّه الجبوري(*) ۱۳۰ 

۲- آبو عبد الله بن حامد(*) ۲۳۸ 

۳- عبد اللّه بن سب ۰۲۷۲ 11۷ 

6 - عبد اللّه بن صبغة اللّه الحيدري 4۵۵ 

۵- عبد اللّه بن عمرو ۰۲۹ ۱۸۵ 

5- أبو عبد الله بن مجاهد(*) 00۱ 

۷ - عبد الله محمد الصديق الغماري 1۸ 

4- عبد الله مخلص الموصلي(*) ۱۱۵ 

۹- عبد المؤمن بن عبد الحق (*) ۳۰۳ 

۰- عبد المحسن فهد السعدون(*) ۵۲ 

۱- عبد الملك بن مروان ۰۲۱۳ ۷۸۹ 


415 
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۲ - عبد المومن- صاحب الدولة ۲۳۳ 

۳ - ابن عبد الهادي- محمد بن أحمد(*) 
o0‏ 

6 ۲ - عبد العالي الكركي -علي بن الحسين (*) 
5 

06- عبد الواحد بن محمد الشيرازي = 
أبو الفرج ۷۹۳ ۱ 

5- - العبري = عبد الله بن محمد الفرغاني 
۹ ۳۳ 

۷- عبيد الله بن عمر القواريري(8) ۲۲۲ 

4- أبو عبید< أحمد ۳۹۰ 

48- عثمان بن أحمد النجدي(*) 11۰ 

4- عثمان بن سند(*) [۰۲۱۰۲ 4۵۱ 

۱- عثمان بن عفان وله ۰۳۲ ۰1۱۷ 45لا 

۰۷۷۷ ۰۷۷۵  )*(رفاسم عدي بن‎ - ۲ 
۰۷۹۳ ۰۷۹۲ ۰۷۹۱ ۰۷۹۰ «[YA41 
۰۷۹۸ ۰۷۹۸ ۰۷۹۷ ۰۷۹۱ ۰۷۹۰ 6 
CATY ۲ ۷ «A10 «A\ € «A^ | 
لاقف :شم‎ 6 CATA «AT «AT o 
AOA ۷ 

۳- أبو عذيبة = أبو عذبة- حسن بن 
عبد المحسن(*) 1۷۱ 

- العز بن جماعة< محمد بن أبي بكر ۰۳۸۳۹۱ 
o1۲‏ 

٥-العز‏ بن عبد السلام(*) ۲۱۱ 

- ابن أبي العز ۰۳۸۰۰۱۹۲ 0۸۱ 

۷ - ابن عساکر = علي بن الحسن(*) ۳ 

۸ - عشيقي بن فرجغان VV‏ 

۹- عصاء الدين |براهیم بن محمد ۳۸۹ 

۰ - عضد الدولة ۲۲ 

۱- عضد الدين الإيجى- عبد الرحمن بن 
أحمد(») ٠ 1۹٩‏ 

۲ - ابن العطار= علي بن إبراهيم(*) ۳۸۳ 

۳ 4 - ابن عطية 05٩۳‏ 


5- ابن عقيل = علي بن عقيل الظفري(*) 
1۹ 

0 - العلاء البخاري- محمد بن محمد بن 
محمد() ۳۷۲ 

5 - علوان بن عطية الهيتي(*) [ ۰۳۸۷ ۳۸۸] 

۷ - آبو علي الجبائي ۲46 

۸ - علي الوردي ۱.۵ 

4- علي بن أبي طالب ا °14 
(A0 ۵ ۹‏ ۸۱۲ 

۰ - علي بن آحمد الهيتي(*) 41417 

۱ - علي بن أحمد بن يوسف الهكاري (شيخ 
الاسلام) ۷۸ 

۲- علي بن حنظلة بن سالم الوداعي ۱۹۰ 

۳ - آبو علي بن شاذان 0۸6 

6 - علي الصفوي(*) ۳۱۱ 

0- علي بن طاوس(رضي الدین) (*) ۲۹۵ 

1- علي بن عمر -الكاتبي القزويني(دبیران) 
)#( ۰۳۲۰۱ ۳۸۲ 

۷ - علي بن محمد الاردبيلي ۳۱۱ 

۸- علي بن محمد البخاري ۰۳۹۸ ۳۷۱ 

- علي بن محمد القزويني (دبیران) ۳۸۲ 

۰ - علي بن محمد القوشجي() ۳۹ 

۱ - علي بن محمد المشعشع(*) ۳۳۱ 

۲- علي بن مصطفى الحبري(*) 5794 

۳ - علي رضا اللار ۱٤۹‏ 

6 - على مراد خان ۳۷۷ 

۵ ابن العماد الحنبلي ۵٩۲‏ 

57 - العماد الفقيه = عماد الدين علي الكرماني 
۷۳ 

۷ - عمار بن پاسر ۷٥۹‏ 

۸- عمرو بن عبید (أبو علمان) (#) ۲۲۰ 

0 - عمرو بن عبید ۰۲۰۷ ۰۲۲۰ ۵٩۳۳‏ 

۰ - عمید الملك الكندري = منصور بن محمد 
[YY] (#)‏ ۰۲۲۰ ۲۵۸ 


۱ العيني = محمود بن أحمد 489 

۲ - غازان -محمود غازان(*) ۲۸۹ 

۷۳ - ابن غانم المقدسي ۶ IY‏ 

6 ۷ - الغزالي = أحمد بن محمد ۸۱۷ 

-٥‏ الغزالي = محمد بن محمد (الإمام 
أبو حامد) (*) ۰۲۰۸۰۱6۲ ۰۲۱۰۲۳۳ 
48 ۱ ۰۵۲ ۰۵۳ 00°(« 006(« 
060 ۰۵۸۳ ۰۵۸۷ ۰۵۹۳ ۰۱۱۰ 110« 
ACE CA\IY ۲ ۲ ۷ ۳‏ 

۲- ابن الغرس الحنفي (*) ۳۸۹ 

۷- غلام محمد بن محي الدين الأسلمي(*) 
٤0۱‏ 

۸- غيلان الدمشقي(*) ۲۱۷ 

89 ابن الفارض(*) ۳۱۲ 

۰- فاضل عباس العزاوي ١517:١155‏ 

۱- فخر الدین بن معية ۷۱٩‏ 

۲- الفخر الرازي = محمد بن عمر (ابن 
الخطیب) [۰۲۵۲ ۰۲۵۰۳ ۰۵6 ۰۲۷۵ 
۹ ۲ مكف امف COAT‏ ۰۱۶ 
۳۳ 

۳ - الفراتي =يعيش بن صدقة فة (#) ۲۲۷ 

4- فرعون ۰۳۷۲ ۰1۱۳ ۱۸۳ 

06- فرلا ني = جيوزييبي فورلاني(*) ۸٩٩‏ 

85- فرید الدین العطار (*) ۰۳۳۳ ۰1۳٩‏ 
10¥ 

/41- - أبو الفضل العراقي o0‏ 

۸- فضل الله الاسترابادي- (فضل الله 
الحروفي)ٍ ۷ TT ۲ 6 TYE‏ 
۹-فضل الله التبريزي =(فضل الله الحروفي) 
3 ۰۳۱۷ ۰۳۱۹ ۰۳۲۱ ۰۳۲۲ ۰۳۲۶ 

1۳۵ 

۰- فضل اللّه بن روزیهان (القاضي) (*) 

VY ۳۸۰1 


۱ - ابن فضل الله العمري ۰۲۹۰ 4۸٩‏ 


۹10° 


۲- فضولي البغدادي = محمد بن سلیمان(*) 
«Vo ۷۹‏ ۷ 

۳ - ابن فورك- محمد بن الحسین (*) ۰۲۳ 
۰ 007 

6 - ابن الفوطي ۷۹۸ 

۰ - فیلون اليهودي ۲۷۲ 

5 - القادر بالله ۲۲۵ 

۷ - القاري< علي بن سلطان ( الملا علي 
القاري) (*) [۰]۱۹۰1 ۹ ۰۷ ۰۷۰ 
۸ ۰ 00 

۸- آبو القاسم الأنصاري ۲4۵ 

۹ - آبو القاسم الجنید 1۰۲ 

۰ ۵- أبو القاسم القشيري = عبد الکریم بن 
هوازن(*) [۰]۲۲۷ ۰۲۵۹ ۰۵۹٩۹‏ ۰۲۰۰ 
۳ 6 ۱۲۱۷ 

۱.- القاضي أبو يعلى = أحمد بن المثنی 
۸ ولاه ۵۸۰ 

۲ - القا ضي عبد الجبار > عبد الجبار بن أحمد 
الهمذاني(*) ]$ ۵۰۵ YEY‏ 

۴۳ 6 - ابن قتيبة = عبد الله بن مسلم الدينوري(*) 
VAY‏ 

۳۲۵ قرةالعين = سلمى(*)‎ - ٤ 

VAY «Ao! قسطنطين زريق‎ - ٥٥ 

۲ - القصيمي 11 

۷- قطب الدین الشيرازي (*) ۳۱۳ 

۸- القفطي = هبة اللَّه (أبو القاسم (٭) ۳۷۸ 

8- قؤسي البغدادي ۱:1 

- القونوي = محمد بن إسحاق (صدر 
الدين) (*) [الالاك]ء ۰۲۷۸ ۰۲۷۸ ۰۳۲ 
1:۳۹ 

۱- ابن القيم = محمد بن آبي بكر أيوب 
الزرعي(*) [۰]۲۰ ۰۳۵۵ ۰۳۸۵ ۰1۸۸ 
۵٩۹۱ ۵۹۰ ۰0۸۸ ۵‏ 

۲- کاظم الازري (الشاعر) (*) 41۵ 


۹۱۹ 


۳ - کاظم الرشتي ۸ ۵ 084 

۰۳۰۱6۵ ۰۲۷۳ ۲۶ ۹ کامل الشيبي‎ -۶ 
2۳ ۳ (6 لفرت‎ 2 
CAY CEA ATA CTA ۰۸۳ ۹ 
۸1۰ 

45١ الكتاني‎ - ۰۵ 

۲ - اہن الکتبی (*) ۳۰۲ 

۷ - ابن کثیر ۰۲۸ ۱۳۸ ۰۲۳۵ 04۸۹ ۵5۲ 
0۸۱ 

۸- الكسائي ۳۰۳ 

4- كسروي ۲۳ 

۲۲۱ الكعبى(*)‎ ۰١ 

I 

۲- الكلواذاني = محفوظ بن أحمد (أبو 
الخطاب) (*) ٠۹٤‏ 

۳- ابن الکمال ۵1۰ 

6 - ابن كمال باشا (*) ۰۳۷۰ ۳۹۱ 

06- ابن كمونة = سعد بن منصور(*#) ۰۲۵۵ 
۳0۸ 

5- الکوثري= محمد زاهد(#) ۰۲۲ 
YEY‏ ۰۳۷۵ ۰۵۱۲ ۰۵۱۶ ۰۵1 
۰۵1٩ ۰۵51۸ ۰۵۱۷ 5‏ ۵۷۰ 

۷- لوط بن يحيى (أبو مخنف)(*) ۲۸ 

4- لويس ما سینیون() [۰]۱۲۰ ۰۷۷۱ 
۵ ۰۷ ۰۳۷۳ ۲۷۰ 

۹ الليث بن سعد ۱۷۹ 

۱-م .م فتيح 1۲ 

۲- الماتريدي = أبو منصور(*) ۲۵۹ 

۲٤١ المازوري‎ -۳ 

هه - مالك بن انس ۰۱۷۹۰۳۱ ۰۱۸6 ۵۲۳ 

١١6 المأمون‎ -*5 

۷- مبارز الدين كك ۷۱۳ 

۸- ابن المبارك ۰۱۸۱ 1۸۷ 

8- ابن المبرد = يوسف بن حسن 
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الصالحى(*) 0۹۲ 

۰ - المتقي الهندي ۳0۵ 

۱ - المتوکل ۰۲۱۹ 0۲۲ 

۲ - مَتّی عقراوي(*) ۷۰ 

۳ 0- مجد الدولة بن فخر الدولة ۲۲۰ 

4۵۱ ۰41۸ محب الدین الخطیب‎ - ٤ 

0 محمد ابن إسماعيل ۰۲۸ ۲۷۲ 

(0٤ محمد آدم كردي‎ - ٩ 

۷ - محمد أسعد التستري(*) ۳0۹ 

۸ - محمد أغا الفارسي ٠١۳‏ 

8- محمد أكرم البندنيجي ۰44۷ ٤٤۸‏ 

۰- محمد آلتونجي ۸٥٤‏ 

۱- محمد الثامر ۱۱۲ 

۲- محمد بن الحسن الشيباني(*) [۰]۲۰۹ 
TAV‏ 1 

۳- محمد الحوت ٥۲١‏ 

6 - محمد الخطی ٤0٥۷‏ 

- محمد الواني 44١‏ 

۷- محمد أمين الواعظ 1۱۲ 

4- محمد أمين بن محمود العلى ٤٥٤‏ 

۹ - محمد با كريم با عبد الله ۸۱ 

۰- محمد بن أبي بكر الرازي(*) ۳۱۳ 

۱- محمد بن أحمد الديباجي (ولي الدين) 
0۸ 

۲- محمد بن إسماعيل الكيلاني 41۷ 

۳- محمد بن الحسين الفراء ۵۷۹٩‏ 

6 - محمد بن الحسين ۳۱۲ 

0 - محمد بن السید فلاح الموسوي ۹۸۲ 

7- محمد بن جرير الأصفهانی (آبو مضر) 
كك ۲۳۰ 1 

۷- محمد بن حمزة الفناري (شمس الدين) 
)4( ۳۰۸۸ 

4- محمد بن حميد = (مفتى الحنابلة) 594٠‏ 

89- محمد بن حيدر (بدر الدين) 454 


۳- فهرس الأعلام 


۹1%۷ 


۰- محمد بن داود ۰٩‏ 

۱- محمدبن الوزیر رشيد الدین الهمذاني(*) 
۳۹۷ 

- ابن قاضي عجلون -محمد بن عبد الله(*) 
۳۸۷ 

۳- محمد بن عثمان التيجاني ۳۸۲ 

۰1۷۳ ۵۳۱۱ محمد بن علي الشوكاني‎ -٤ 
884 

5- محمد بن فضل الهمذاني (الوزير) (*) 
۳۹۷ 

۳۲۹ ۰]۳۲۹[  )9(حالن محمد بن‎ -۷ 
AV Ys FY 

۸- محمد بن محمود البابرتي(#) [۰]۳۹۵ 
۳۷ 

۹- محمد بن توح الجنديسابوري (أبو 
الحسین) (*) ۲۲۱ 

۰- محمد بن يوسف السنوسي(*) ۳۹۰ 

۱- محمد بن يوسف الكرماني ۳۷۰ 

۲- محمد تقي فخر الكيلاني ۲۲ 

۳- محمد حسن الشيرازي 10 

4- محمد حسن المظفر(آية الله ) (9) ۳۸۱ 

6- محمد راغب الطباخ ٤٥۳‏ 

٩۱۱ ۰۵٩ محمد رشاد‎ -5 

۷- محمد رشيد رضا(#) [۰]4۲۱ ۰۵۷۰ 
8 10 

۸- محمد رضا الشبيبي (*) [۱۱۷] 

۹- أبو محمد سلمان بن عبد الحميد بن 
المبارك ۳۰۳ 

۰- محمد صالح بن عثيمين 0۸۱ 

۱ - محمد عبد الحميد الحمد ۸۵٩‏ 

۲- محمد عبد الله الزبارتي 40۷ 

۳ - محمد بن عبد الوهاب (*) 0۳۹۳ ۳۹6 
۷ ۰ 6 ۱۳ ۰8۱6 ۰4۱۵ 
ETE 88۳ ۰4۲۰ 1‏ ۰8۸5 


۰۵۱۸ ۰۵۱6 ۰4۹۸ ۰1۹6 ۰4٩7 ۸ 
074 كاه‎ 

6 - محمد علي الطبري ۸ 004 

06- محمد علي القرة داغي ۱۳۷ 

17 - محمد علي پاشا ۱۸ 

۷ - محمد علي باقر البهبهاني(*) ۳۷۱ 

۸- محمد علي عوني 484 

470 )*( محمد عمر عبد الجليل‎ - ٩ 

۰- محمد كرد علي(*) نا 

۱- محمد مرتضى الزبيدي 488 

۲ - محمد مهدی بن محمد حسين 
الخالصي(*) ٤٥۲‏ 

۳- محمود بن سبكتكين الغزنوي(*#) ۲۲۵ 

6 - محمود بن عبد الرحمن الأصفهاني 
(شمس الدين) ۳۶۷ 

۵ - محمود بن علي الدقوقي (آبو الثناء) (*) 
or‏ 

5- محمود بن علي النطنزي الكاشي(*) 
۷۹ 

۷ - ابن عربى- محی الدین(*) ۲۷۷ 

۸- مختار بن أحمد المؤيد العظمي(*) 41۵ 

8 مدحت باشا ۰۲۳ ۰۷۸ ۱4۹ 

۰- مراد الرابع ۰۳6۰ ۳۹۹ 

۱- آم مروان الثاني ۷۸۸ 

۲- مروان بن محمد (الجعدي) ۳۳۰ 

۳- مزهر الفرعون(*) ۸۲ 

1٩۰ ۰4۸٩ المزي‎ 4 

6 المس بیل(#) 17 

5 المستئصر بالله< العباسی 5١‏ 

۷- المسعودي > علي بن حسین ۳۲ 

۸- آبو مسلم الخرساني ۷۲۳ 

۹- مصطفی الواعظ ۰۱۳۳ 1۱۲ 

۰- مصطفی بن أحمد الشطى (*#) ٤1‏ 

۱- مصطفی حلمي ۸۱ 1۲۷ 


۹۱۸ 


الفهارس 


5- ابن المطهر = العلامة الحلي(») 
VY ۳۸۰ ۰۳1‏ 

۳- آبو المظفر السمعاني = منصور بن 
محمد(*) ۱۷۸ 

۶- مظهر إحسان 10۵۲ 

0- أبو المعالي الجويني = عبد الملك (*) 
YEE] ۷‏ ۰۲۲ ۰۲۵۱ ۰۲۵۸ 
۹ 4 ۸۲ ۵۸۷ ۰۵۸۷ "الى 
۹ ۰ 110 

7- أبو المعالي السلامي = محمد بن رافع 
۱۹۲ 

۷- معبد الجهني ۲۱۷ 

۸- المعتصم پالله ۰۱7۵ ۰۲۱۸ ۷۱۳ 

۹ - ابن معمر = حمد بن ناصر (*) 11۳ 

۰- معن العجلي ۱۹ 

۲۹۲ أبو معين النسفي = میمون بن محمد‎ - ١ 
المغنيساوي = أحمد بن محمد‎ -۲ 
11۷ ۰۱۹۰ ۰۲۱۸۸[ )*( (أبو المنتهی)‎ 

۳- المفضل الجعفي ۲۷۲ 

۶ - مقاتل بن سلیمان(*) [۰]۱۸۱ ۲۱۷ 

۵- مقبول أحمد = صلاح الدین ۵۲4 

5 المقداد بن الاسود ۷۰٩‏ 

۷- المقدسي = عبد الله بن أحمد بن 
قدامة(موفق الدين) (*) 6 1۸۷ 

8 المقّري = أحمد بن محمد بن أحمد(*) 
۸ 

64 المقريزي = أحمد بن علي (#) ۰۱۸۰ 
AEE ۳ [TAV] «(A1‏ 

۰- مكي بن إبراهيم الحنظلي (أبو السكن) 
(۷) ۱۸۱ 

۱ الملا باشي ٤٠٥‏ 

۲- ملا عابدین ۷۰ 

۳ الملالي 16 

۳۸۷ ۰۲۷۲ الملك الظاهر‎ - ٤ 


0 - المنجد- صلاح الدین ۳0۵ 

7 - ابن منده = محمد بن إسحاق(*) ۱۹۵ 

۷ - منزل (مستشرق) ۸4٩‏ 

۸ - المنشی البغدادي = محمد أحمد الحسيني 
= محمد أغا الفارسي ۱3۳ ١‏ 

9- منصور الزاهد ٩66‏ 

۰- آبو منصور العجلي ۰۲۷۳ ۳۲۱ 

)*( منکوبرس = (نجم الدین) آبو شجاع‎ -١ 
۲۱ cT ۲1 

۲- منیر قاضی(*) ۱۲۹ 

6- المولی محسن = محسن بن محمد 
المهدي(*) ۱۸۰ 

[1۲31 ۰۱٩ مير بصريی(*) ول‎ - 0 
ETA ATA ITT ۷ 

7- مير صدر الدين الشيرازي ۳۷۲ 

۷- ميرزا مخدوم (*) 0 

۸- میکائیل أنجلو ۸4٩‏ 

64- میمون القداح ۳۷۲ 

۰ - نادر شاه = نادر قلی ۰4۰۰ ۰4۰۱ ۰4۰۲ 
۳ ۱۷ ۲ هلاو 

1۱۱ ناصر الدین الحجازي الاثري‎ -١ 

۲- الناصر لدين اللّه العباسی ۷۱۸ 

۳- ناظم باشا ‏ مدحت الثاني ۸۰ 

6 - آبو النجا بن خلف المصري(*) AY‏ 

6-ابن النجار ١57‏ 

5- نجم الدين أبي حفص عمر بن محمد ٠59‏ 

۷- نجم الدين كُئرى 56٠‏ 

۸- نجم الدين محمود الأصفهاني ۷۱۲ 

4- نجيب الدين علي بن بزغش الشيرازي 
۷۱ 

۷۰- نجیب باشا ۱۲ 

۷۱- ابن النديم o1‏ 

۲- نسيم أتالاي 1۳۸ 

۳~ نسیم الدين التبريزي = نسيمي البغدادي 


۰۳۲۲ ۰۳۲۱ (الحروفی) 4 تفرد‎ 
V1 لملا‎ VE TT TYE 

4- نصر الدین بن قريش بن معية ۷۹ 

6- أبو نصر السجزي (*) 01/7 

7- نصر الله الحائري(*) ٤٠٤‏ 

۷- النصير الطوسی = (نصير الدين) (*) 
۳ ۰۲۲۸۵1 كول ۳۰۵ Cf‏ 
TT ۸‏ 

۸- نظام الملك = الحسن بن علي 
الطوسي(*) ۰۲۲۷ ۰۲۲۸ ۲۵۸ 

۹- نظیر دده ۷۰ 

- نعمان الاعظمی(*) ۵٩‏ 

۱- نعمة الله الولي 1۷ 

۲- النقشبندي- أسامة ۰۱٩‏ ۱۳۳ 

٩۸۳ نمرود‎ -۳ 

14- نوح بن أبي مریم المروزي (آبو عصمة) 
(*) ۱۸۱ 

۰۵ - النودهي- محمد معروف بن مصطفی(*) 
(TOF ۸‏ 1۵۳ 

7- نور الدین (الملك العادل) ۲۳۳ 

۷- نور اللّه الشوشتري (*) ۰۳۸۰1 111 

۸- نور علي ۳۷۷ 

۵۹- نوروز (الأمير) (*) ۲۹۰ 

- نوري السعيد(*) ۵۲ 

۱- النووي = يحيى بن شرف (*) ۳۸۲ 

۲ - النويري = أحمد بن عبد الوهاب(*) ۳۰۰ 

97- نيازي ۷4۰ 

۸۱ هادي طالبي‎ -٤ 

06- أبو هاشم = عبد الله بن محمد بن الحنفية 
۳۷۳ 

75- أبو هاشم الصوفي ۰1۰۰ ۱۰۱ 

۰۷۲۹ ۷۳۰۱ ۰۷۱۳ (¥) هجري‎ --1/ 
VA ۷۲ 

4- هولاکو(*) ۲۸۳ 


۹۹ 


8- هيلمت ريتر(*) ۱۲۰ 

۲۲۲ الوائق‎ ٠ 

۱- ابن واصل الحموي(*) ۳۱۱ 

۲- واصل بن عطاء(*) ۲۲۰ 

۳۵6 ابن الوردي = عمر بن مظفر(*#)‎ ٠ 

4 الوزيرالهمذاني = فضل اللّه بن عماد 
الدولة أبي الخير ۲۹۲ 

60 الوليد بن مسلم (أبو العباس) (*) ۱۷۹ 

7 - ويتولد راحوسكي ١74‏ 

۷- ياسين الهاشمی(*) ۵۲ 

۸- یحبی بن محمد بن الكرماني(») ۳۷۰ 

4- يحبى بن معين ۳ 

۰ - يزيد بن عبد الملك مروان(*) ۲۲۰ 

۱ - يزيد بن هارون(#) ۳۱ 

۲- أبو الیسر الدمشقی 5376 

۳۴- یعقوب بن اسحاق الكندي ۱۹6 

۶ - یوسف بن حسن الشيرازي (قاضي بغداد) 
(*) ۳۹۵ 1 

6- يوسف بن عبد المحمود البغدادي (*) 
oY‏ 


الفها 
۹۳۰ رس 


IS 


الصفحة 
المثل 

۱- آنا وابن عمي على الغریب ل و ان 3 
۲- أهل مكة أدرى بشعابها ا ل ار 
۳- رمتنی بدائها وانسلت كف كوه طروي و لاوا كرا مو ا واد اانه 
ل اه e‏ 
*- كل شي قسمة ونصيب اس ا و ا ا ا 
"- كل مجتهد مصيب ا ا و ین ۵۵ 
۷- من جد وجد ا ورم لدو وم So ANOS‏ ری E‏ 


ه- فهرس المدن والمواقع والتكايا 


۹۲۱ 


المدينة / الموقع/ التكية الصفحة 

۰۳۲۲ ۰۳۰۲ ]595[ ۰۱۱۱ أذربيجان‎ -١ 
۷۷۲ ۷ ۷۳ (۳ «104 1 

۲-آربیل. ۰۲۱۷41 ۰۷۰۸ ۸۵۸ 

۰۳۳۵ ۰۳۳۲ ۰۳۳۳ ۰]۳۱۱[ آردییل‎ -۳ 
VVY «1 

۱۱۸ ةناتسألا-٤‎ 

۵- الإسكندرية [۰]۲11 ۲۷۱ 

7- آصبهان [۰]۲۲۹ ۰۲۹۶ ۳۱۸ ۱۷۳ 

۷- أصفهان ۰۲۲۹۸۰۲۹۳ ۰۳۱۰ ۳۷۷ 

۱-۸لاهواز ۰۲۲۶ 1۸۱۰۳۳۸ 

8- بروسیه ۱۱۸ 

۰- پریطانیا ۰47 ۰44۰4۸ ۰۵۱ ۰۲ ۰۵۳ 
2 

146 ۰1464 ۰]۳۳۰[ حئاطبلا-١١‎ 

۲- بلاد الرافدين ۲۸۳ 

۳- بلاد الروم [۰]۲۵۹ ۰۳۰۲ ۰۳۰۷ ۰۳۲4 
۷۷ ۰:۷۲ ۰146 1۷ 

4 بلخ [۰]۲۲۹ ۰1۳۹ 1۷۲ 

6- بهبهان ۳۷۷ 

۰۳۳۲ ۰۳۲۰۱ ۰۳۲۵ ۰]۳۱۷[ تبریز‎ - 
{Yo ۳۵ ۳۹ 

۷- تخت يزيد ۷۸۸ 

۸- ترکستان [۰]۳۲۵ ۰۰۳ ۰71۷ ۰*۷۵ 
۷۳ 

9 ترکیا ۰۵6 ۰۱4۲ ۰۱66 ۰۳۳۲ ۰1۵1 
۹ ۷۷ ۷ ۰۷۱۲ ۸۱۳ 

۰- التكية الخالدية 1۵ 

1۳٩ تكية المولاخان‎ -١ 


۵- فهرس المدن والمواقع والتحایا 


المدينة / الموقع/ التكية الصفحة 

۲- تكية بابا كور كور 4۳۷ 

۳- تكية خضر إلياس ٤۳۷‏ 

4 7- تكية دده جعفر 47/8 

0- تكية مردان على ٤۳۸‏ 

1- الجامعة المستنصرية ۰۱٩‏ ۵۸ 44 
۸ ۲ ۱-۱۳ 

۷- الحديقة النجيبية (المجیدیة) ۶۲۷ 

۸- حران ۳۵۱ 

8 الحويزة ۳۳۰ 

۰- خانقین [۰]۷۱ ۷۱۱ 

+۰۳۲۲ ۰ ۲۱ خراسان‎ -۱ 
۰۷۲۳ ۰۷۲۲ VT VY cOAE ۸ 
V€ 

۲- خزانة هدائي سيد محمد ۲۳۷ 

۳- خوارزم ۲۳۰ 

6 ۳- خوزستان ۰۹۲ ۰۲۳۳۸1۰۱۵۹ 1۸۱ 

۵- دار الحكمة 4٠١‏ 

5" ديار بكر ۰۳۳ ۳۵ 

۷- الرباط السلجوقی ۷۱۸ 

۸- سلامکاه = أي محل السلام 1۳۰ 

۹- السليمانية ۰۱۳۸ ۰۱4۲ ۰1۲۷ ۰10۸ 
۱ دل VE‏ 5دلء ۲( ۷ ؟آالا 

۰- شارع أبي نواس ۱۲۸۰۹۲ 

۱- شارع النهر = شارع المستنصر ۷۸ 

۲- شیراز [۰]۲۹6 ۰۲۹۸ ۰۳۵ ۳۳۸ 1۷ 

۳- طبرستان [۰]۲۲۹ 1۷ 

۳۰۸ طرابلس‎ -٤ 


۰۵۰ ۰8٩ ۰8۸ 1۷ ۰41۰0۸ ۰۳۱ العراق‎ - 0 


۹۲۲ 


CYT VY CE CTY حك‎ OF co افق‎ 
۸۷۰۸۱۵۸۱۱۷۹ CVA ۰۷۷ «(¥0 (V€ 
كلل‎ 1431 ۲ ۹ 
۰۲۸۶ ۰۲۸۰ ۰۲۳ ۰۲۳۲ ۲۲۷ ۶ 
۰۳-۰۲ ۰ 
CTIA ۰ ۲ 6 TV ۵ 
2۱۳۹۵۹۳۵۴ رض شف فرفر‎ ۳ 
۰۳۹۳ ۰۳۷۷ ۰۳۲۱۷ ۰۲۸ ۰۳۱ ۶۵ 
6۸5 «00° EAT ولاق‎ (FAV ۶۵ 
2۰-۲ كعك‎ 
(TAO الاي‎ CTY CTT COA ۳ 
۰۷۲۱۷ ۷۲۸۲۸۱ ۰۷۵۲ ۷۰۷ كلدل‎ ۹ 
۰۸۱۱ CATA ۰۷۹۱ VA ۰۷۷۸ ۲ 
الخ‎ ۳ 

1 - عشائر العزة ۱۱۱ 

۷ - عکا ۶۲۷ 

۸- عين سفني 14م 

۶۱۱ ۰]۱64[ العیینة‎ - 9٩ 

۰- غزنة ۲۳ 

۱- قاشان ۰1۷۲ ۰1۷۳ 

۲- قرية برزنجة ۰۲۱۰۷1 ۰۷۰۸ ۷۱۲ 

1V1 4۲ قم‎ -۳ 

6 - السطنطينية ۰۱۱6 ۲۱۳ 

060 قلعة آلموت ۰۲۲۸ ۰۷۲۱ ۷۲۲ 

17- قهوة بلقیس ۱۲۸ 

۷- قيصرة- أو قيسرية ۲۹۰ 

۸- الکرج ۱۸۵ 

۰۱۷ ۰4۳۸ ۰۲۱۱۱[ ۰۹۷ كركوك‎ -4 
VV1 ۰۷۵ ۷۲ ۷ ۸ 

۰- کرمنشاه [۰]۳۷۷ ۲۷۵ 

۱- كعبة البهائية ٩۷‏ 

۲- محافظة ديالي [۰]۷۹ ۰۱۰ ۰۱۱۲ 1۷ 

۳- محلة أخى حسین ۷۲۵ 

4- المدارس النظامية ۷ ۰۳۰/۲ 


الفهارس 
۳5۹ 
ند المدرسة الإسلامية 5 المدرسة الفيصلية 
۷۰ 


5 المدرسة الخاتونية 1۳ 

۷- المدرسة القادرية ۰1۱۲ ۱۳ 

۸- المدرسة المرجانية- جامع مرجان . 1۲ 

84- مدرسة جامع الشيخ عمر السهروردي 1۳ 

4٠١ مرصد مراغمة‎ -١ 

۰۸۲۱ ۰۸۲۱ ۰۸۰۱ مرقد الشيخ عدي‎ -۱ 
ATY CATT CATE ۰ 

۲- المرقد العلوي ۲ 

۳- مرو. ۰]۲۳۹[۰۱۵۲ ۵۵51 

5 ۷- مشهد الإمام علي ۳۸ 

۱۳ مشهد الحسین‎ -٥ 

7 المشهد الرضوي 510 

۷- مشهد الکاظم ۱ 

۸- المصامدة ۲۳۳ 

۹- منطقة البصرة ۸۰ 

6 المنطقة الجبلية ۷۸ 

۱- منطقة الجزيرة ۷۹ 

۲- المنطقة الرسوبية ۷۹ 

۳- المنطقة الصحراوية ۷۹ 

۶6- منطقة اللور ۶۳۱ 

۵۰- منطقة ديالي ۷۹ 

٩۷۰۸۸ 0۷۲ ۰۷۱۰۷۰ ۰۵۲ الموصل‎ -۲ 
رض‎ ۲ ۰ 
2۰-۳۱۵۲ ۰ ۰۶ CY! CEY "6١ 
2,۱23 ۶ ۸ ۷ ۳ الالال‎ 
۸6۵ 

۷- هرا ۲۲۰ 

۸- وادي لالش ۰۸۳۷ ۸۵۷ 


64 الیمن ۳۱۹ 


7- فهرس الأدیان والمذاهب والفرق والطرق الصوفية والدول ۹۳۳ 


1- فهرس الأدیان والمذاهب والفرق 
والطرق الصوفية والدول 


الدین/ المذهب/ الفرقة/ الطریقة/ الدولة الصفحة 

*الآثوريون ۱۰۱ 

# الاأخية. [۰]۷۱۲1۰۲۷۰۱ ۰۷۱۳ ۷۱۳ 

# الشوریون ۱۰۱ 

#الآق فوینلو ۳۳۱۰۰۳۳۵۰۳۲۲ 

#آل سعود ۱۸ ۵۷۰ 

# الاباضية ۲۱۲ 

# الاتحادية ۰۲۷۲ ۳۱۷ 

* الأحمدية= الرفاعية ۰۳۰۱ ۰۳۰۰ ۰۳۱۰ 
CEE ۱۳۷ ۱۳۵ ۵۹۷ 4۸۱ ۰‏ 
1 4 ۸۱۳ 

# الارئوذکس ۱۰۱ 

# الاسحاقية ۰۷۳۱۰۷۱۰ وهلا 

۰۲۷۱ [YA] ۲۲۷ ۸ الإسماعيلية‎ # 
۰۸۱ ۰۳۱۸ ۰۳۰۲ ۰۲۹۲ ۷۸ ۳ 
۰11۹ CYA TYE ۰ «007 O7 
۸۵۰ ۰۷۲۲ ۷۲ ۸ 

#الأشاعرة ۰۲۱۰۰۲۱۱ ۰۲۳۱۰۲۲۷ ۰۲۳۳ 
۰ ۲۵۷ ۰۲۵۷ ۰۱۱ 

# الأغاخانية (اللزاریة) 1۷۲ 

۰۲5۹ ۰۲۲۷ ۰]۲11[ الافلاطونية الحديثة‎ * 
CTV ۰1۱6 ۱۰۱ ۰۸۲ ۰۲۷۸ ۶ 
TV ۹۰ CTIA ۰ ۳ 

#الانکشارية -الینک‌جرية ۳۱۵ ۰۳۳۹۰۳۳۶ 
۲۳1 ۷۷۳ 

# أهل السنة والجماعة ۰4۸۸ ۰۵۲۰ ۵۵۳ 
c[oVA] ۰]0۷۵[ ۲‏ ۰۵۷۹ ۰1۳۰ 
۷۲ ۸۷ 

# الأورانية ۷۲۱ 


الدین/ المذهب/ الفرقة/ الطریقة/ الدولة الصفحة 


#الأيزيدية ۰۸۵6 ۰۸۵۵ ۰۸۵۷ ۹۵۸ ۸۵۹ 
۸3۰ 

# البابایة(0) ۰۲۷۲۲۰۳۱۵ ۷۹ 

۰5۱۳ 4۲۵ ۰1۲4۰۳۹۳ ۰]۳۱[ . #البابية‎ 
1۸٩۹ ۷۷ 

۸٦٤ ۰]۷۰۷[ #الباجوان‎ 

۰۳۱۰ ۰۲۷۸ ۰۷۲۱۰۲۷ ۰]۲۲۷[ الباطنية‎ © 
۰۵۵۱ ۵46 ۰٩۱ ۰8۸۱ ۰۰ ۷ 
1۰۲ ۰۱ (OAV ۵ 

# البرهمية أو الهندوسية ۲۰6 

۰1۸۱ ۰۳۸ ۰4۳۰ ۰]۳۱۵[ اليکتاشية‎ # 
۰۷۶۲ ۰۷۲۱ ۰11۲ ۰1۵۸ ۰1۱۳۹ ۷ 
V0 ۹ 

۰1۲ ۰۳۹۵ ۰۳۹۳ ۰]۳۱۹[ البهائية.‎ # 
ATT ۲ ۰۷۷ ۳ 

# البروتستانت ۱۰۱ 

# الترکمان ۳۳۲۵ 

# الجشتية 1۵۰ 

٤٤١ الجلالية‎ # 

۰]۲۱۲[ ۰۲۱۵ ۷۱۹۷ ۹ الجهمية‎ # 
040 ۰۵٩۹۳ ۰۵۷۹ «0V0 «oY! 

* الحروفية [۰۲۳۱۵ ۰۳۱۷ ۰۳۱۷ ۰۳۱۸ 
۰۷۲۱ "۰*۰ 
۰ ۲ ۰۷۰۲ ۸۰۲ 

# الحلولية ۰۳۷۲ ۰۳۷۹ ۸۱۱ 

#الددوية 56۰ 

# الدروز. [۰۲]۷۲۲ ۸۵۰۱ 


۹۲ 


الفهارس 


# الدولة البارانية (فراقوینلو) ۳۲ 

# الدولة البايندرية (آق قوینلو) ۳۲۲ 

# البویهیون ۲۲۶ 

# الدولة الترکمانية ۳۲ 

* الدولة الزندية 4۰۰ 

TTY TTY (T111۱ الدولة الصفوية‎ # 
۰0٩۹۷ ۰:۳۵ 1۳۰۱ ۰:۰۱ ۳۷ ۹ 
۷۲۵ ۷ ۳ (FY ۵ 

# الدولة القاجارية 8۰۱ 

# الدولة المغولية ۸۸ ۰۲۲۰۳ ۳۲۲ ۰۳۲۶۱ 
1V1 ۷‏ 

٩۱۹ ۰۸۵ ۰۲۲۰ [ الزرداشتية‎ # 

# الزيدية. [۰]۲۱ ۲۳۰ 

٠١١ #السریان‎ 

۰]۱۷۶ ۰۱۷۳[ ۰۱۷۱ ۰۱۱۹۰۱۱۷ السلف‎ # 
c40 45١ ۰ ۷ ۶ 
61۸ كوكم‎ (00° ۰6۵۰6 ۰۳ ۷ 

۰۷۲۵ ۰۷۲۰ ۰۷۰۲ ۰]1۵4[ السهروردية‎ # 
«V1 ۲ ۲ ۱ ۰۷:۷ 2۱۳۱۳۹۵ (Y0 
ATE ۸۱۳ ۰۷۷ CVT ۳ 


# الشامانية ۲۸ 
* الشبك. ۰۵ ۸۲ ]1۷4[ ۰۷۰۸ 


VV ۰۷۵۸ «VoV «¥07 «Vo 

٦۳ 4۲6 2.475 .]4١8[ الشيخية‎ * 
1۸۹ ۷ 

۱۱۲ 41۸۳7۹ ۲۳ ۰۲٩ الشیعة‎ * 
۰۲۹۱ ۰۲۰۷ ۲ ۳ 
۳۳۱ ۰۳۲۷ ۰۳۱۸ ۳۰۲ TA ۶ 
۱۲ ۳۹۷ ۰۳۹۳ ۰۳۷۸ ۰۳۹۹ ۰۵ 
00۷ AY لحت‎ ۷ cE 
551 6 0 
۸۱۳ ۸۱۲ AEE ۰۷۷۲ الالاء‎ ۰ 

# الصابعة [۰]۹۸ ۲۷۱ 


# الصارلية ۷۵۰۱ 

# العدوية ۰۷۸۱ ۰۷۹۱۰۲۷۸۹ ۰۷۹۸ ۸۵۸ 

۰1۱۳ ۰4۸۲ ۰:۳۸ ۰:۳۰ العلي اللهية‎ * 
+2۲۳۳ درك (( لاحك‎ (1Y۹ ملاك‎ 
۱۷۷۳ CVE CVT (VOA (VEY ۳ 

# العيدروسية 1۳۵ 

# غلا: التصوف ۰ ۰۱۱۹ ۰۱۷۳ ۰۱۹۷ ۰۲۲۰ 
۸۳ 6 6۷ 6 ۷ لملا ۲ ۶5 
oY TEY ۲۶ ۲۲ ۲‏ 14°( 
۳۲( ف لل ۰۸( ۷( ۷ ۲6( ۲ VVY‏ 

# غلاة الشیعة ۰۲۱۵ ۰۳۲۷ ۰۳۲۷ ۰۳۹۳ 
245١ ۶۹‏ ۲( 

# الغنوصية ۰۲۰۵ ۰۲۱۲ ۰۲۵۳ [۰]۲۷۲ 
۹ 11۹ 

۰۲۷۰ ۰۲۵۳ ۰۲۵۰۱ ۰۲۲۱ ۰۱۷۴ الفلاسفة‎ # 
۰086 ۰۵۳۳ كلاق‎ ۰ ۳۳ ۷۶ 
6۸۷ «(004 600۸ «(000 »5 06 
2-2۱ ۲ 6 (T° E (OAV ۵ 


3۹۸ 
# الفلسفة الإشراقية -(المذهب الاشراقي) 
«Yor‏ ]114[ 


# الفلسفة المشائية ٦۲١‏ 

# الفیلية. ۰۳۹۳ ۰۳۹۵ ۰4۲۹۰4۲۱ ۰1۳۱ 
۷۶ ۸۱۳ 

۰1۳۵ 0۹۷ 1۸6 ۰1۸۱ ۰۱۳ القادرية‎ # 
AIT ۰ ۲ ۱ 

۰1۳۸ ۰۳۳۵ ۰]۳۳۵[ القزلباشیة-فزلباش‎ # 
2-۳-۱۶5۵ الاك‎ (VE < 10۹ (AY 
۰۷۵۲ ۰۷۵۰۱ ۰۷۸۷ (VEY ۷ ۲ 
۷۷۳ هلا‎ (Vor 

# القلندرية 16۰ 

۰1۷۱ ۰1841۱ ۰1۳۸ ۰۱۳۹۰۹۷ الكاكائية‎ # 
۰]۷۱۳ كوا‎ 342 ۱ ۲ VIA! 
VFI ۲ ۲ ۹ 


7- فهرس الأديان والمذاهب والفرق والطرق الصوفية والدول نفك 


56٠ الكبروية‎ # 

٠١١ الكاثوليك‎ # 

# الكزامية ۷۸۷ 

۰۲ ۰]۲۳[۰۶۲۱ ۳۹۵ ۰۳۹۳ #الكشفية‎ 
۷۳۶ ۰1۱۸۹ VV ۷۹۳ ۸۹۷ ۹ 

# المانوية ۲۰ 

# المجوسية ۲۰۳ 

# المذهب الإشراقي [۰]۲۵۳ 1۱٩‏ 

# المذهب الحلولي ۳۷ 

# المرجئة ۲۰۷ 

# المسيحية ۷۳ 

# المشعشعون- المشعشعة ۰۲۷۹ ۰۳۲۷ 
[۰۳۲۸ ۰۳۳۰ ۰۳۳۵ ۰۱۷۹ ۰*۸۰ 
۶۵ ۲ ۷ ۸۱۲ 

# المعتزلة ۲۰۷ 

* الملائية ۸۰ 

# الملامية ۳۲۳ 

# المولوية 1۳۹ 

٩۷ النساطرة‎ # 

# النعمة اللهية 1۱۷۵ 

# النقشبندية ۰8۷۱ ۰۵۹۷ ۰۱۳۵ ۰18۲ 
1 [۰]18۷ ۰1۱8۸ ۰1۵۰ ۰16۰ 
۶6 100« ۸۱۳ 

# النصرانية ۲۰۳ 

#النصيرية [۰]۳۰۷ ۳۳۸۰۳۱۰ ۰4۸۲ ۰۱۱۳ 
(V€‏ الاك ۱۷6 ۲( ۷ ۲ 2۰۳۶ 
۷ ۷۰۸ ۷۹ 

# الوهابية ۰14۹7 1۹۷ 

۰۷۷۵ ۰۷۵۱۰۷۰۱۹۰۷۱۰۳۷۸ اليزيدية‎ # 
۰۷۸۷ ۰۷۸ cVAE YAY VAY ۰ 
م٠١‎ ۹ 


# اليهودية ۳۰۳ 


۹۳۹ 


۷- فهرس المصطلحات الدينية والسياسية والتاريخية 


المصطلح الصفحة 

۰16۰ ۰۳۷۱ ۰۳۰۷ ۰]۲۷۰[ الاتحاد‎ # 
۸۰۲ ۰۷۲۱۲۸ ۰۷۵۲ ۰۷۳۷ ۹۴۳۴ (VY 

# الأخبارية ۰1۰۷ 1۹۵ 

# الاسرة الصغيرة ۸۷ 

# الأسرة المركبة ۸۷ 

# الاسرة الممتدة ۸٩‏ 

# الاشراق الروحي 1۱۹ 

# الاصولية [۰]4۰۷ 596 

* آفلاطونية حديثة [555]. ۰۲۱۷ ۰۲۱۹ 
۱ ۷ ۰۲۲۷ ۲۷۸ 

# الافندية ۱۰۰ 

# آلجایتو ۲۹۲ 

# الانتداب ۰1۷ [59]. ۰۵۱ ۰۵۲ ۰۱۷ ۰۷۱ 
الى Vé‏ 

* الإنسان الكامل 
DANA‏ 

٭ آهل الإشراق ۲۷۸ 

# أهل الحق ۷۱۱ 

» آهل الکلام ۰۱۷۳ [۰]۲۰۲ ۰۲۱۳ ۰۲۲۰ 
۳ "الام ۰ ۷ 56 ۰0۰۳ 
۸ 458 ۰6۸ 1۰۹ 

# الايلخانية [۰]۲۸4 ۰۲۸۲ ۰۲۸۹ ۰۲۹۳ 
۳۰.۰ 

۰۲۰۱۰۱۸۷ ۰۲۱۸۱۰۱۸۰ ۰۱۷۷ #الایمان‎ 
۰۵۲۶ ۰ ۰ ۰ ۷ 
۰۵۹٩۹ ۰۵۹۶ ۰۵5۹۶ ۰۵۸۰ COVA ۵ ۸۷ 
۰۸۱٩ ۰۷۹۲ ۰1۹۷ «(14° ۰1۱ ۰ 
AE 

# البحث الخارجي 1۵ 

#البراتا ۸۳۵ 

# بس مير ۸۰۱ 


۰۳۲۱ ۳۱۳۱ ۰ 


الفهارس 


المصطلح الصفحة 

AYA ۲ c[A* 1] ۲ ۲ البير‎ # 

* البيعة ۰ ۰۳۱۵ ۰۳۲۰ 13۸ 

# التأویل ۰۲۰۸۰۱۷۵ ۰۲۱۰ ۰۲۱۱ ۰۲۵۰ 
cof ۰8۸۱ ۰8۷۵ ۰:۳۵ ۳۳ ۵‏ 
٩‏ ۰۰۳۵ ۰71۳۹ ۰۵4۰ ١5م‏ ۰۵8۱ 
۲ ۶۲ ۰۵8۳ ۰۵6 26055 ۰۵۶71 
۳ ۷ امم كمف ۵۸۷ ۰۵۸۷ 
۰ )6 ۲ اكت 
۶۰ ۰ ۸۲۰ 

* التأویل الباطني ۲۷۲ 

# التأويل عند السلف ۰۲۰۹ ۵۳۹ 

# التأویل عند المتأخرین ۲۱۰ 

# التأويل الفلسفي ۰۵۰ ۵46 ۵40 ۵۸۲ 

#التأويل الكلامي ۵ ۳۰۹۰۷۵ 
٩‏ 06 

# التأويل لغة ۲۰۹ 

# التبري ۲۰۲ 

۷۳۱۳۳۱ ۰۱ CA ۰ . التجلي‎ # 
۰۷۰۳۵ ۸ 

# التعمید [۲۸۸] 

# التعمید عند اليزيدية ۰۸۱۰۸۰۱ ۸۳۰ 

٩۳۳ 0۱۳۱ ۱]1۲۰[ التعين.‎ # 

۰48۸ ۰۳۲۱ ۰۱۰۵ ۰۳۱ ۰۲٩ . التقية‎ # 
TY ۲ CYT ۳ 

* التکایا الصوفية ۳۰6 

# تکبیرات الفتوة ۷۵۳ 

# التولید ۲۰۸ 

# الجبر ۰۰۳۹۲ ۰16۵۳ ۰1۰۵ ۰1۱۵ ۰۸۱۸ 
65م 

* الجدال ۱۸۲ 


5- فهرس الأدیان و المذاهب والفرق والطرق الصوفية والدول ۹۳۷ 


# الجذبة .([۰]۳۲ 44۰ 

* الجزء الذي لا يتجزأ ۲۰۹ 

۰۸۳۷ ۸۳۷ «۸|۳ ۰۸۱۱۰۷۹۸ الجلوة.‎ # 
AOA CAEV CASE 45 

# الجوبى ۷46 

#الجوهر [۰]۲۰۹ ۰5۱ ۵۳۰۱ 

# حادثة الطوفان ۰۷۰۳ ۰۲۸۱۸ ۸۱٩۹‏ 

۰۱۳۳ ۰8۱۵ ۰8۰۸ الحقيقة المحمدية‎ * 
TAI «107 CTE ۳ 

۰4۸۱ ۰44۰0 ۰۳۰۷ ۰۲۷ 4 ›]۲۷°[ #الحلول‎ 
۰1۱۳۰ ۰1۱۷ كلت‎ ۰۱۱۵ ۷ 5+ 
۰7۷۹ ۰1۱1۱ cC TOV ۰184۸ 4۳ ۰ 
(۲ ۰ ۲ ۲6 ۷ ۸ CAY 
۰۷۵٩ ۰۷۳۹ ۰۷۳۷ ۰۷۳۲ (VTE ۶ 
+ 5 (۱ CV دكلالى‎ 
AY ۷ ۸۲ 

# الحلول عند اليزيدية ۸۱۱ 

# الحية السوداء ۸۱۸ 

# الخاقان ۲۸۳ 

# الخان ۲۸۳ 

۳۰ ٤ الخانقاه‎ * 

#الختم ۳۲۰ 

# ختم الولاية ۳۳۰ 

# خدابنده [۲۹۲] ۰۲۹۸ ۳۰۰ ۱۷۱ 1۱۷۲ 

# خرابندة ۲۹۳ 

# الخرفة. ۰۳۱۰ ([۰۲۷۱۹ ۷۲۹ 

# الخركاة ۳۲۵ 

# خرکاهات ۳۲۵ 

* خضر لیاس-خدرلیاس 4۳۷ 

# الخطة (الدارة) ۷۳۶ 

# الخواجا ۲۸۵ 

* الذور ۷۳۶ 

# ديك العرش ۰۸۲۰ ۸۲۱ 

# الرجعة عند اليزيدية ۸۱۲ 


# زمزم عند اليزيدية ۸۳۲ 

# الزتّار ۱۷ 

# زواج الخطف ۸۲۹ 

# سان ریمو (موتمر) 3 

# سایکس بیکو ٤٦‏ 

# السطوح 1۵ 

# سفر بصیرا 55١‏ 

۰۸۲۱ ۰۸۲۰ ۸۰۱6 ۰۸۰۱۲ ۸۸۰۱ #السنجق‎ 
۸۱ [ATTY] 

# الشعشعة [۰]۳۲۸ 1۱۸۷ 

* الشيخ بير ۸۰۱ 

# الصحبتية ۷۸۱ 

# صهاك ۷۱۱ 

# صوباشی [۰1۳۳۹ ۳۹۸ 

¥ ا الملائكة-طاوس ملك ۰۸۰۲ 
CAYTY ۷ ۲ ۸‏ 
۸۳ 

# الطريقة التعلیمیة-مبداً التعلیم ۲۷۰ 

# الطفرة ۲۰۸ 

# العرض ۲۰۹ 

551١ ۰۳۱۲ العشق‎ # 

# العقل الأول ۰۲۷۱ ۱۳۳ 

# العقل الكلي ۱ ۳۳ 

#۶ العلة ۰۲۷۱ ۷۳۸ 

* علم الکلام ۹ ۲ ۲ 4441 
°°( الل ا ا ۱ 
۲ 6 ۷ ۰ 2۰-۳۱۳ 
۹ ۶8 ۱ ۰۲۵۱ ۰۲۷۸ ۰۳۰۱۵ 
۰4۰٩ ۰۳۹۶ ۲۲ ۵۹۵‏ ۰4۳۳ ۰48۳ 
۳ 0۶ ۶۵0۱ ملا ۰1۸۲ ۰1۸۶ 
۹ ۳۱ ۰۵۳۲۲ ۰۵۰۳۳ ۰۵6۱ 004(« 
۰ ۲ مركم ۷۱ ۰۵۷۲ ۰0۸۰ 
لك CT CTF COA‏ 2+ 
516 


۹۲۸ 


الفهارس 


# غسل العار ۸٩‏ 

۰۳۰۵ ۰۲۷۲۱۰۲۷۳ ۰]۲۱۵[ ۰۲۱6 الغلو‎ # 
CET ETT CEY TET لع‎ ۲ ۰۹ 
۰۱۱۷ ۰۵1۱۹ ۰۵۵۳ 8 ۷ ۰ 
2-۵ ۰ ۷ 
۰1۸۷ CTA" ۰1۸۵ «< 10۹ «(107 «10€ 
مالل‎ ۰ ۰۲ ۲ ۲ 
۰۷۲۱۳ ۰۷۲۸۲۱ ۸۷۵۲ ۰۷۵۱ ۷۷ ۶ 
۰۷۷۳ ۰۷۷۱ ۰۸۷۷۱ ۰۸۷۸۵ ۷۱۵ ۶ 
۰۸۱۰۱ ۰۷۹۹ حمقلل‎ ۰۷۹۲۱ CYA ۳ 
۰۸1۱۵ ۰۸۱۴۳ CAY ۰۸۵۷ 55ى‎ 6 
۸1 

# الفتوة ۰۷۱۱۰۲۷۱۷۸۰۳۵۰ ۰۷۱۹ ۰۷۱۲ 
۲ ۳( ۷ ۲ ۲ 2۲۱+ 
۷۱۸ الو CVY°‏ )۲( ( "الا :الول 
CVV CV! ۳ 0 ۵‏ ۰۷۷۰۱ 
۰ ۰۷۷۲ ۸۲۱۳ 

# الفقراء ۸۰ 

# فكرة الحروف 55١‏ 

# الفلسفة الغتوصية ۶۹۵ ۲ «Yor‏ 
[۰]۲۷۲ ۰۲۷۲۱ 114 

#الفیض . [۰۲۳۷۱ ۰۳۱6 ۰۱۰۷ ۰۱۳۳ ۷۳۸ 

# القداس ۲۸۲ 

۰1۵۹ ۰4۸۲ ۰۳۳۵ ۰]۳۳۵[ ۰۳۳۳ #قزلباش‎ 
2-۳-2 ۲ ۲ (VEY ۷۲۲۲ ۶ 
AE ۹۰ 

# القوال ۰۸۰۱ ۸۲۱ 

# كرسي المختار ۷۸۸ 

# كريف الدم-کرافة [۸۲۷]» ۸۵۵ 

٩۱ الكسلة‎ # 

# الکوچك [۰۲۸۱۲ ۰۸۰۳ ۰۸۱۲ ۰۸۲۱ 
6 ۸۳۵ 

# ليلة الکفشة ۰۷۱ ههلا 

#الکور ۷۳۶ 


# الماهية 1۱۲۰ 

# المواخا: الأخروية ۸۲۸ 

# المواخاة الدنيوية ۸۲۷ 

# المباركية ۲۷ 

# مذهب الإشراقية ۲۵۳ 

۰۸۳۰ ۰۲۸۰ 4[ ۰۳۳۱ ۰۲۹٩ المریدون‎ # 
۰۷۹۷ ۰۷٩۹۱ ۰۷6 ۰۷۰۲۱۰۵۵ ا‎ 
م1١‎ 

# المشروطية [۰]4۵ ۸۰ 

# مصحف رش ۰۷۸۷ ۰۸۰۱۸ ۰۸۱۹ ۰۸۳۷ 
الى +088 AOA‏ 

# المعلول ۲۷۱ 

# معاهدة سیفر ۵۰ 

# المعاهدة العراقية البريطانية الاولی ۵۱ 

# المناظرة ۱۸۲ 

# المواکب الحسينية ۱۰۳ 

# المیر (الامیر) ۸۷-۰ 

* نظرية الصدور ۲۱۷ 

# النعمة اللهية 1۱۷۰ 

# نقشبند 157" 

# نکاح الشغار ۸۸ 

# النيرفانا ۷۳۳ 

# الوجود ۳۰ 

۰۳۲۰ ۰۳۰۷ ۰۲۷۱ ۰]۲۷۰[ وحدة الوجود‎ # 
۰۱۱ COTA CTV ۵ ۶ ۹ 
(VIF TOV 6 TET ۲ ۷ 
۰۷۷۱ CVI ۰۷۳ ۰۷۳۳ ۰۷۳۱ 6 
55م‎ 5 

#الياسا ۲۸۹ 


# الينكجري- الانكشاري 485 


۸- فهرس المراجع ۹۳۹ 


۱- آراء ابن حجر الهيتمي الاعتقادية (عرض وتقویم في ضوء عقيدة السلف) . محمد عبد العزیز 
الشایع . ط۱. الریاض: مكتبة دار المنهاج . ۱6۲۷ ه. 

۲- الآمدي وآراژه الکلامية . حسن الشافعي . ط۱. مصر : دار السلام . ۸۱4۱۸/ ۱۹۹۸م . 

۳- الأب آنستانس الكرملي حياته ومولفاته . کورکیس عواد (ت۱۱۳ه/ ۱۹۹۳م). ط۱. بیروت : 
الدار العربية للموسوعات . ٤٠٠۲م‏ . 
٤‏ - الابانة عن شريعة الفرفة الناجية ومجانبة الفرق المذ‌مومة . عبید الله بن محمد العكبري (ابن بطة) 
(ت ۳۸۷ه) . ط۱. تحقیق : رضا نعسان معطی . الریاض : دار الراية . ۱6۰۹ه. 

فاد اا ای ریز عون ار صديق حسن القنوجي (۱۳۰۷ه). [ط .د]. 
تحقیق : عبد الجبار زکار . بیروت : دار الکتب العلمية . ۱۹۷۸م . 

۲ - الاتقان في علوم القرآن . عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي (جلال الدین) ت۱۱٩ه.‏ ط١.‏ تحقیق : 
سعید مندوب بیروت : دار الفکر ۱۱۲ه-۵۱۹۹۱. 

۷- آثر الدعوة الوهابية . محمد حامد فقي (۸۱۳۷۸/ ۱۹۵۹ع). ط۱ [د.م]. ۱۳۵6ه. 

۸- اجتماع الجیوش الاسلامية . محمد بن أبي بكر (ابن القیم ت۷۵۱ه). ط۱. بيروت : دار الکتب 
العلمية . ۶۰ ۱ه/ ۱۹۸۶م. 

9- - اجتماع الجیوش الاسلامية . محمد بن أبي بكر (ابن القیم ت۷۵۱ه) . ط ۳. تحقیق : د. عواد عبد 
الله المعتق . الریاض : مكتبة الرشد. ۱6۱۹ه/ ۱۹۹۹م. 

۰- الا جوبة العراقية على الاسئلة الايرانية . محمود شهاب الدین الالوسي (أبو الثناء ت۱۲۷۰ه) . 
[د د.م] : دار السلطنة العلية . ۱۳۰۷ ه. 

١-الأجوبةالعراة‏ قية على الا سئلة اللاهورية . محمودشهاب الدين الالوسي (أبو الثناءت۰ ۱۲۷ ه). 
ط. ١‏ . تحقيق: د . عبد الله بخاري .الرياض : دارابن القيم ۰ 1ه 

۱۲ - الإحكام في أصول الأحكام . علي بن أبي علي الآمدي (سيف الدين ت۱۳۱ه) . ط١.‏ تحقيق : 
سيد الجمیلی بیروت : دار الكتاب العربى. 1۰ ۱ه. 

۳ - الاحکام في أصول الا حکام . علي بن أحمد الظاهري (ابن حزم ت۵1 6ه) . ط۱. القاهرة: دار 
الحدیث . ) ۱۰ه. 

6 - |حیاء علوم الدین . محمد بن محمد الغزالي (آبو حامد ت۵ ۵۰ه) . [ط . د] . بیروت : دار المعرفة 
[د. ت ]. 

۰۵- |خبار الدول وآثار الأول في التاریخ . أحمد بن سنان بن يوسف القرماني (ت۱۰۱۹ه). ط۱. 
تحقیق : أحمد حطيط » وفهمي سعید . بیروت : عالم الکتب . ۱۱۲ه/ ۱۹۹۲م . 

۳ ان ا الا ء . علي بن يوسف القفطي (12 ۱ ه) . . بيروت : دار الا ثار للطباعة 


اللشر .[د.ت]. 

۷- الاختلاف في اللفظ والرد على المشبهة والجهمية. عبد اللّه بن مسلم الدينوري (ابن قتيبة 
ت۲۲ ۲۷ه) . ط۱ . بيروت: دار الكتب العلمية. ۱6۰۵ه/ ٩۱۹۸م‏ . 

- أدب الطلب ومنتهی الأدب . محمد بن علي الشوكاني (ت ۱۲۵۰ ه) . ط۱. تحقیق : عبداللّه یحبی 
السريحي . بیروت : دار ابن حزم . ۱4۱۹ه/ ۱۹۹۸م . 

.۲۰۱۰۱۳ . الادیان والمذاهب بالعراق . رشید الخیون . ط۱. آلمانیا : منشورات الجمل‎ - ٩ 

۰- آربعة قرون من تاريخ العراق الحدیث . ستیفن هيمسلي لونكريك . ط ۵. ترجمة : جعفر الخیاط . 
لبنان : دار الرافدین . ۱6۲۵ه/ ۲۰۰م. ۱ 

۱- الارشاد | وب عبد الملك بن عبد الله الجويني (آبو المعالي 
ی [ط .د]. تحقیق : محمد یوسف موسی وعلي عبد المنعم . مصر : مکتبة 


۲- إرشاد القاصد إلى آسنی المقاصد . محمد بن ابراهیم بن ساعد الانصاري (ابن الأكفاني ت 
2۷۹ . ط ۱. تحقة تحقیق : محمود فاخوري واخرون . پیروت : مکتبة لبنان ناشرون. ۰۳۹۸۰ 


۳-الاستقامة . أحمد عبدالحليم (ابن تيميةت۷۲۸ه) . ط ١‏ . تحقة تحقیق : محمد رشادسالم . السعودية : 
جامعة الإمام محمد بن سعود. ۳ ١‏ ھ. 

4 - الاشاعرة في ميزان أهل السنة . فيصل قزاز الجاسم . ط١.‏ تقريظ مجموعة من الشيوخ من عدة 
دول . الکویت : المبرة الخيرية لعلوم القرآن والسنة. ۱6۲۸ه/ ۲۰۰۷م. 

0- أصول الإسماعيلية . سليمان السلومى . ط١.‏ الریاض : دار الفضيلة. ۱۶۲۲«/ ۱م 

7- أصول الدين . عبد القاهر بن طاهر البغدادي (أبو منصور ت٩۹‏ 4۲ه). ط۳. بيروت: دار الكتب 
العلمية. ۱۰۳ه. 

۷- الاعتداءات الصفوية على الحرم المكي قدسية الحرمين الشريفين. د. محمد السعيد عبد 
المؤمن . مركز البحوث والدراسات العربية والإسلامية. ط١.‏ مصر: هجر للطباعة والنشر. 
۸ ه-۱۹۸۸م. 

۸- الاعتصام . إبراهيم بن موسی الشاطبي ( آپو إسحاق ت ۷۹۲ه/ ۱۳۸۸م). مصر : المکتبة 
التجارية الکبری [د . ت]. 

9 - الاعتقاد والهداية إلى سبیل الرشاد. أحمد بن الحسین البيهقي (ت40۸ه) . ط١.‏ تحقیق 
عصام الکاتب . . بیروت : : دار الا فاق الجدیدة. ۱ «<. 

۰- الاعلام . خير الدين الزركلي(ت2۱۹۷). ط ۱۵۰ بیروت : دار العلم للملایین . ۲۰۰۲م. 

۱- أعلام الادب في العراق الحدیث. مير بصري (ت ۲۰۰۷م). . ط۱. لندن : دار الحکمة. 
٥‏ مه ۱۹۹م. 

۲- آعلام الترکمان والادب التركي في العراق الحدیث . مير بصري (ت ۲۰۰۷م) . ط١.‏ لندن : دار 
الوراق. ۱۹۹۳م . 


۳- أعلام العراق. محمد بهجة الأثري (ت 417١1ه/1945م).‏ ط۲. بيروت: الدار العربية 
للموسوعات. ۱۲۲ه/ ۲۰۰۲م. 

6- اعلام الکرد. مير بصري (ت 2۲۰۰۷). ط۱. لندن : ریاض الريّس للکتب والنشر . ۱۹۹۱م . 

۵- آعلام المجمع العلمي العراقي . صباح الاعظمي . ط۱. بیروت : الدار العريية للموسوعات . 
۵ ۰۱۵ ۲م. 

1- إعلام النبلاء بتاریخ حلب الشهباء . محمد راغب الطباخ (ت۸۱۳۷۰/ ۱۹۵۱). ط ۲. تحقیق : 
محمد كمال . حلب : دار القلم العربي . ۱1۰۸ ه. 

۷- الأعمال الکاملة . معروف النودهي (۱۲۵6ه. بیروت : الدار العربية للموسوعات . ۱۲۷ ه. 

۸- اکتفاء القنوع . ادوارد فندنيك . [ط . د]. بیروت : دار صادر . ۹٦۱۸م‏ . 

4 إلجام العوام عن علم الکلام . : محمد بن محمد الغزالي (أبو حامدت۵ ٠‏ 5ه. [ط . د] . القاهرة: 
المكتبة الأزهرية للتراث . ۸۱۱۸/ ۰۱۹۹۸ 

۰- الامام ابن تيمية وموقفه من التأویل . محمد السید الجلیند. ط۵. القاهرة : دار قباء للطباعة. 
7 

۱- إمارة الزبیر بين الهجرتین (۱۳۲-۸۹۷۹ه ).عبد الرزاق الصانع والعلي: عبد العزیز. 
[ط .د]. [د.م]. ۱۰۸ه. 

۲- إنباء الغمر بأبناء العمر . أحمد بن على العسقلانی (ابن حجر ت ۸۵۲ه) . ط ۲. بیروت : دار 
الكتب العلمية. 4۰1 ١ه-1945م. ٠‏ 1 

۳ - الأنساب . عبد الكريم بن محمد بن منصور السمعاني (ت577ه). ط١‏ . تحقيق : محمد علاق 
. بيروت :دار إحياء التراث . /١١5١ه/1997م.‏ 

5 - إيران في ظل الإسلام في العصور السنية والشيعية . عبد النعيم حسنين . ط١.‏ مصر: دار الوفاء 
للطباعة والنشر. 508١اه/‏ ۱۹۸۸ م. 

0 الأيزيدية. عز الدين سليم باقسري . ط۱. كوردستان: منشورات مركز لالش مطبعة خه بات . 
۳م 

1 الأيزيدية : حقائق وخفايا وأساطير . زهير كاظم عبود . ط۱.بیروت : الموسسة العربية للدراسات 
والنشر. ۲۰۰۵م. 

۷- إيضاح المحجة في الرد على صاحب طنجة. حمود التويجري . [ط .د]. الریاض : النور. 
6اه. 

۸- إيضاح المكنون في الذيل على كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون. إسماعيل مير سليم 
(ت۱۳۳۹ه. [ط د]. بيروت: دار الكتب العلمية. ۱6۱۳ه/ ۱۹۹۲م . 

. البابية عرض ونقد . إحسان إلهي ظهير (ت۱۹۸۷م) . [ط .د]. باكستان : إدارة ترجمان السنة‎ - ٩ 
[د.ت].‎ 


۰- البداية والنهاية . إسماعيل بن عمر ابن كثير (أبو الفداء ت 4 ۷۷ه). ط۱. تحقيق : د . عبد الله بن 


عبد المحسن التركي . [د. م]: دار هجر . 19١5١ه.‏ 

-١‏ البداية والنهاية. إسماعيل بن عمر ابن كثير (أبو الفداء ت ٤۷۷ه).‏ [ط .د]. بیروت : مكتبة 
المعارف . [د.ت]. 

۲ - البدر الطالع في محاسن من بعد القرن السابع محمد بن علي الشوكاني (ت۱۲۵۰ه) . [ط .د]. 
بيروت : دار المعرفة . [د.ت]. 

۳- البغدادیون آخبارهم ومجالسهم . [براهیم عبد الغني الدروبي . ط ۲. مراجعة : أسامة النقشبندي . 
بغداد : الشوون الثقافية العامة . ۲۰۰۱م. 

- بغداد ملامح مدينة في ذاكرة الستینات . جمال حيدر. ط۱. بیروت : المرکز الثقافي العربي . 
۲م 

-٥‏ بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة . عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي (جلال الدين 
ت١91ه).‏ تحقيق : محمد أبو الفضل إبراهيم . صيدا : المكتبة العصرية. [د.ت]. 

17 - بهجة الأسرار ومعدن الأنوار. علي بن يوسف بن جرير اللخمي الشطنوفي (ولد ٤٤٠ه).‏ 
[ط .د]. مصر: مطبعة البابي وأولاده. 

۷-تأویل مختلف الحديث . عبد الله بن مسلم الدينوري (ابن قتيبة ت۲ ۲۷ه) . [ط . د]. پیروت : دار 
الجیل . ۸۱۳۹۳/ ۱۹۷۲م . 

۸- تاريخ الأدب العربي . عباس العزاوي (ت۱۳۹۱ه. [ط .د]. بغداد: مطبعة المجمع العلمي 
[ت . د]. 

4- تاريخ الأسر العلمية في بغداد. محمد سعید الراوي . ط١.‏ حققه : عماد عبد السلام رژوف . 
بغداد : دار الشوون الثقافية العامة . ۱۹۹۷م . 

١‏ تاريخ الإسلام السياسي والديني والثقافي . إبراهيم حسن . ط . ۱۵ بيروت : دار الجیل با لاشتراك 
مع مكتبة النهضة المصرية . ۱2۲۲ه/ ۲۰۰۱م. 

: تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والاعلام . محمد بن أحمد الذهبي (ت۷1۸ه) . ط ۱ تحقیق‎ ١ 
عمر التدمري پیروت : دار الكتاب العربي . /1٠1١ه/ /ا4ةام.‎ 

۲- التاریخ الاسلامي . محمود شاکر . ط۱. بیروت : المکتب الاسلامي . ۱4۰۲ه. 

۳ - التا ریخ الإسلامي بين الحقيقة والتزییف . عمر الاشقر . ط ۳. بيروت : مکتبة الفلاح . ۱۶۱۱ه. 

6 - تاريخ الأمم والملوك . محمد بن جریر الطبري (ت۳۱۰ه) . پیروت : دار الفکر . ۱۳۹۹ه/ 
2۹ 

۰۵ - تاريخ ابن الوردي . عمر بن مظفر الوردي (ت55لاه ). [ط . د]. النجف : المطبعه الحيدريه . 
۹ ۱۹۱۹ . 

5- تاريخ ايران. شاهین مکاریوس . [ط .د]. مصر : مطبعة المقتطف . ۱۸۹۸م . 

۷- تاريخ بغداد. آحمد بن علي أبو بكر الخطیب البغدادي ( ت۱۳ ه) . [ط .د] . بیروت : دار 
الکتب العلمية . [د.ت]. 


4- تاريخ التصوف الإسلامي . عبد الرحمن بدوي(ت ۲۰۰۲م) . ط١.‏ الکویت : وكالة المطبوعات . 
6/اوام. 

4- تاريخ التصوف في الاسلام . قاسم غني (۱۳۳۱ه. ترجمة: صادق نشأت . مراجعة: د. أحمد 
القيسي » ومصطفی حلمي . القاهرة : مکتبة النهضة المصرية . ۹۷۰( 

۰- تاريخ التعلیم في العراق في عهد الانتداب البريطاني . عبد الرزاق الهلالي . ط۱. راجعه : عايف 
العاني . بغداد: دار الشوون الثقافية العامة ۲۰۰۰م. 

۱- تاريخ الجدل (ت ۱۹۷م) . محمد أبو زهرة. . [ط .د]. بیروت : دار الفکر العربي. [د.ت]. 

۲- تاريخ الجهمية والمعتزلة . جمال الدین بن محمد القاسمي (ت ۱۳۳۲ ه) . ط١.‏ بیروت : موسسة 
الرسالة. ۱۳۹۹ه. 

۷۳- تاريخ الدولة العلية . محمد فرید. ط۷. تحقیق: د.!حسان حقي . بيروت: دار النفائس. 
64 ه/ ۱۹۹۳ م. 

5 ۷- التاریخ السياسي والفكري للمذهب السني في المشرق الإسلامي من القرن الخامس حتی سقوط 
بغداد . عبد المجيد بدوي . ط ۲. مصر : دار الوفاء للنشر. ۸١١٠ه/‏ ۸ م. 

۰۵- تاريخ الشعوب الاسلامية . کارل بروکلمان (ت ۱۳۷۵ه/۱۹۵۱م). [ط .د]ء ترجمة: نبیه 
فارس» ومنیر البعلبكي . بیروت : دار العلم للملایین . ۲۰۰۵م. 

۲- تاريخ العراق بين احتلالین. عباس العزاوي (ت۱۳۹۱ه. ط۱. بیروت: الدار العربية 
للموسوعات . ٤م‏ 

۷- تاريخ العراق المعاصر . فاضل حسين وآخرون . ط١.‏ بغداد: مطبعة جامعة بغداد. ۱۹۸۰م. 

۸- تاريخ العرب المعاصر . عبد العزيز نوار. [ط .د]. بیروت : دار النهضة العربية. [د.ت]. 

4 التاريخ العربي والمؤرخون. شاكر مصطفى (ت۱۹۹۷م) . ط١.‏ بیروت : دار العلم للملايين. 


۳ 
1 1 
التاريخ الغياثي . عبد الله البغدادي (ت ق ٠‏ ١ه).‏ تحقیق : طارق نافع الحمداني . بغداد : مطبعة 
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۲ - العراق والصراع العثماني الفارسي . رجاء حسین الخطاب . [ط .د]. بغداد: جامعة بغداد. 
۱٣م‏ 

۳- عقائد الإمامية. محمد رضا المظفر. ط .۱۰۰ تقديم: د. حامد حفني داود. قم : مؤسسة 
أنصاريان للطباعة والنشر. ۱۳۸6ه. 

6 عقائد الثلاث والسبعين فرقة . أبو محمد اليمني . ط١‏ . تحقيق : محمد عبد الله الغامدي . المدينة 
المنورة : مكتبة العلوم والحكم. 5١5١ه.‏ 

0- عقائد السلف . علي سامي النشار (ت قبل 9٠4١هء‏ والطالبي : عمار . [ط . د]. الاسكندرية : 


٤‏ الفهارس 


منشأة المعارف . ۱م 

1- عقد الجمان في تاريخ أهل الزمان . بدر الدين محمود العيني (ت ۸۵۵ه) .[ط .د]. تحقیق : 
د : محمد محمد أمين . مصر : الهيئة المصرية العامة للکتاب . ۱۹۸۷/۱6۰۷ . 

۷ - العقد اللامع في آثار بغداد والمساجد والجوامع . عبد الحميد عبادة . ط١.‏ تحقیق : عماد عبد 
السلام رؤوف . بغداد: أنوار دجلة. م 

۸ عقيدة أبن عربي وحياته وما قاله المورخون فيه . محمد بن أحمد بن علي المكي الفاسي (التقي 
ت۸۳۲ه) . ضبطه وعلق عليه : علي حسن عبد الحمید . الدمام : مكتبة ابن الجوزي 408 ١ه.‏ 

۹ العقيدة السلفية فى مسيرتها التاريخية . محمد بن عبد الرحمن المغراوي . رسالة ماجستير 
مطبوعة بالآلة الكاتبة . 

۰- عقيدة الصوفية . وحدة الوجود الخفية . أحمد عبد العزيز القصيّر . ط١.‏ الرياض : مكتبة الرشد 
ناشرون 54 57١ه/‏ ۲۰۰۳م. 

-١‏ العقيدة النظامية في الأركان الإسلامية. عبد الملك بن عبد الله أبو المعالي الجويني 
(ت178ه). القاهرة : المكتبة الأزهرية للتراث . ١١5١ه.‏ 

۲ - العلاقات العثمانية المملوكية (8574ه-177ه). غيثاء أحمد نافع . ط۱. مراجعة: أ.د. عمر 
تدمري . بیروت : المكتبة العصرية. ۲۵ ۱ه. 

۳- علماء نجد إلى ثمانية قرون . عبد الله بن عبد الرحمن البسام ( 477 ١ه).‏ ط ۲. الریاض : دار 
العاصمة. ٩۱۱ه.‏ 

4 العلم الشامخ . صالح بن مهدي المقبلي (ت8١١1١ه).‏ [ط .د] . دمشق: دار البيان. [د.ت] 

0- عمدة الطالب في نسب آل أبي طالب . ضمن مجموعة الرسالة الكمالية في الأنساب . آحمد ابن 
علي الحسني (ابن عنبة ت ۸۲۸ه). [ط .د]. القاهرة: دار الشعب. [د.ت]. 

57- العواصم من القواصم . محمد بن عبد الله ابن العربي . ط ۲. تحقيق : محب الدين الخطيب» 
ومهدي الاستانبولي . بیروت : دار الجیل . ١١٤۱هھ/‏ ۷م 

۷- عيون الأنباء في طبقات الأطباء. أحمد بن القاسم بن خليفة السعدي (ابن أبي أصيبعة 
ت ۱۱۷ ه) . تحقيق : د . نزار رضا . پیروت : دار مكتبة الحياة. [د.ت]. 

۸- غرائب الاغتراب ونزهة الالباب . محمود شهاب الدین الالوسي (أبو الثناء ت۱۲۷۰ه). 
[ط .د] . بغداد : مطبعة الشابندر . ۱۳۲۷ه. 

- الغلو والفرق الغالية . عبد الله السامرائي . ط۳. بغداد: دار واسط لنشر . ۰۶۱۹۸۸ 

۰- الفتاوی الحديثية . أحمد بن محمد الهيتمي (ابن حجر ت۹۷۳ه). ط ۱. بيروت : دار إحياء 
التراث. ۱6۱۹ه. و ط۳. مصر : شركة مصطفی البابي الحلبي . 404١ه.‏ 

۱- فتح الباري بشرح صحیح البخاري . آحمد بن علي العسقلاني (ابن حجر ت ۸۵۲ه). ط۱. 
تحقیق : الاجزاء الثلاثة : ابن باز . رقمه : محمد فواد عبد الباتي. آشرف عليه : محب الدین 
الخطیب . [د. م]: المطبعة السلفية . ۱۳۸۰ه. 
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۲- الفتوة . محمد بن الحسن السلمي (ت4۱۲ه) . ط١.‏ تحقیق : إحسان ذنون الثامري » ومحمد 
عبد الله القدحات . الاردن: دار الرازي . ۱8۲۲ه/ 2۲۰۰۲. 

۳- فخر الدين الرازي وآراژه الكلامية . محمد صالح الزرکان (ت۱۹۲4ع) . [ط . د] القاهرة : دار 
الفکر . ۸۵۱۳۸۳/ ۰۸۱۹۲۳ 

6 ۷- الفرقان . أحمد عبدالحلیم (ابن تيمية ت۷۲۸ه). ط۱ تحقیق : حسن غزال . بپروت : دار 
إحياء العلوم . ۱6۰۳ه. 

6- الفرقان بين الحق والباطل» ضمن مجموع الفتاوى . أحمد عبد الحليم (ابن تيمية ت۲۸ ۷ه) . 
ط١.‏ جمع وترتیب : عبد الرحمن بن قاسم . الریاض : [د.م]. ۱۳۸۱ه. 

5 الفرق بين الفرق . عبد القاهر بن طاهر البغدادي (أبو منصور ت4۲۹ه). [ط .د]. تحقيق : 
محمد محى الدين عبد الحميد. بيروت: دار المعرفة . [د.ت]. و ط۲. بيروت: دار الآفاق 
الجديدة 2۱۹۷۷ . 

۷- فرقة الانكشارية . سونيا محمد سعيد البنا . ط١.‏ مصر : إيتراك. ١٠٠٠۲م.‏ 

4- الفرق والمذاهب الإسلامية منذ البدايات . سعد رستم . ط۱. دمشق : دار الأوائل. ١١١1م.‏ 

۹- الفصل في الملل والأهواء والنحل . علي بن أحمد الظاهري (ابن حزم ت4۵1ه) . [ط .د]. 
القاهرة : مکتبة الخانجي . [د.ت]. 

۰- فصول من تاريخ العراق القریب بين سنتي ٤۱۹۱ھ‏ -۱۹۲۰م . المس بیل : غیرترود لوثيان ( 
ت۱۹۲۲). ط ۲. ترجمة : جعفر الخیاط . پیروت : دار الرافدین . ۱4۲۵ه/ ٤٠٠۲م‏ . 

۱ - فضانح الباطتية . محمد بن محمد الغزالي (آبوحامدت۵۰۵ه) . [ط .د] . تحقیق : عبد الرحمن 
بدوي . الکویت : دار الکتب الثقافية . [د. ت]. 

۲- فضل علم السلف على علم الخلف . عبد الرحمن بن أحمد الحنبلي (ابن رجب ت۸۹۵ه). 
ط ۲. تحقیق : محمد ناصر العجمي . بیروت : دا البشاثر الاسلامية . ۱۲6ه/ ۰۵۲۰۰۳ 
۳- الفکر الشيعي والنزعات الصوفية . کامل مصطفی الشيبي (ت۲۰۰۲ع). ط١.‏ بغداد: مکتبة 

النهضة ۰ ۰۸۱۹۱۲ 

14 - الفلسفة الصوفية في الإسلام. عبد القادر محمود. ۱ 

۰۵- فوات الوفيات . محمد بن شاكر الكتبي (ت ۲4 ۷ه) . ط١.‏ تحقیق : علي يعوض الله وعا دل عبد 
الموجود. بيروت: دار الكتب العلمية. ۲۰۰۰ . 

7- في التصوف الاسلامي . رینولد یکلسون (ت۱۹4۵م [ط .د]. تحقیق : أبو العلا العفيفي . 
القاهرة : لجنة التأليف والترجمة. ۰۸۱۹۹۲ 

۷- في علم الکلام . أحمد محمود صبحي . ط ۵. پیروت : دار النهضة العربية للطباعة والنشر . 
۵ ه. 

۸- فیلسوف العرب یعقوب بن اسحاق الكندي . |سماعیل حقي الأزميري (ت2۱۷۱۵).ط۱. 
ترجمة : عباس العزاوي .بغداد : مطبعة آسعد . ۱۳۸۲ه/ ۰۵۱۹۲۳ 


۹4٦‏ الفهارس 


6- القاضي أبو يعلى وكتابه الإيمان دراسة وتحقيقاً . سعود الخلف ط۱. الرياض : دار العاصمة . 
۰ 

۰ قاموس القاضي . حافظ قاضي. ط۱. تحقیق: إسماعيل شاهین . بیروت: الدار العربية 
للموسوعات. ۲۰۰۲م. 

۱ - القصيدة النونية . محمد بن أبي بكر (ابن القیم ت۷۵۱ه) . ط۲. القاهرة : مکتبة ابن القیم . 
۷ ۶ ھ. 

۲- قلائد الجواهر في مناقب الشیخ عبد القادر . محمد بن يحيى التادفي (ت۹۱۳ه) . [ط .د] . 
مصر : عبد الحميد أحمد حفني . [د. ت .] 

۳ قواعد المنهج السلفي في الفكر الإسلامي . مصطفى حلمي . ط ۲. الاسکندرية : دار الدعوة 
للنشر . ۱۰۵ه. 

6 - الکاشف في معرفة من له رواية في الکتب الستة . محمد بن أحمد الذهبی (ت۷۸ه). ط۱. 
تحقيق : محمد عوامة . جدة: دار القبلة . ۱۳ ۱6ه-۱۹۹۲م. ١‏ 

۵ - الكاكائية في التاريخ . عباس العزاوي (ت١1191ه).‏ [ط . د] . بغداد: شركة التجارة المحدودة 
114ه-19115م. 

7- الكامل في التاریخ . علي بن أبي الكرم محمد الشيباني ابن الأثير ( عز الدين ت۱۳۰ه) . 
ط ۲.تحقیق : عبدالله القاضي . بيروت :دار الكتب العلمية . 516١ه‏ 

۷- الكتاب التذكاري لمحي الدين بن عربي فى الذكرى المئوية الثامنة لميلاده. مجموعة من 
الباحثين . إعداد: ط۱. قدم له : إبراهيم مدکور . القاهرة : دار الکتاب العربي . 1919م . ۱ 

۸ كتاب التوحید . محمد بن محمد الماتريدي (أبو منصورت ۵۳۳۳) . [ط . د]. تحقیق : فتح الله 
خلیف . الا سکندرية : دار الجامعات المصرية . [د.ت]. 

9- الکتاب الذهبي للمهرجان الألفي لذکری ابن سينا . مجموعة من الباحثين . [ط . د]. القاهرة : 
مطبعة مصر . ۱۹۵۲م. 

۰ كتب حذر منها العلماء . مشهور بن حسن آل سلمان . ط۱. الریاض : دار العصيمي . ۱6۱۵ه. 

۱ الکرد: دراسة سيسيولوجية تاريخية . باسيلي نیکیتین . ط ۲. ترجمة : نوري طالباني . تقدیم : 
لويس ماسينيون . لندن: دار الساقي . م 

۲- کشاف اصطلاحات العلوم والفنون. محمد بن علي التهانوي ( القرن 7١ه).‏ ط١.‏ وضع 
حواشيه : أحمد حسن . بيروت : دار الکتب العلمية . ۱6۱۸ه/ ۱۹۹۸م. 

۳ کشف الظنون . مصطفی بن عبد الله القسطنطيني -حاجي خليفة ( کاتب جلبي ت ۱۰۲۷ه). 
ط١.‏ إعداد: أحمد شمس الدين . بيروت : دار الكتب العلمية 5417١ه/‏ ۳م . 

٤‏ ۰ كشف المحجوب . علي بن عثمان الهجويري (ت087ه). [ط .د]. ترجمة ودراسة : سعاد 
قنديل . مراجعة : د. أمين بدوي . بيروت : دار النهضة. ۱ م. 

۵ الكشف عن حقيقة التصوف لأول مرة في التاريخ . محمود عبد الرؤوف القاسم . ط١.‏ بيروت: 
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دار الصحابة . ۱۰۸/ /41وام. 

الكنى والألقاب. عباس القمي . [ط . د]. النجف : المطبعة الحيدرية . ۰۱۹۵۱ 

۷- كنز الدرر وجامع الغرر. آبو بكر بن أيبك الدواداري (ت۷۳۱ه). [ط .د]. القاهرة : دار 
الكتاب الإسلامي. ۸۱۳۹۱/ ١۱۹۷م‏ . 

۸- كنز العمال . علاء الدين علي المتقي الهندي . ط۱. تحقيق محمود الدمیاطی . بيروت: دار 
الكتب العلمية. 419 ١ه/‏ ۱۹۹۸م. ١‏ 

۹ الكواكب الدرية في مناقب المجتهد ابن تيمية. مرعي بن يوسف المقدسي الكرمي 
(ت۱۰۳۳ه). ط۱. تحقيق: نجم خلف . بيروت : دار الغرب اسلامي . 5405 اه/ ۰2۱۹۸۲ 

۰- الكواكب السائرة بأعيان المائة العاشرة. :محمد بن محمد بن محمد الغزي (نجم الدين ت 
©0١‏ ). ط ۲. تحقيق : د. جبرائيل جبور . بيروت: دار الآفاق الجديدة. ۹۷۹٠م‏ . 

۱- لسان العرب. محمد بن مكرم ابن منظور (ت١١لاه)‏ . ط١.‏ بیروت : دار صادر. [د.ت] 

۲- لسان الميزان. أحمد بن على العسقلاني (ابن حجر ت۸۵۲ه) . ط ۳. تحقيق : دائرة المعارف 
الهندية بیروت : دار الاعلمي. ۱۰۷ه/ 1985م. 

۳- لمحات اجتماعية من تاريخ العراق الحدیث . علي الوردي (ت۱۹۹۵ع) . ط". بغداد : المكتبة 
الحيدرية . ۲۵ ۱ه. 

6 - لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية . محمد بن أحمد السفاريني (ت۱۱۸۸ه). ط۳. 
تعلیق : عبد الرحمن أبابطين» وسلیمان بن سحمان . بیروت : المکتب الإسلامي . ۱(« 
۱ص ۱ 

۵ - المائريدية دراسة وتقويمًا . آحمد عوض الله الحربي . ط۱ . الریاض : دار العاصمة . ۱۶۱۳ه. 

5 الماثريدية وموقفهم من توحيد الأسماء والصفات . الشمس الأفغاني . ط۲. الطائف: مكتبة 
الصدیق . ۱6۱۹ه/ ۹۸۸٠م‏ . 

۷- موتمر النجف . عبد الله السويدي . ط۱. الأردن: دار عمار . ۱2۲۰ه/ 1999م. 

۸- مورخ المغول الکبیر رشید الدین الهمداني . فواد عبد المعطي الصیاد. ط۱. القاهره : دار 
الکاتب العربي . ۱۳۸۲ه/ ۰۸۱۹۱۷ 

۹ - مولفات الشیخ محمد بن عبد الوهاب . عبدالعزیز الرومي وآخرون . الریاض : مطایع الریاض . 

۰- مولفات الغزالي. عبد الرحمن بدوي (ت۲۰۰۲ع). ط۲. الکویت : وكالة المطبوعات . 
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۱- مجاز القرآن. معمر بن المثنی أبو عبيدة. ط؟. تحقيق : محمد فواد سزكين. مصر : مكتبة 


۲- مجالس بغداد . إبراهيم السامرائي . ط١.‏ بغداد: مطبعة الاتتصار . ۱۶۰۵ه/ ۰2۱۹۸۵ 
۳- مجمع الأمثال . أحمد بن محمد الميداني (ت 01"9ه) . مجمع الأمثال. [ط .د]. بيروت: دار 
المعرفة. [د.ت]. 


٤‏ مجموع الفتاوى . أحمد عبدالحلیم (ابن تيمية ت8؟/اه) . ط ۲. جمع وترتيب : عبد الرحمن ابن 
قاسم النجدي . السعودية : مكتبة ابن تيمية . [د.ت]. 

۵- مجموعة من ألواح حظيرة البهاء (نزلت بعد كتاب الاقدس). البهاء .[ط .د] . بلجيكا : دار 
النشر البهائيت ٠6وام.‏ ۱ 

1 محمد بن عبد الوهاب . عبد الله العثيمين . ط١.‏ الرياض : دار العلوم. 

۷- محمد بن عبد الوهاب المصلح المظلوم . مسعود الندوي . [ط .د]. الرياض: مطابع جامعة 
الإمام محمد بن سعود. 5٠14١ه.‏ 

مختار الصحاح . محمد أبو بكر عبد القادر الرازي (كان حيًا 517ه). [ط . د] . تحقيق : محمود 
خاطر . بیروت : مكتبة لبنان ناشرون» ٥‏ ھ/ ٩۱۹4م‏ . 

۹ مختصر تاريخ بغداد . علي ظریف الاعظمي : ط۱. علق عليه : محمد النعيمي . بغداد : القیروان 
للنشر والتوزیع . ۱8۲۰ه/ ۲۰۰۲م. 

۰- مختصر الصواعق المرسلة . محمد الموصلي . [ط . د]» الریاض : مکتبة الریاض الحديثة . 
[د.ت]. ۱ 

۱- المختصر في أخبار البشر. إسماعيل بن علي بن محمود (أبو الفدا ت۷۳۲ه). [ط .د]. 
القاهره : مكتبة المتنبي . [د.ت]. 

۲- المخطوطات الاسلامية في العالم . مجموعة من الباحثين الغربيين . إشراف : جوفري 
ردبر ‏ ترجمة : عبد الستار الخلوجي . لندن : موسسة الفرقان للتراث . ۱8۲۲ه/ ۲۰۰۱م. 

۳ مدارج السالکین . محمد بن آبي بكر (ابن القیم ت۷۵۱ه). ط۲ تحقيق : محمد حامد الفقي . 
بیروت : دار الکتب العربي . ۱۳۹۳ه/ ۱۹۷۳م . 

6 - المدارس اليهودية والايرانية في العراق. فاضل البراك. [ط.د]. بغداد: دار الرشید. 


2۵ 
۰- مدخل إلى التصوف الاسلامي . أبو الوفا التفتازاني (۱۹۹6ع). ط القاهرة :دار الحدیث . 
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0م 

۳- نظم الدرر في رجال القرن الرابع عشر . يونس بن إبراهيم السامرائي (ت ۱8۱۰ ه) . ط١.‏ لبنان : 
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الدار العربية للموسوعات . 477١ه/‏ ٠٠٠۲م‏ . 

4 - نقض المنطق . أحمد عبدالحلیم (ابن تيمية ت۲۸ ۷ه) . [ط .د]. تحقيق : محمد حمزة وسليمان 
الصنیع . صححه : : محمد حامد الثقى . مصر : مکتة الستة المخمدية . ۷۰ ھ. 

۵ - نهاية الأرب في فنون الادب . محمد بن محمد بن محمد النويري (کمال الدین ت۸۵۷ه). 
[ط . د]. تحقيق : د. سعيد عاشور . مصر : الهيئة المصرية للکتاب . 6٠5١ه/‏ 6ام. 

5 النهاية في غريب الحدیث والأثر. المبارك بن محمد الشيباني ابن الأثير (مجد الدین ت۰۲ ه) 
. [ط .د]. بیروت : المکتبة العلمية ۱۳۹۹ه/ ۹ 

۷ - نهر الذهب في تاريخ حلب . .کامل بن حسين الغزي (البالي الحلبي ت۱۳۵۱ه/ 2۱۹۳۳). ط ۲. 
تحقیق : شوقي شعث ومحمود فاخوري . حلب : دار القلم ۰ >« ۱ م. 

۸ النهضات الحديثة في جزيرة العرب . محمد بن عبد الله ماضي . ط ۲. مصر : دار إحياء الکتب 
العربية. ۲ ۱۳۷ه. 

۹ - النور السافر عن آخبار القرن العاشر . عبد القادر بن شيخ بن عبد الله العيدروسي (ت۱۰۳۸ه/ 
۸ ط١‏ . بیروت : دار الکتب العلمية . ۱۰۵ه. 

۰ - هدية العارفين أسماء المؤلفين وآثار المصنفين. إسماعيل بن محمد أمين البابانی البغدادي ( 
ت۱۳۳۹ه/ 2۱۹۲۰). [ط.د]. [د.م]: دار الفکر . ۱6۰۲ه. ۱ 

۱- الوافي بالوفیات . خلیل بن أيبك الصفدي ( ت55لاه ) .[ط .د]. تحقیق : أحمد الارناوط 
وتركي مصطفی . بیروت : دار إحياء التراث العربی ۰ص 


۲- الوصية الكبرى . أحمد عبدالحلیم (ابن تيمية ت۷۲۸ه) .[ط .د]. تحقیق : محمد الحمود. 
القاهرة: مكتبة السئة. ۱۱۰ه/ ۰م . 

۳ - الوفيات . محمد بن رافع السلآمي (آبو المعالي ت٤۷۷ه).‏ ط١.‏ تحقيق : صالح مهدي عباس 
وبشار معروف . بیروت : مؤسسة الرسالة. ۱۲۰ه. 

6 - وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان. محمد بن ابن خلکان . [ط .د]. تحقيق : إحسان عباس . 


بیروت : دار الثقافة. [د.ت]. 

۵ - اليزيدية ية . سعید الديوه جي . ط١.‏ بیروت : الموسسة العربية للاراسات والنشر . ۲۰۰۳ م. 

۲- اليزيدية . سهیر محمد علي الفیل . ط۱. القاهرة : دار المنار. ۱8۱۰ه/ ۱۹۹۰م . 

۷ - اليزيدية . سهیل قاشا . ط١.‏ لبنان : مکتبة السائح . ۲۰۰4 م. 

۸- اليزيدية . صدیق الدملوجي . [ط .د]. الموصل : مطبعة الاتحاد. ۵۱۳۱۸/ ٩۱۹4م.‏ 

۹ - اليزيدية قدیماً وحديثاً . إسماعيل جول . [ط . د] . مقدمة : د. قسطنطين زریق . بیروت : المطبعة 
الامريكانية .[د. ت] 

۰ - اليزيدية من خلال نصوصها المقدسة. آزاد سعيد سمو. ط١.‏ بيروت : المكتب الاسلامي . 
۲ مه °۰۱ م. 

١-اليزيدية‏ ومنشأ نحلتهم . أحمد تيمور. ط١.‏ مصر : مكتبة الثقافة الدينية 4171١‏ ١ه/‏ م 


۸- فهرس المراجع ۹9۵ 


۲ 4 - الیزیدیون في حاضرهم وماضیهم . عبد الرزاق الحسني . [ط . د] . بغداد : دار الکتاب الجدید . 
۷م. 
۳ - الیزیدیون . محمد آلتونجی . ط۱. بیروت : المکتبة الثقافية . ۱6۲۰ه/ ۰۵۱۹۹۹ 
٤‏ - - اليزيدية واليزيديون. خلف جراد . ط١.‏ اللاذقية : دار الحوار ۱۹۹۵ م. 
المخطوطات 
0 ا ابن جميل : آبو عبید بن شبل بن أبي فراس(القرن الثامن الهجري) . الرد على الرافضة واليزيدية . 
مخطوط . تركيا : مكتبة كوبريلي . 
1 العزاوي: عباس . تاريخ العقيدة الإسلامية في العراق من (707ه-177”0ه). نسخ عادي 
[د.ت]الرياض: مكتبة جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية . نسخة مصورة. 
۷ - العزاوي : عباس . تاريخ نجد والأحساء والخليج العربي . مخطوط . 
مواقع الانترنت 
۸ - إدارة موقع . «الكاكائية من فرق العراق» مقال على الشبكة العنكبوتية » موقع : 
www.alrasednet‏ 
٩‏ - الداود : إبراهيم «طائفة الكاكائية العلوية الصوفية». المنشور على موقع : 
www.mesopotamia4374com‏ 
۰ - سياوتش : لينا . «أيزيدون وشبك وصابئة وکاکائیون : جماعات دينية وقومية»» مقال على موقع 
في 154/ ۲۰۰۵/۱۰ م: 
www.mandaeanunion.otg‏ 
۱- عبد الجواد: زكريا . «كردستان العراق : باقة ألوان الطيف»» مقال نشر على الشبكة العنكبوتية 
في ۱/ ۸۲۰۱۰۷۱/۱۲ : 
www.lalishduhok.net‏ . 
۲ - العلاف : إبراهيم «معجم المولفین العراقیین»» مقال من الشبكة العنكبوتية : 
www.uluminsania. net/a48htm‏ 
“01 4- كاكه بی : فهمي . «من مشاهير كاكائية کرکوك» موقع : 
www.kurdistan-times.com‏ 


4- محمد إسلام . «تعرفوا على الكاكائية وضلالاتها»» مقال على الشبكة العنكبوتية نشر بتاريخ 
4 


www.forumsfateh. com 
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۰۵ - هادي بابا شيخ «الكاكائية وأهل الحق من بقایا دیانات الکورد القدیمة» موقع : 
www.ankausa.com‏ 


الدوريات والمجلات والفهارس العامة 

7- جريدة أم القرى . ع . ٠٠٤‏ السنة : الثالثة . ۰۵ ۱۹۲۹م . 

۷“ - فهرس دار الکتب العلمية» فرص مضغوط › إصدار ۱م بيروت بإشراف جهاد علي 
بيضون . 

۸- فهرس الفهارس والأثبات ومعجم المعاجم والمشيخات والمسلسلات . الكتاني : عبد الحي 
بن عبد الكبير. ط ۲. تحقيق : د. إحسان عباس . بیروت : دار العربي الإسلامي» ۱8۰۲ه. 

4- فهرست اللبلي . أحمد يوسف الفهري . ط ۱. تحقيق : ياسين عباس وعواد آبوزينة . بيروت : دار 
الغرب الاسلامي . 1558١ه-1988م.‏ 

- فهرس المخطوطات العربية في مكتبة الأوقاف العامة ببغداد» تحقيق عبداللّه الحيدري» [ط . د] 
(بغداد : مطبعة الارشاد» ٤۱۹۷م). ٩۵۰/۳‏ 

. فهرست المطبوعات العراقية . عبد الرحمن : عبد الجبار‎ -0١ 

۲ - المورخ العربي . بغداد: ع .۵۱ عام ۱۱۸ه/ ۰۸۱۹۹۸ 

۳ - مجلة الدارة . الریاض : ع ۲۰ محرم عام 5 ٠‏ 4١ه/‏ آکتوبر۱۹۸۳م. 

6- مجلة الدارة. ۲محرم ۱8۰۵ه/ سبتمبر ٤۱۹۸م‏ . 

۵ 4 - مجلة الرسالة الإسلامية. القاهرة: ع ۱۵۱۰ محرم ۱۳۱۵ه/ دیسمپر ١٤۱۹م‏ . 

7- مجلة الرسالة الاسلامية . ع۱۰ صفر ۱۳۸۸ه. 

۷- مجلة الرسالة الاسلامية ۲ ربيع الأول ۱۳۸۸۰ 

۸ - مجلة الرسالة الاسلامية . ۱۳۸۸-۵-6 ه. 

۹ - مجلة الرسالة الاسلامية . عدد۳» ربیع ثاني ۱۳۹۸ه/ ابریل ۱۹۷۸م . 

۰- مجلة الزهراء. صفر ۱۳۵ ه. 

۱- مجلة العرب . الریاض . رجب عام ۱٩۱۳ه.‏ 

۲- مجلة العرب . الریاض . شوال ۱۳۸۸ه/ ۱۹۹۹م . 

۳- مجلة العرب . الریاض . ربیع الأول عام ۱۳۸۹ه/ 2۹ 

۷6 - مجلة المأثورات الشعبية . ۷ذو القعدة ۱۱۷ه/ يوليو ۱۹۸۷م . 

0- مجلة المجمع العلمي العربي . العدد؛ » محرم ۱۳۷۱ه. 

51ح مجلة المجلة . مصر ۸-۱-۲۵ ۱۳۷ه. 

۷- مجلة المجلة . مصر ۱۳۷۸-۸-۲۷ ه. 

- مجلة سومر . ۸۱۹۷۲-۲-۱. 

۹- مجلة سومر . ۱۹۱۹-۱-۲م. 
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۰- مجلة سومر . ۱۹۸۰-۱-۲م. 

. مجلة لالش . دهوك : ع۱۱۰ آب عام ۱۹۹۸م‎ -١ 

۲- مجلة لالش . ع.١١‏ دهوك: 848ام. 

۲۳- مجلة لالش .ع ۰ دهوك ۱ 

۶ - مجلة لالش . دهوك : ع۲۰ تشرین الاول. ۲۰۰۳م. 

۵ - مجلة لالش . دهوك : ع۲۰ تشرين الأول . ۳م 

5- مجلة لغة العرب . نیسان ۱۹۲۸م . 

۷- مجلة لغة العرب . ۵مایو۱۹۳۰ م۰ (عدة مقالات). 

۸ - مجلة لغة العرب . ۷یولیو ۹۳۰٠م‏ . 

8- مجلة لغة العرب . العراق» عام 6۱۹۳۰ (عدة آعداد) . 
۰ - مجلة لغة العرب . عام ۰( (عدة مقالات) . 

۱- مجلة لغة العرب . عام ۰۸۱٩۳۱‏ (عدة آعداد). 

۲- مجلة المشرق . بيروت . السنة الثانية . 

۳ - مجلة المورد. عدد. ٤‏ ۱۳۹۲ه/ ۹۷۲م . 

14 المورد. بغداد. ع. ؟ عام 5اه/ كلاوام. 

٥-مجلة‏ المورد. بغداد: ع . ۳۸۹۱ھ ۸ م. 

۲ - مجلة المورد. عدد. ۳ ۱۳۹۹ه/ ۹ م. 

۷ - المورد. ع۱۰ ج۱۳۹۸۷۰ه/ ۱۹۷۸م . 

۸ - مجلة المورد. بغداد : ع ٤.‏ ۲+ 

۹ - مجلة مجمع اللغة العربية بالقاهرة. ٩‏ رجب ۱۳۸۵ه/ نوفمبر ۰۸۱۹1۵ 
۰- مجلة مجمع اللغة العربية بالقاهرة. العدد ۲۱ عام۱۳۸۲ه. 
۱- مجلة مجمع اللغة العربية بالقاهرة العدد۰ ۰۲ عام ۱۹م( 
۲- مجلة الهداية . ۱۰-۹/ ۱۳۲۷/۳ ه. 
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۹- فهرس أسماء الكتب الواردة ي المتن 


sR gS SR الإبانة للإمام الأشعري‎ -١ 
0000 الإبانة للباقلاني‎ -۲ 
A الابانة لابي معين النسفي ها هو ی‎ -۳ 
ASSESS أبجد العلوم لصديق القنوجي‎ -٤ 
a hS e إبطال التأويلات للقاضي أبي یعلی‎ -٥ 
إبطال نهج الباطل لفضل بن روزبهان للم بو م لات اه ما كر‎ -۲ 
آبکار الافکار في الکلام للآمدي و‎ -۷ 
( a أبو الحسن الاشعري بين المعتزلة والسلف لهادي طالبي‎ ۸ 
ES |تحاف الآباء وت تک یت‎ -4 
a A إتحاف الخلف بتحقيق مذهب السلف للكوراني‎ -۰ 
RE إتحاف المريد بجوهرة التوحيد لعبد السلام اللقاني‎ -۱ 
RN Ea A EEE SAS الاتقان للسيوطي‎ -۲ 
هم‎ DSSS ثبات التکلم لله وم خا ون وه مو مع‎ -۳ 
3 إثبات الواجب الرسالة القديمة للدواني او و‎ - 6 
آثر التشیع على الروایات التاريخية لعبد العزیز نور ولي و‎ -6 
As SSSR أجوبة البندنيجي على الأسئلة اللاهورية‎ -1 
E Es أجوبة الشيخ عبدالرحمن السويدي‎ -۷ 
أجوبة الشيخ محمد بن أبي بكر خم نس السو جا ا اد و هر‎ -۸ 
E الأجوبة العراقية على الأسئلة الإيرانية لأبي الثناء الألوسي‎ 4 
A الاجوبة العراقية على الأسئلة اللاهورية لأبي الثناء الالوسي‎ -۰ 
أجوبة المسائل النجارية للفخر الرازي ةؤة زد ار هگ‎ -۱ 
AE أجوبة محمد الطبقجية لي على الأسئلة الهندية‎ -1 
00 الأحاديث الضعيفة للألباني با وه ا‎ -۳ 
إحراق الروافض محمد أكرم عبد الرحمن اك د و‎ - 6 


الفهارس 
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4- فهرس آسماء الکتب الواردة في المتن ۹9۹ 


۵- أحسن الکلام للبقاعي EN‏ ی اا 
- إحقاق الحق وإزهاق الباطل لنور الله الشهيد Sam sa‏ ۲ 
۷- إحياء علوم الدين للغزالي ان 
۸- أخبار الحلاج لماسينيون م ا ا E‏ 
4- الإخوان فرقة سي لم .م . فتبح لاسو ع I‏ 
۰- الادراك في فنون من لطائف الکلام للامام الاشعري 3 EE‏ 
۱- الارادة الجزئية = الجزء الاختياري خالد النقشبندي مش 2۵۳۰۰ 
۲- الأربعين في أصول الدين للرازي اميق داه فاده ده فو كوه و ۵ ۳۱۲۰۵۲ 
۳- أربيل لعباس العزاوي ال و ی و E‏ 
4 - أرجوزة السيد محمد الطباطباني n‏ 
ه"- إرشاد القاصد إلى أسنى المقاصد لابن الأكفاني جار وس و E‏ 
-١‏ إرشاد النظار إلى لطائف الاسرار للفخر الرازي Sosa‏ ۲۵۵۰ 
۷- الإرشاد إلى الاعتقاد للشهرستاني ا TOV, esi‏ 
۸- أساس التقديس للفخر الرازي TOO RE MSL‏ 
۹- الاستبصار للباقلاني aA‏ و ۰ ۲۶۲ 
۰- الاسرار المرفوعة في الأخبار الموضوعة لعلي القاري ۵۲۵ 
۱- آسرار نامه یت وی ٩۳۱۰‏ 
۲- الاسفار عن العلوم وا لأسفار یه ۰ AE‏ 
۳ - الأسفار لملا صدرا الشيرازي ا Ue‏ اا 
اسي النظالت مانروت E e‏ 
6- إشارات المرام عن عبارات الامام للبياضي WE Ma‏ 
7 - الاشارات في أصول الكلام للفخر الرازي ل ا ON:‏ 
۷- الإشارات والتنبيهات لابن سينا لو نا ارو ال مر فق لو امم eA.‏ 
۸- آشد الجهاد في إبطال دعوى الجهاد لداود بن جرجيس ........... GE CE‏ 
4- الإشراقات للبهاء 00 0 0 0 E SORE‏ 
۰- الاصابة في منع النساء من الکتابة لنعمان الالوسي تس تسیر ۰ AN‏ 


۱- أصفى الموارد لخالد النقشبندي aI‏ وو ا و SOF‏ 


وقد الفهارس 
۲- آصول الایمان للشخ محمد بن عبد الوهاب و ی 31۰ 
۳- أصول الديانات لتاج الدين السبكي lS eM aS‏ ۱۳۸۵۰ 
4- أصول الدين لأبي المعين النسفي eas‏ ۳۱۰ 
6- أصول عقائد أهل السنة لابن العطار ا ۳۸۳ 
- إضاءة الدجنّة في اعتقاد أهل السنة لأحمد المقري N Des‏ 
۷- إظهار الحق لرحمة الله الهندي E . e e‏ 
۸- إعجاز القرآن للباقلاني A OS RSS Aes‏ 
4- إعلام الأحياء بأغلاط الإحياء لابن الجوزي O Noa‏ 
۰- أعلام الأدب في العراق الحدیث لمیر بصري و ناه o‏ 
۱- الاعلام العلية في مناقب شيخ الاسلام ابن تيمية للبزار بو 8 PON‏ 
۲- آعلام المجمع العلمي العراقي لصباح الاعظمي ب و توص سس o‏ 
۳- الإعلام بوفیات الاعلام للإمام الذهبي ی ON‏ 
4- أعوان النصر وأعيان العصر للصفدي التو واو ارم اسار کی مه ENI‏ 
0- افاضة العلام لابراهیم الكووراني مه هد كتنودم O‏ 
7- إفهام الأفهام للديباجي TOA: eT eS‏ 
۷- الاقتصاد في الاعتقاد للغزالي ا E. SANS‏ 
۸- اقتضاء الصراط المستقيم للغزالي N‏ ۳۵8۰ 
84 الأقدس للبهاء و Nel E‏ یه EA‏ 
۰- الأقطار في الأصول للشهرستاني 7 SSNS DSSS‏ ۲۵۲۰ 
۱- إلجام العوام للغزالي ل A‏ ۱۷۰ 
۲- إلقام الحجر لمن زکی ساب آبي بكر وعمر للسيوطي NSE‏ ۴۳۹۷۲۷ 
۳- الالواح للبهاء AS‏ یی موی ی اس هی ی تست ۶۲۹ 
4 - أم البراهين لمحمد بن يوسف السنوسي ا 
٥-الآمدي‏ وآراؤه الكلامية لحسن الشافعي E ON AB‏ 
7ع الانتصار لإمام الحرمين لأحمد المقدسي الدجاني E. esate‏ 
لالا- الانتفاع بمذكرة الدفاع لعبد الظاهر أبي السمح اعم ام و ETE‏ 
۸- الانساب للسمعاني AS‏ خی ا ا ۵۱۲ ۷۱۵ ۷۸۵ 


۹- فهرس أسماء الكتب الواردة في المتن ۹٩۱‏ 


اف سس سس سس سس 


4- الانصاف في دعوة الوهابية لاحمد فوزي الساعات iê‏ 3۱ 
۰- الانصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به للباقلاني EEN EAs‏ 
۱- أنفاس ی ا قي اا انان ا VEE RASS E e‏ 
۲- إيضاح البرهان في الرد على أهل الزيغ والطغيان للأشعري ......... Ye‏ 
۳- الإيضاح للقاضي العبري eas‏ كه اد وم ۲۰۱۲۰۰ 
4 الإيقان للبهاء م ف امسو ا اا ل OE‏ 
6 إيمان فرعون لابن كمال باشا BAS AE Os AAS‏ 
5 الباز الأشهب ES.‏ ا م EE‏ 
۷- بحر الكلام لأبي المعين النسفي ل م امو ا ۳۱۳ 
- بدء الأمالي لسراج الدين الأوشي asl‏ ا 
۸- بدء العارف لابن سبعين e A‏ | 
- البداية والنهاية لابن كثير ee.‏ ا فيك 
- بديع المعاني في شرح عقيدة الشيباني ا ل و 
-١‏ بستان السياحة ی ا ا ل ی تب E.‏ 
۲- بغداد برج الأولياء للعزاري سس مسلط سوه LE‏ 
۳- بغداد في مختلف العصور للعزاري ا ا الل 
- بغداد ملامح مدينة في ذاكرة الستينات جمال حيدر ا ٩۲۰‏ 
۱- البهجة = بهجة الأسرار للشطنوفي ماتخو مس11 
۲- البهجة السنية لا عم وام لو و ل ۰ ANT‏ 
- بويروق لتوكلي الأردبيلي الل 4ف انها 
۳- بیان الأسرار لم يذكر مؤلفه SER A‏ ی لضن 
6- البیان والبرهان في الرد على أهل الزيغ والبطلان للفخر الرازي 7650 
-٥‏ بیان وهم المعتزلة لأبي منصور الماتريدي عع امس ا ۱ ۲۰۵۲ ۶۱۲ 
1- بين أبي الحسن الأشعري والمنتسبين إليه في العقيدة لخليل الموصلي ا ۵۸۱ 
۷- تاريخ الأدب التركي في العراق للعزاوي E UC E N‏ 
۸- تاريخ الادب العربي في العراق للعزاوي ی هر EA‏ 
4- تاريخ الأدب الفارسي في العراق للعزاري VEN N‏ 


۰- تاريخ البكتاشية لنسيم أتالاي الك 


۹3۲ الفهارس 
بج يي سس u‏ 


۱ - تاريخ الضرائب العراقية للعزاوي وه ووه الات ۱۳۸۰ 
؟١١-‏ تاريخ العراق بين احتلالين للعزاوي ۰۱۳۹ ۰۲۹۰ ۰۲۹۵ ۰1۱۷ ۳۱ 2۷۷ 
۷۸ “مع 
۲۳ - تاريخ العشاثر العراقية للعزاوي و 0 0 0 ۰ ۱۱۳ 
6 - تاريخ العقيدة الاسلامية للعزاوي EY ۰۲۱۵ ۰۱۷۳۰۱۸ circ.‏ ۷۰۰۵۲۲ 
۵ - تاريخ العمراني العزاوي ةب ة زد ز زد VE asa‏ 
57- التاريخ الغياثي :00 VOIR Ses‏ 
۷ - تاريخ الفيلية للعزاوي حا تمسو ادهو انمو ا كم ا مس اا و 3 
۸ - تاريخ المعاهد الخيرية للعزاوي E O‏ 
۹- تاريخ النقود العراقية للعزاوي APA sR See ES‏ 
۰ - تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم للعزاوي AOI CVA TQ ss‏ 
۱ - تاريخ أم العبر للمارديني امت و ا وفوف ام م AS‏ 
۲- تاريخ شهرزور . السليمانية للعزاري EN Cea‏ 
۳ - تاريخ الشيخية للعزاوي eS‏ :319 
4- تاريخ عقائد الشيخية والكشفية للعزاوي م و E.‏ 
۵ تاريخ عقيدة الكشفية والشيخية في العراق للعزاوي ارو و ل EYE‏ 
- تاريخ علم الفلك في العراق للعزاوي SASS‏ ۱۳۹ 
۷- تاريخ علم الکلام لشبلي النعماني ره ۷۵۹۰ 
۸ - تاريخ كزيده As‏ هی aR‏ یرو و VAN asda‏ 
۹ تاريخ نجد والأحساء للعزاوي مط محرو وا مس اسار شود تي لاقو كام 
۰- تأسيس التقديس للفخر الرازي O4‏ ا ۳۱۱۰ 
۱- تأویلات القرآن للإمام الماتريدي ا N ee asi‏ 
۲ - تأييد مذهب السلف لسليمان بن سحمان كسو لو الخ ce‏ ,۶۳۲ 
۳- تبديد الظلام المخيم من نونية ابن القيم للكوثري ae‏ نووم 
۶6 - التبصرة = تبصرة الادلة في الکلام لابي المعین النسفي ee‏ ۱۷۳ 
۰۵ - التبیین عن أصول الدين للأشعري So ea‏ قم 
7- تبیین الحق والصواب لمحمد نجیب السوقية ی ور ۲۱۹ 


۷- تجريد أسماء الآخذين عن ابن عربي للإمام السخاوي VE. ele‏ 


۹- فهرس أسماء الكتب الواردة فى المتن 


۸ - تجريد التوحيد للمقريزي لامج نري جيه و و 
۹ - التجرید في الکلام لنصیر الدين الطوسي ی 
التحبير في المعجم الكبير للسمعاني eA‏ وخ موريج ی ا 


۵ تحدید أدلة الشرع لأبي زید الدبوسي‎ -١ 


۲- تحریر الخطاب في الرد على خالد الکذاب لمعروف النودهي اس ی 


۳- تحصیل الحق للفخر الرازي ی یب ان هی مر 
6 التحفة الاثنى عشرية لشاه بدر الدین الهندي و 
۵ - تحفة الازهارلابن شدقم و 
۲ - تحقيق المعجزة لابن كمال باشا ا و م 


۷- تحقيق لفظ الزنديق لابن كمال باشا EEE,‏ 
۸- التحولات الحديثة في النظم الاجتماعية للعزاوي ee:‏ 
۵۹ - التخميس الاعلی للقصيدة العليا لم يذكر المؤلف 0 
۰ - تذكرة أعلى لم يذكر المؤلف ا ل 
۱ - تذكرة الحفاظ للإمام الذهبي م عد که 
۲ - تذكرة المؤمنين SH SEERA‏ 
۳ - ترياق المحبين للواسطي TY‏ 


-١ ٤‏ تشیید القواعد في شرح تجريد العقائد للشمس الأصفهاني 
0 - تصوف الحلاج لفرید الدين العطار ADS‏ ( 
1 - التعریف بالمزرخین في عهد المغول والترکمان للعزاوي 
۷ - تفسیر الأسماء والصفات لأبي منصور الماتريدي ی 
4- تفسير القرآن للأشعري ا E‏ 
4- تفسير الكلام النفسي للدواني 0000-7 
۰- تفسیر المنار لمحمد رشید رضا ی و وت 
۱- تفضیل الاتراك على سائر الاجناد: لابن حسول هر 
۲ - تقویم التواریخ لكاتب جلبي وق تا ی ERR‏ 
۳ - التكايا والطرق في العراق للعزاوي 1000000009 
6 - تکفیر الشاه إسماعيل لابن كمال باشا 1 


3 هم و وم مهم و 


٤٥١ 
Ao ۸ 
۳4۹1 
۳۹۱ 
۱۳۹ 
VY 
71۲ 
0۱۰ 
Ao 
1۵ 
۳۹ 
۳۹ 
۱۳۹ 
۳۹۰ 
۳۳۹ 
فض‎ 
o۲۱ 
۱:۰ 
۳۹۹ 
۳۱ 
۳۹۲ 


۵ - تلبیس إبليس لابن الجوزي که ا وه OO‏ 
۲ - تلخیص الافهام لمذاهب الامام للشهرستاني و تم ۲۵۲ 
۷- تلخیص المحصّل للنصير الطوسي ales‏ ۳۷ 
۸- تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل للباقلاني EE SESE‏ 
۹ - التمهيد لقواعد التوحيد لميمون النسفي ae‏ م 
۰ - التمهید للباقلاني asma‏ لاا نواه 
۱ - تنبیه الغبي بتبرئة ابن عربي للسيوطي re‏ هه عيب 
۲ - تنبيه الغبي في تنزيه ابن عربي لإبراهيم الحلبي م و او PVE.‏ 
- تنبيه النبيه والغبي في الرد على المدراسي والحلبي لأحمد النجدي 1 
۶6 - تنقیح الابحاث عن الملل الثلاث لابن کمونة هنن ۳۵۸ 
۰۵ - تهافت الفلاسفة للغزالي e‏ ار اق ار“ 
۲ - تهذیب الدلائل وعیون المسائل للفخر الرازي aies‏ ۲۷۵۵ 
۷ - التوحيد لابن خزيمة 000 000 0 ۱۹۵ 
۸ - التوحيد لابن مندة {O eS‏ 
۹- توحید الصانع ببرهان التمانع للزبارتي AEST‏ ان موی 28۷۰ 
۰ - التوضيح الجلي في الرد على النصيحة اللهبية للشيباني OTE sinek‏ 
۱- التوضيح عن توحيد الخلاق لسليمان آل الشيخ مخ ل و مم و فاق للع 
۲- التوضيح والتبيين في شرح العقد الثمين لمحمد السويدي و - 1۵ 
۳- جامع العلوم لم يذكر المولف Sas‏ اس رم ۲۵۷۰ 
6 - جاودان كبير للحروفي #احا وا طلسم ااا مطامطو لاعن وه 
۵- جلاء الافکار بتحریر الجبر والاختیار للكوراني و و ٩۵۳۴۰‏ 
7- جلاء الأوهام في الرد على الوهابية لمختار بن أحمد ENE ae‏ 
۷- جلاء العينين في محاكمة الأحمدين لنعمان الالوسي ees‏ ۳۵۱ 
۸- الجلالة لابن عربي alo SOARS‏ ا 
۹ - الجلوة لأرباب الخلوة لحسن بن عدي وم وموم بان اح وان مان ۷۹۸ ۸6 
۰- الجمع بين المعقول والمنقول لابن تيمية AE aes‏ 


۱ - الجواب الصحيح لابن تيمية ASTE Sa‏ ۳۵9 


۹- فهرس أسماء الكتب الواردة في المتن 


۲- جواهر الأسرار سا ا ی 
۳- الجوهر المنظم لابن حجر الهيتمي E‏ 
6 - جوهرة التوحید لابراهیم اللقاني ل کی من رس 
۵ - الجوهرة المضية ع الات کت اع مف مسر ده تا 
۲- حاشية الخيالي که 
۷- حاشية الشبراملسي على الفتاوی الحديثية و وف و ره 
۸- حاشية عصام الاسفرايني هه ا 
8- حاشية على إثبات الواجب للدواني له أيضًا 0 
۰- حاشية على إثبات الواجب لمحمد بن حيدر EA‏ 
۱- حاشية على حاشية الخيالي على شرح النسفية للكوراني .... 
۲- حاشية على حاشية المحاكمات لإبراهيم الحيدري 0 
۳- حاشية على شرح التجرید لحیدر الحيدري ۳ 
4- حاشية على شرح العقائد العضدية للكوراني e‏ 


6- الحجج القطعية فى اتفاق الفرق الإسلامية لعبد الله السويدي 


- حديقة الأولياء حكن A eR‏ را موا ل لماع لعا ومح و بو وم ae‏ 


۷- حديقة السرائر للبيتوشي وك اموي فاه و امسج بت 2و 
۸- حديقة السعداء فضولي البغدادي ا ی 
۹- حديقة الوزراء للسويدي ین دور یف رو 
۰- حسنية لم یذکر المولف RAA‏ ۹ 
۱ - الجلي في أصول الدین والرد على الملحدین للإسفرايني ... 
۲- حلية الاولیاء لابي نعيم و ما ا م ای ان 
۳- حملة رسالة الإسلام الأولون لمحب الدين الخطيب 2 
6 - الحوادث الجامعة لابن الفوطي EES‏ 
0 - حواش وتعلیقات على شرح بدء الامالي و 
5- حواشي الجلال الدواني لما قسكة ومو aE‏ 


۳۰۷ حواشی على إثبات الواجب هرهم يي لخو اع كه واي ا ای 
۸- حواشي على حاشية المحاكمات على عقائد الدواني e‏ 


a2: 


SAA 
۳۸۹ 
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4۸ 
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Vo 
۸۱:۵ 
۳۰۳ 
۲:۲ 
۲۵ ۵۰ 
fo 


۳۷۲ 


۹٦٦ 


۹- حياة القلوب لم یذکر المولف م هی ۵ 


۶ ۲ الحيرة للباقلانی 


SS الخط العربي في الأقطار العربية للعزاري‎ -١ 
الخط العربي في إيران للعزاوي و موم و موم موم هد لوه‎ -5 


۳ الخط العربي في بغداد أو بغداد عاصمة الخط العربي للعزاوي . 


5- الخط العربي في تركيا للعزاوي 0 


06- الخط العربي في ربوع الترك للعزاوي فح a‏ ود انتقرف AA AS‏ ا و 
65- خط المصحف الشريف و الخطاط الشاه محمود النيسابوري للعزاوي 


۷- خطبة البيان 
۸- الخطط للمقريزي 


8- خلاصة الاثر للمحبی ی هس ی هد 


۰ خلاصة تاريخ الکرد وکردستان لمحمد أمين زكي 


AER الخلف في اعتقاد السلف لعثمان النجدي‎ -١ 
خلق أفعال العباد والإرادة الجزئية للكوراني ی‎ -۲ 


۳- خلق القرآن لابن كمال باشا 
6- الخمسین في أصول الدین للفخر الرازي 


0 - خواطر في المجتمع ال سلامي للعزاوي و ی e SR‏ 
او ۵ خيراتية لمحمد باقر ES‏ 11111111110000 


۷- دائرة المعارف البريطانية 
۸- دافع المفاسد وکاشف المقاصد لم یذکر المولف 
۹- دبستان مذاهب للفاني 
۰- الدر الازهر لم یذکر المولف 


١‏ الدر المنتثر. . . لعلاء الدين الالوسی ا 


۲- الدر المنضود في الرد على فيلسوف اليهود لابن الساعاتي 


۳ دراسة في طبيعة المجتمع العراقي لعلي الوردي Ess‏ 
۶ - الدرة المضية للسفاريني 9[ 


0- الدرر السنية في الرد على الوهابية لاحمد دحلان 


خا ا اج ی ويخ 


انقح قاذ هل عو E ROD‏ لكيه N‏ وها جام هار هد LR E‏ فى ع امه حو أ كوه جا اليا 
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4- فهرس أسماء الكتب الواردة في المتن يذ 


5- الدرر الکامنة لابن حجر العسقلاني مخ لمكم مومت ی AS‏ 
۷- دعوة شيخ الاسلام ابن تيمية لصلاح الدين مقبول أحمد OE ns‏ 
۸- دفع الشبه الغوية لمراد شكري اف ا ل OO 1 a ES‏ 
۹- دقائق الأوهام للشهرستاني 011 5502 ی ۲۰ ۲۵ 
۰ - دقائق الکلام للبا قلاني ونه الت سا سل توص ۲۶۱ 
۱ - دلائل الرسوخ في الرد على المنفوخ لعبد اللطيف آل الشيخ A‏ 

۲ - دلائل الصدق آية الله المظفر ی و تس ۲۸۱۰ 

۳ - الدلیل الواضح إلى اقتضاء نهج السلف الصالح للشهرباني e.‏ :۳۵۷ 

6 ۲- دمية القصر وعصرة آهل العصرللباخرزي بك هش ie‏ ۱۳۲/۹۰ 
۰0 - دول الاسلام للذهبي دان م قاين و ON, Ole‏ 
7 - الذريعة إلى نصرة الشريعة لابراهیم الحلبي 3 ۰ ۳۷۰ 
۷ - ذکر من یعتبر قوله في الجرح والتعدیل للذهبي ل. ONY‏ 
۸- ذکری أبي الثناء الالوسي للعزاوي ع eS‏ ۵ ۲ 
9 - ذم الکلام للهروي ری ی ل ۲۳۱۲۰ 
۰- ذيل العبرالذهبي مساو مج وك و ود OV‏ 
۱- ذيل تاريخ الاسلام الذهبي ع امام NEO anes‏ 
الرازي وآراژه الكلامية لمحمد صالح الزركان موس E‏ 
۳- الربوبية لأفلوطين 1 1 1 1 ا 
6 - رجوم الشياطين لمحمود شكري الألوسي OV AS‏ 
6- رحلة ابن بطوطة SOS‏ ۲ ۲ 
151- رحلة المنشي البغدادي سر ف E ena‏ 
۷- رد ابن جمیل على اليزيدية والشيعة = الرد على الرافضة واليزيدية» لابن 

جميل N SEEMS DE E‏ 
۸- رد الألوسي داود النقشبندي ad‏ ا وم ا و ا 2 5515513 
48- رد الرافضة للحيدري EO Sena AA ee‏ 
۰- رد الروافض لداود النقشبندي E. CAE SAAS‏ 


HAE eS SRS ES رد السبكي على شيخ الإسلام أبن تيمية‎ -0١ 


۹۸ الفهارس 
۲- رد الشیخ على السويدي على الشيعة وك لحي لق مک E‏ 1۵ 
۳- رد الملحدين لعبد الرحمن آل الشيخ Sir‏ ره E‏ 
۶6 - الرد الوافرلابن ناصر الدمشقي مسور راطنق و وا سر EAN‏ 
0- رد أهل السنة = كشكول لم يذكر المولف ا nets‏ ۳۷۸ 
5- رد أوائل الأدلة للكعبي 0 0 0 ااا 
۷- الرد على الرافضة للقفطي Ee‏ وس وب وني ارم و ی N‏ 
۸- الرد على أهل الإلحاد للشهرباني متهن امت لخ Sa‏ ۳۵۷ 
48- رد على أهل المنطق للاشعري کی و ده و مش ۲۳۷۰ 
۰- الرد على من آنکر الحرف والصوت للسجزي ل ی OAV‏ 
١-رسائل‏ إخوان الصفا لمجموعة aes‏ م مم رز 
۲- رسالة ابن طورخان لابن كمال باشا 0000 ۳۷۵۰ 
۷۳- رسالة إثبات الواجب للدواني ا ل Nr‏ 
6 ۷- الرسالة الجديدة للدواني SASON‏ داه 
۵- الرسالة الحميدية للجسر ا و ی VE‏ 
57- رسالة عدي بن مسافر و و و و VO‏ 
۷- رسالة علي القاري في وحدة الوجود east‏ ی هگ ی VN‏ 
۸- رسالة في استحسان الخوض في علم الکلام للغزالي ۳۹ ۷ 
۹- رسالة في الخلق والبعث للفخر الرازي eee‏ با 
۰- رسالة في الرد على الوهابية لطه نوري و و ی ON‏ 
-١‏ رسالة في الصفات للشوكاني کی 11 ۱۳۰ 
۲- رسالة في العلم الإلهي لمحمد الخطي O. Aas nis‏ 
۲۳- رسالة في خلق الأفعال للدواني 00 0 EVN mese‏ 
4- رسالة في زيارة القبورللبركوبي ERS‏ يل الم ا ل و 
۵- رسالة في كلمة لا إله إلا الله للشيخ محمد بن عبد الوهاب ........ f04‏ 
۲- رسالة فيما لا يجوز الوقف عليه للماتريدي ا ا هس AN‏ 
۷- رموز الکنوز . مختصر آبکار الأفکار للآمدي و oV‏ 
۸- روح المعاني للالوسي ی 0 E‏ 


۹- فهرس أسماء الكتب الواردة فى المتن 


8- الروض الأزهر لمصطفى الواعظ ا 1 
۰ - الروض الباسم بحواشي محب الدين الخطيب 0 
۱ - روضة الأفكار والأفهام لمرتاد حال الأمام لابن غنام 520006 
۲ - الروضة البهيّة نیما بين الأشاعرة والما تريدية لأبي عذيبة ... 
۳ - الروضة الندية لخالد النقشبندي ..... 1 
۶6- ریاض السياحة للشرواني ی ی ی 
۰۵ - زاد المعاد في مسائل الاعتقاد للنودهي aan‏ بت 
5 الزبدة للفخر الرازي e RA ek‏ یه 
۷ - زبور العارفین وبراق العاشقین عشيقي بن قرجغان ی 
۸- زبور داود لداود من الكاكائية ا و رک 
۹- زغل العلم للذهبي SS‏ 
۰- الزوراء ار كام طسق ال ور E‏ 
-١‏ سر البال في أطوار أهل الحال لأحمد السمناني E‏ 
۲- سر السّر لم يذكر المولف Ea‏ 
۳- سر عدم نسبة الشر إليه تعالی لابن كمال باشا ی 
6 ۰- سفار شنامة للفخر الرازي ا ا فين اكباو د و 
6 سلك العين لإذهاب الغين للصفدي AR‏ 
-١‏ السلوك لمعرفة الملوك للمقريزي RARE‏ 
۷- سمط الحقائق في عقائد الاسماعيلية للوداعي ی وه 
4 السنة للإمام أحمد EE ANE ARR SA‏ 
8" السنة لعبد الله بن أحمد SS a‏ 


۰- السهم الصائب لرد أوهام المصائب لمحمد أكرم عبد الرحمن 


۳(۱- السهم الصائب للسويدي تك عق أ لم أ EER‏ 


۲- السواد الاعظم لابي حفص الکبیر eA‏ 
۳- السياسة الشرعية لابن تيمية 011 2217101 


8 - سير أعلام النبلاء = السیر للذهبي و وه ی 
0 سير السلف EE‏ عار ما e Ee RSE SRS EAR‏ 


۳۷۲ 
۳۱ ۰ 
۳۹۱ 
هه"‎ 
TAA 
۸: 
۱:۰ 
° ۲۱ 
a 
44۷ 


{0۰ 


۹۷۰ الفهارس 
57- السيف الباتر في رد الشيعة الکوافر للهيتي مخض تس EV ss‏ 
۷- الشامل الجويني e‏ ی اه متام 290 
۸ الشبك من فرق الغلاة في العراق لأحمد الصراف VIYE a‏ 
۹- الشبك والقزلباش للعزاوي EV See eS EE SA‏ 
-"٠‏ الشجرة الإلهية للشهرزوري VN eS Sa‏ 
-١‏ شذرات الذهب لابن العماد الحنبلي MAMPI O‏ كه 
۲- شرح إثبات الواجب لمحمد آدم كردي ee‏ 180 
۳- شرح البرهان للعبري ا E‏ ار Ve‏ 
6 - شرح التجرید للقوشجي ی اا NE.‏ 
۵- شرح التجريد للشمس الأصولي a‏ هو AV‏ 
۲- شرح الجوهرة لابراهیم اللقاني لواب ام م و ها ی VE.‏ 
۷- شرح الزوراء إبراهيم بن حيدر foe cen ses ROSSA‏ 
۸- شرح الزوراء لعبد الله بن حيدر ار به ارك لاوط مسو و 2۵8 
۵۹- شرح الشمائل شح رار اواك شا ون جا ام CARE aaa su‏ 
۰- شرح الشيبانية لعبد الرحمن السويدي OAS aah‏ 
- شرح الطوالع للعبري ا ا MoD‏ مه 
۲- شرح العقائد العضدية للدواني 000000000000003 0 ا 
۳- شرح العقد الثمين لمحمد أمين السويدي lse‏ ۵ 56۷ 
۶6- شرح الفصوص لعبد الرزاق الكاشاني esed es‏ ۷۲ 
۵- شرح الفقه الأكبر لعلي القاري N aes‏ 
١‏ شرح اللمع للباقلاني لاوم وعم aaa SES OLE‏ ی 
۷- شرح المقاصد للتفتازاني sele SSA‏ ۶۷۲۳ 
۸- شرح المواقف = الكواشف البرهانية للقاضي يحيى الكرماني ا ۱۳۷ 
۹- شرح جواهر الكلام للقاضي الإيجي EVE ee‏ 
۰- شرح رسالة خلق الأفعال لخالد النقشبندي EO Se E‏ 
۱- شرح عز الدین بن جماعة على بدء الأمالي ون اش ۰ FAT‏ 
۲- شرح عقيدة أبي منصور الماثريدي للتاج السبكي EA as‏ 


9- فهرس أسماء الكتب الواردة في المتن ۹۷۱ 
۳- شرح عقيدة الشيباني لم یذکرالمولف دوس ام ا ا مس اوم ۱۳/۸۸۰ 
6 - شرح عقيدة الطحاوي لابن أبي العز FAN Sess‏ 
۵ - شرح على رسالة خلق الأفعال للدواني ل مومسم ۲۵۲ 
7 - شرح قصيدة بدء الأمالي لمحمد الرازي E Se‏ 
۷- شرح قصيدة بدء الأمالي لابراهیم الجعبري وس نع U‏ 
۸- شرح كلمة التوحيد للطبقجية لي O. EASES SS‏ 
4- شرح هیاکل النور للدواني 0111 NO‏ ی ۰3 ۱۳۲۵۰۰ 
۰- الشرح والتفصیل في الرد على أهل الافك والتضلیل للاشعري توت ۱۳۵۰ 
۱ الشرفنامة للبدليسي العام مج مه و ی ع مام فم ل ساف aioe‏ ۷۸۱۵۷۸۵ ۸۲۵ 
۲- الشعر العراقي الحدیث للعزاوي ا aes‏ ۲۷ ۱۶ 
۳- شفاء السقام في زيارة خير الأنام للتقي السبكي Yoo of...‏ 
6 - شفاء العلیل في القضاء والقدر والتأويل لابن القیم هو FAS‏ 
5" شقائق النعمان لنعمان الألوسي ل ا O a‏ 
1- شهرزور السليمانية للعزاوي ee‏ م ل ا A.‏ 
۷- الشيعة في إيران رسول جعفريان ماسوو بيات AEA aA‏ 
۸- الصارم الحدید في الرد على ابن آبي الحدید للسويدي موم ۴:۵۰ 
548 الصارم الحدید في الرد على الرافضة للسويدي RSA‏ ۲8۶ 
۰- الصارم القرضاب 4د داجما لبج لط بم تحمة #اوسسو ی ۰ 3۵ 
۱ - الصارم المنكي في الرد على السبكي لابن عبد الهادي ی PAE Foo‏ 
۲ - الصاعقة المحرقة في الرد على أهل الزندقة لأحمد السويدي {oV‏ 
۳- الصحائف للشمس السمرقندي مه E ASD‏ 
۶6 - الصراط المستقیم في الرد على النصاری لخالد النقشبندي .366۵ 
۰۵ ۳- صفوة الصفاء A‏ و ی 0 VEE‏ 
7 ۳- صفوة الصفوة لابن البزاز eae‏ یک VEE‏ 
۷- الصلة بين التشیع والتصوف للشيبي 0012121 ی E.‏ 
۸- صلح الإخوان لداود بن جرجيس و 0 اا 
8- صلوات الكبريت الأحمر لم يذكر المولف اا اام ا EE‏ 


۹۷۲ 


۰- الصواعق الإلهية في الرد على الوهابية لسليمان بن عبد الوهاب 


۱-- الصواعق المرسلة لابن القیم یک 
۲- الصواعق المهرقة للشوشتري 1211111110000 
۳- صواعق من نار للدجوي RSs eas‏ 
-۷٤‏ الطباعة والمطبوعات في بغداد للعزاوي TE‏ 


~o‏ طبقات الصوفية للسلمي a‏ ال مه و هرا 
۰- طبقات الفقهاء الشافعية لابن كثير a‏ 


۷ - طبقات المفسرين للداودي ميض ف ارد اذ ري فل ع أجاف دا ارا ER EE E‏ 
۷۸- الطرازات للبهاء مقع 0 نفو ادم A EASA‏ 
۹- طريقتنامة لم پذکر المولف که اه ا یف 
۰- الطريقة الصفوية ورواسبها في العراق المعاصرللشيبي ERE‏ 
۱- الطواسین للحلاج ع ل و ل ا ا و ی 
۲- طوالع الأنوار للبيضاوي هه و هر ی ی 
۳- العبرفي خبر من غبر للذهبي ا A‏ 
-٤‏ عدي بن مسافر مجدد الديانة الأيزيدية لزهير عبود e‏ 
6- عذاب التواصب على الجاحد الناصب للکیلانی 0 
۲- عرشنامة لم يذكر المؤلف TT‏ اا E‏ 
۷- عرفنامة لم يذكر المؤلف E‏ ی ما 


۸- عشائر العراق للعزاوي اا E‏ 
۹- عقائد السلف للنشار و 


۰- عقائد الشيعة للعزاري انو نانح ats‏ 
0- العقائد السلفية للآل بو طامي O OEE‏ 
۲- العقاند العضدية للإيجي NERE‏ مر 
۳- العقائد النسفية N E ES‏ 
4 العقبات لمظهر إحسان كد وجو موا ور ا ا e‏ 
6- عقد الجمان للعيني ay‏ ل 


5" العقد الثمين لعلي السويدي 1 oe‏ 


الفهارس 


۳ 

۳ 

1۲1 
۳۰۹۶ ۸ 
E ۲۳ 

۸5۸ 

۷ 


۱۳۹ 


9- فهرس أسماء الكتب الواردة في المتن 7۳ 


۷- العقد النضيد لابن أبي شريف جع اماك متو الو بد ما ل AYE‏ 
۸- العقل والنقل لابن تيمية 000101 اا 
8- العقود الدرية لابن عبد الهادي ال العو اس lse‏ | 5017 
۰- العقود اللولوية في الطريقة المولوية للنابلسي E esen‏ 
١-عقيدة‏ ابن دفیق العيد AEE RTS a‏ 
7- عقيدة ابن قدامة اسه او انه كوو ada‏ تس ۰ ۱۹9۰ 
۳- عقيدة أبي منصور الماتريدي ل ا E‏ 
6 - عقيدة أحمد القشاشي ره ی LS‏ 566 
۵ - العقيدة الا صفهانية للشمس الاصفهاني eset‏ ۳۱۳۲۰ 
1- العقيدة البرهانية للجويني 0 RE E‏ ( 
۷- عقيدة البغوي و ل AE‏ 
4 العقيدة الحموية و و ادس اع و تا ۳8 ۲۸۲ 
٩‏ العقيدة السلفية في مسیرتها للمغراوي هک 0 ۲۵۰ 
۰- عقيدة الشيباني ACAD‏ د SASS‏ م TAV‏ 
١-عقيدة‏ الطبري E‏ 
۲- عقيدة الطحاوي وشروحها ی ۰ ۰ ۳۱۲ 
۳ - عقيدة العز بن عبد السلام sass‏ ۳۵۷۰ 
۶6 - عقيدة الكلواذاني اه موی AES AREA‏ 
0 
6- عقيدة اللقاني 1 1 1 1 ااا 
7 العقيدة الميمية لابن القيم ا ا ا TA‏ 
۷ - العقيدة النظامية للجويني ا ET‏ 
۸-العقيدة النونية لابن القيم TAN Seemed Ra SS‏ 
۹ - عقيدة أهل التوحيد للسنوسي mas‏ ا 
۰- علماء الرياضيات و الفلك في العهد العباسي للعزاري ل ۱۲۶۲۰ 
۱ - العمادية للعزاوي A. SEA ASRS‏ 
۲ - العمد في الرؤية للأشعري TV N O‏ 


۳- عمدة أهل التوفيق للسنوسي sese Sao‏ ۱۳۹۸۰۵۳۱۱۸ 


۹۷4 ۱ الفهارس 


6 - عوارف المعارف للسهروردي VI VEE OV css‏ 
0 - غاية المرام للشهرستاني ل أمظ وج ارح ممعم اه ۲۵۲۰ 
7- غذاء الألباب بشرح منظومة الآداب للسفاريني O MS‏ 
۷ - الفارق بين المخلوق والخالق عبد الرحمن باجه جي ی FAS‏ 
۸ - فاضحة الملحدین وناصحة الموحدین للعلاء البخاري یوت VY‏ 

۹ الفتاوى الحديثية لابن حجر الهيتمي sees‏ حمق ONA‏ 
- فتح المجيد شرح كتاب التوحيد لعبد الرحمن آل الشيخ ا E‏ 
-١‏ فتح المنان تتمة منهاج التأسیس رد صلح الاخوان للالوسي aes‏ نك 
۲ - الفتوحات المكية لابن عربي NAL ES ESS‏ 
۳ - الفجر الصادق للزهاوي E ca aS aS‏ 
6 - فر العون من مدعي یمان فرعون لعلي القاري VT.‏ 

۵ الفرق بين الفرق للبغدادي مطل لب و اوتا مسومو حاط وب ۱۷۱۸۰۵۵/۵ 
5- فرقان الأخبار لم يذكر المولف VIR eA‏ 
۷ - الفرقان بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطان لابن تيمية كخم د SV‏ 
۸- فرقة الإخوان الإسلامية م.م . فتيح ا ON AA‏ 
۹ - الفريدة فى العقيدة لمعروف النودهى {ON NTR‏ 

۰ - فصل الخطاب في رد ضلالات ابن عبد الوهاب للقباني ۰ 66 4۱6 416 
۱ - فصوص الحكم لابن عربي IN DLO ES‏ 
۲- فضل علم السلف على الخلف لابن رجب الحنبلي oF abe‏ 

۳ 4- الفقه الأكبر لأبي حنيفة ea‏ ل مم الا رق ل م CTA VARS‏ کر 
6 4 - فهارس مركز الملك فيصل للبحوث ال ا ی E‏ 
0 4- فهرس ابن الندیم SESE‏ و گم زو هتم 23۳۰۰ 
٦‏ - فهرس ابن عطية و وه O e RES‏ 

1 - فهرس الفهارس للكتاني ONT cts RASER‏ 
۸- فهرست الأشبيلي حم لماشو و شا اا و ا و و OE‏ 
48- الفوائد الرضوية لقي امسن م اا رو وه CEN.‏ 


۰ - الفوائد فى العقائد للنودهی و 0 ی و و CON.‏ 


4- فهرس آسماء الکتب الواردة في المتن ۹۷ 

-١‏ فوات الوفيات لابن شاكر الكتبي جد كن لاوم سوا 

۲ الفواكه العذاب لحمد بن معمر ا و ۰ OT‏ 

5 4- فيصل التفرقة بين الاسلام والزندقة للغزالي ess‏ ۲۵۸ 

6 - الفیض الوارد لم يذكر المولف 89ب ی وم NO‏ 

۵ - قانون التأويل للغزالي aE‏ ۲۵۶۰ 

171- القديم والحديث محمد علي كرد ES ERA aa‏ 

۷ - التسطاس المستقيم للغزالي و و O SR‏ ۳۳۱ 

۸- قصد السبيل عن شفاء العليل لابن القيم {OR ates‏ 

4- القصيدة العينية لم يذكر المؤلف E aR‏ 

- قصيدة تائية الصفدي ا ا ا TAN‏ 

۱ - قصيدة في الرد على الوهابية لكاظم الأزري مقس سداد ع ۱۱۵ 

۲ - قصيدة في السنة للكلواذاني E eme Aa‏ 

۳- قصيدة نونية لخضر بك FANN ASCO ES‏ 

4 - قلائد الجواهر في مناققب الشيخ عبد القادر للتادفي ... AEE WAV...‏ 

۵ - قلائد الفوائد شرح . . . . لمحمد أمين السويدي O ee‏ 

5- قمع المعارض للسيوطي rosea e‏ ۱۳۷۲۰ 

۷ 4- قواعد العقائد للخواجة الطوسي EO Se‏ 

۸ القواعد المثلى لابن عثيمين 3 

4 - قواعد المنهج السلفي لمصطفی حلمي سب هروه هم OA‏ 

- القول الجلي في . . . لمحمد مرتضى الزبيدي ... AN SENE‏ 

١-القول‏ المنبي عن ترجمة ابن عربي للسخاوي E A eS‏ 

۲- کاشف أسرار بكتاشيان لم يذكر المؤلف 11 اال ا 

۳ - الكافي لم يذكر المولف اه 

4 ۷- الكاكائية في التاریخ للعزاوي 0 0 ۸ ۱۳ 

۵- کتب شيخ الاسلام ابن تيمية في الرد على المتصوفة سس VE‏ 

5- كشف الحقائق لتمييز الكاذب من الصادق لأحمد السويدي الم م 2 
ا FAN‏ 


۷ - كشف الرين ونزح الشين ونور العين للصفدي وعم اا ادق انك 


۹۷٩‏ الفهارس 
- كشف الشبه للشيخ محمد بن عبد الوهاب STS‏ 3۰۳۰۰ 
۹- كشف الظلمة عن هذه الامة ES‏ اا 
- كشف الظنون لحاجي خليفة لخ و ا م ا ۲۹۱۰ 
۱- الكشف المبدي لمحمد بن حسين المالكي و ا OE‏ 
7- الكفاية في طريق الهداية للسخاوي NE ERE‏ 

۳- كلشن خلفا لمرتضى آل نظمي الا حدر مل طاطم لح Neca‏ 
۶5 الكلمات المكتوبة البهاء EA‏ ساسا ا ا I.‏ 

6- كنز المعاني في شرح حرز الأماني للجعبري لسو و م 
7- الکوکب الساري في حقيقة الجزء الاختياري للنابلسي CON SS‏ 
۷-اللولو المرصوع لمحمد خليل الطرابلسي e‏ 0۳۵ 
4- لولوة البحرين للبحراني O. oases‏ 
8- اللامية للبوصيري nS RE‏ ا EVE‏ 
۰- لب اللب لم يذكر المولف ی 00120 EET‏ 

۱- لباب الأربعين للأرموي تک نع وو و a‏ 
۲ - لباب المحصل لابن خلدون NEDE‏ كم 
497 - اللباب لابن الأثير حلط لمم ا تلن ون ااه ی ۵۳ 
6 - لسان الميزان لابن حجر اا ال 

۵ اللمع الصغير للاشعري ااا ل لكا ا EE‏ 
۰1 - اللمع الكبيرللأشعري 005 N SO‏ 
۷ - اللمع في الرد على أهل الزیغ والبدع -اللمع الصغیر ea‏ ۷۳۰ 
۸ - اللمعة في تحقیق مباحث الوجود لابراهیم الحلبي ۰ VE‏ 
۹ لواقح الأنوار القدسية المنتقاة من الفتوحات المكية AMS‏ انان 

۰- لوامع الانوار البهية للشعراني و 
۱- المباحث العمادية في المطالب العادية للفخر الرازي ا ۱ ۲:۵۵ 
۲ - مباحثات في رسائل كلامية مع الخواجة الطوسي للقزويني EAT. Saas‏ 
۴۳ -المبدأ والمعاد للشهرستاني MEDES OR OSA‏ ۷۵۲۰ 

٤-المثنوي‏ لجلال الدين الرومي ب OEE‏ 


۹- فهرس أسماء الكتب الواردة في المتن 


۹۷۷ 


6- مجالس المؤمنين لم يذكر مات م ألم جما الم AV CEVA‏ 
51- مجالس سبعة مولانا ا CE‏ 
۷- المجد التالد لم يذكر خم ا ل ا ا 19۴ 
۸- مجموعة عبد الغفار الأخرس م ل ل جم ما ام يي ۱۳۶ 
٩‏ المحاكمات لأحمد بن حيدر OE, NEES‏ 
۰ المحصّل للفخر الرازي م دا ا aero‏ ۰۸۲ ۳۱۹۹۲ 
۱- المحمودة العباسية النجفية لعباس کاشف الغطاء که 
۲ - المحنة الالهية تلخیص لمحمود شكري الالوسي م (O‏ 
۳- مختصر ابن الحاجب وشرحه للسبكي ا سنا مح ا 2۳۸۵ ۳۸۵ 
6 - مختصر التحفة الائني عشریة- المحنة الالهية للالوسي مس CO‏ 
۵- مختصر الترجمة العبقرية في رد الائني عشرية لمحمد أمين السويدي 4۵۰ 
5- مختصر القاموس المحيط علي الهيتي ل O‏ 
۷- مدح العلماء وذم الغناء لابن وضاح الشهرباني TOV mss‏ 
۸- مذكرة أولي الألباب لسليمان بن عبد الله بن عبد الوهاب ا {O4‏ 
4- مذهب السلف في العراق للعزاوي ا م E‏ 
- مرشد لمحمد الرضوي VOT VON sees‏ 
۱- مرقاة المفاتيح لعلي القاري ORS‏ 219 
۲- مروج الذهب للمسعودي مم E ENS‏ 
۳- المساجد والمدارس في بغداد للعزاوي E NSS NS‏ 
٤‏ - مسألة الجبر والقدرلابن كمال باشا الم TAT sS‏ 
۵- مسالك الأبصار لابن فضل اللَّه العمري SEs‏ 0 
5- مسالك الاعتدال إلى آية خلق الأفعال للكوراني (OO, e O Î‏ 
۷- المستظهري في الرد على الباطنية للغزالي NEN RAS‏ 
۸-المسلك المختارللكوراني Ras Seher‏ ۶ 
8- مسلك النظام لجواهر الكلام= شرح جواهر الكلام للويجي تخس الاك 
۰- مشكاة الانوار للغزالي ea‏ ی LOMAS‏ ۳۹۰ 
۱- مشكل الآثار لابن فورك EE HR eases SNE‏ 


۹7۸ الفهارس 


۲- مشکل الحدیث لابن فورك ی CSN‏ ۲۷۶ 
۳- مصائب النواصب لنور الله الشوشتري م CONT aos ee‏ 
4- مصارعة الفلاسفة للشهرستاني او لطا تلو للم و1 36 
۳۵- مصباح الأرواح للبيضاوي EON ease‏ 
۲ - مصباح الهداية محمود الكاشاني هش یه تاو VIE‏ 
۷- مصحف رش لمجهول ..... لاملاء لمحف CATA CATV CRI‏ ۰ "۸:۸۰ 
۸- مصرع التصوف البقاعي ملاس مره هه و ره ی ی VE‏ 
۹- مصطلحات الصوفية لعبد الرزاق الكاشاني o‏ و IE‏ 
۰ - المضارعة في العقائد للشهرستاني ll o‏ ۱۷۵ 
۱ - المطالب العالية للفخر الرازي ف بس وو ا ۲۷۵۰ 
۲ - مطالع السعود عثمان بن سند البصري مو ا ENE SE‏ 
۳ - معارج القبول RSs‏ ادق باو ةد م نم 2 
6 - المعارف شرح الصحائف ی اموا مط O‏ 
0 - المعالم للفخر الرازي تک تداكو أنه کت بش قالط لاساو ۰ ۲۵۵ 
7 - المعتمد للقاضي أبي يعلى ب ی ۰ ۵۷۲ 
۷ - معجم الشیوخ للذهبي و با و مکی او رو ویو ۱8 6 
4- المعجم المختص للذهبي ON alee e‏ 
4- المعین في طبقات المحدثين للذهبي SA ea‏ اج 
۰- المغني عن حمل الأسفارلأبي الفضل العراقي NASR‏ 5۲8 
۱ - مفاتیح الأسرار للشهرستاني و GON eA‏ 
۲- مفرج الكروب جمال الدين بن واصل تراج به حيط و الو قاس و ا بر( 
۳- المفصل للكاتبي القزويني السااورة الخطوبتسب وا اسم ا ل | 
4- المفضل شرح المفصل للكاتبي القزويني ا هم ا FAY‏ 
۵ - مقاصد الطالبين في أصول الدين للتفتازاني وو EAN‏ 
57- مقاصد الفلاسفة هم د 000057 on‏ 
۷- المقاصد للنووي ا Roe e SNS‏ ا ا ا FAV‏ 


۶۷۲۰ a Deena المقالات للماتريدي‎ - 


9- فهرس آسماء الکتب الواردة في المتن ۹۷۹ 


4- مقالات الإسلاميين للأشعري الوك ب اام اس مم ATO‏ 
۰- مقالات الكوثري es.‏ ل OE‏ 
۱ - مقامات أبي الثناء EV ASS E ERS‏ 
- مكتوبات جلال الدين الرومي ی E‏ 
۳ - المكفرات عبد القادر الحيدري COO ies OS‏ 
5 - الملحمة المجسمة في الرد على شيخ الاسلام ابن تيمية eee‏ ۳۷ 
6- الملل والنحل للشهرستاني COON sss‏ لتلا ۱۷۸۵ ۰۷۸۷ ۸۳ 
5- الملل والنحل للبغدادي أ قت جما کش و وه ٠١‏ الملا 
۷- من مساجد بغداد القديمة» للعزاوي ل EA‏ 
4- مناقب الأولياء VAN ease‏ 
9 - المناقب الصفوية VO e NRE‏ 
۰- مناقب الواصلین ا ا لس ی ی BIE‏ 
۱- المناهج لابي المعین النسفي حم باذ لطت ی ATT eso‏ 
۲- منتخب المختارلابي المعالي السلامي e‏ هه ۰ ۱۶۱۰ 
۳- المنتقی سو ا ری وس OA‏ 
6 ۷- منتهى المقال في أحوال الرجال لأبي علي الكيلاني 7 EV‏ 
٥-المنح‏ الإلهية في شرح تخميس اللامية لمحمد السويدي م (OR‏ 
5- المنحة الإلهية في الرد على الوهابية لداود بن جرجيس تست ETE.‏ 
/الاه- المنحة الذهبية في شرح الإرادة الجزئية لعبد الله البيتواني ا {oV‏ 
۸-المنحة الوهبية في الرد على الوهابية لداود بن جرجيس IAS mase‏ 
4- المنصص شرح الملخص للكاتبي القزويني Mee‏ ۳۱۲۲ 
۰- منظومة الجزائري في العقائد ا TA. eel Es‏ 
۱- منظومة عثمان بن سند في الرد على الشيعة هک سس 29۱۱ 
۲- منظومة في العقائد esas spa‏ ا 116 
۳- المنقذ من الضلال للغزالي A‏ ل ۲۳ 
4- منهاج التأسيس والتقديس في كشف شبهات داود بن جرجيس 57 
-٥‏ منهاج الكرامة لابن المطهر ............ TE TAT TVA FV Fo‏ 


۲- المنهاج المحمدي والطريق الأحمدي لعلي الحبري E‏ 31 


۹۸۰ 


۷- المنهاج والبيان للشهرستاني ASSES‏ 
۸- منهج الامام الذهبي في العقيدة سعيد الزهراني ره 
8- المواقف في الكلام للإويجي امه ومن ا م ان 
۰- موجز التأليف TTT‏ لف كر و او 
۱ - الموجز في العقائد والامامة ورد العصمة للأشعري .... 
۲ - الموسوعة الصوفية عبد المنعم الحفني و 
۳ - الموسیقی العراقية في عهد المغول والترکمان للعزاوي ‏ . 
4- موقف شيخ الاسلام ابن تيمية من الاشاعرة للمحمود ... 
۰ - النبراس في تاريخ خلفاء بني العباس : لابن دحية الكلبي 

1 - نجاة الخلف في اعتقاد السلف لعثمان النجدي Es‏ 
۷ - نجاة المسلمین لمحمد مهدي الخالصي ی 
۸- النخل في تاريخ العراق للعزاوي ی هر 
۹ نزعة التشيع وأثرها لسليمان العودة RE e f‏ ا 
۰ - النسفية ب n CRS‏ 
-١‏ نشوة المدام لابي الثناء الالوسي و 
۲- التصوص في نقد الفصوص لابراهیم الحلبي و 
۳- نصيحة الامة في عقائد الائمة للتيجاني 7 
6 - النظامية في الارکان الاسلامية للجويني ی 
0- نظرة في رسالة النفحة الزكية لأبي اليسر الدمشقي e‏ 
1- نفح الطيب للمقري ا شم 
۷ - النفحة الزكية في الرد على الوهابية 5000 
۸ النفحة على النفخة والمنحة لناصر الدين الحجازي الاثري 
٩‏ النقد الأدبي ومصادره للعزاوي 1000000000 
۰- نقض أساس التقديس لابن تيمية ae‏ 
۱ - نقض الإسكافي للأشعري و ا ا 
۲- النقول الشرعية في الرد على الوهابية للشطي e‏ 
۳ - نهاية الاقدام للشهرستاني SE‏ هر ی اه 


و و وم قد هد و 


و اه و و و و و وه 


۹- فهرس أسماء الكتب الواردة في المتن ۹۸۱ 


6 - نهاية العقول في دراية الأصول للفخر الرازي ام NNER‏ 
6- نهج الحق وكشف الصدق لابن المطهر اك مد سا اي هت EVN‏ 
۲ - النوالب على المصائب لمحمد أكرم عبد الرحمن ٩۶۷ see‏ 
۷- النوادر في دقائق الكلام للأشعري و امو ما TEN‏ 
4- نواقض الروافض لميرزا مخدوم Ala‏ ا EVE‏ 
۹ - النواقض على الروافض ميرزا مخدوم ا ل الس CEO‏ 
النواقض للروافض لمحمد بن رسول برزنجي ا ال EER‏ 
0 النور اللامع والبرهان الساطع لمنكوبرس گس AE‏ 
۲- هتك الأستار للدواني ل کر و EVO‏ 
۳- هداية الحيارى من اليهود و النصارى لابن القيم LAOS +A SSE‏ 
٤‏ - الهداية السنية والتحفة النجدية لسلیمان النجدي ۰ 3۱۳۱۱ 
06- هداية المسترشدين للباقلاني ا و E‏ 
۲ - الهداية في الاعتقاد VE A ON‏ 
۷- هداية من الاعتقاد لمحمد بن أبي بكر الرازي ا E‏ 
۸- هدية العارفين لإسماعيل البغدادي وا EAS ea‏ 
8ه- الواسطية لابن تيمية هک 1 1 1 ۳۶۹ 
۰- الوافي بالوفيات لابن شاكر الكتبي ا O lL‏ 
۱- الوجود جو ل ENA ASS Sees‏ 
۲- الوسائل الإيقانية لصبغة الله الحيدري E eS a‏ 
۳- الوصية لأبي حنيفة A ODES A e‏ 
5 - اليواقيت والجواهر للشعراني مجني لمم ا ا IV essa‏ 


۹۸۲ الفهارس 


۰ فهرس الموضوعات 


الإهداء E. SONS SSS‏ 
المقدمة ره ی و ۰ ۱۱۰ 
التمهید ره وه مک هه Roscoe‏ ,۷ 
الباب الأول: عصر العزاوي که وحياتهء 

وتحته ثلائة فصول: 3 

الفصل الأول: عصر العزاوي ی زتحته أربعة مباحث : ۳ E‏ 
المبحث الأول : الحالة السياسية ES‏ اما مق fo Aaa‏ 
المبحث الثاني : الحالة العلمية ASR‏ ا ۵ 
المبحث الثالث : الحالة الاجتماعية ةي دز VV ESS‏ 
المبحث الرابع : الحالة الدينية ٩3, eae‏ 
الفصل الثاني : حياة العزاوي رال وشخصیته ویشتمل على مبحثين : ۱۰۷ 
المبحث الأول: حياته في اموت فقس بدو دوه E‏ 
امه ونه 1 11 1 1 ا سا 
مولده ونشاته ی 00 0 E‏ 
تحصیله العلمي Saa‏ ا ۱۱۷۳۲ 
أثر تعليمه على حياته العلمية والعملية E.‏ الو لكا 
مناصبه ومكانته العلمية بين معاصريه (في العراق وخارجها) ae‏ ۱۲۱۲۷۰ 
أ/ مناصبه ماقف وو اوسن ل اوقد قم امون الس ل وس اساسا وض AV‏ 
ب/ مكانته العلمية داخل العراق و AA. LS‏ 
ج/ وأما عن مکانته العلمية خارج العراق seg‏ یه ۲۳ 


المبحث الثاني : جوانب من شخصية العزاوي كه o Se ERS‏ 


عقيدته NO. eee AEA SES‏ 
صفاته وأخلاقه INV SSS sb RAA A‏ 
العزاوي کا في آخر حياته ی ۰ ES‏ 
وفاته ا ري ا الو ا اج وا ل م ا ال يا ۱۳۱ 
بعض ما کتب عنه ا ا ا ا TY‏ 
في داخل العراق وخارجها ERAS‏ مم ۱۲ ۱۳۳ 
الفصل الثالث : إنتاجه العلمي» وتحته مبحثان: ميان امسا و a‏ ۱۳۵ 
المبحث الأول : صعوبة حصر انتاج العزاوي ك العلمي وأسبابها ss‏ ۱۳۷۰۰ 
المبحث الثاني : نبذة عن بعض كتبه المطبوعة SESS‏ ا VN‏ 
الباب الثاني: جهود عباس العزاوي كاذ 
في دراسة تاريخ العقيدة الإسلامية قي العراق ۱۷ 
الفصل الأول: العقيدة الإسلامية من عهد الرسول ب إلى نهاية العهد العباسي 
۱۹۹ 
المبحث الأول : عقيدة السلف » ویشتمل على ثلائة مطالب : مس و ۱۷۹ 
المطلب الأول: التعريف بالسلف ل ل VE‏ 
المطلب الثاني : أصول مذهب السلف ی N Here‏ 
المطلب الثالث : أهم المؤلفات في العقيدة السلفية حتى نهاية الدولة العباسية 
(ت5ماه Sa Ss‏ و VAN‏ 
المبحث الثاني : عقيدة الخلف( المتكلمين)» وتحته أربعة مطالب : ا ۱۹۷۰ 
المطلب الأول: تعريف علم الكلام I. aM E‏ 
المطلب الثاني : عوامل ظهور علم الكلام O e Cele‏ 
المطلب الثالث : أهم الفرق الكلامية المبكرة( الجهمية والمعتزلة) ی Noe‏ 
المطلب الرابع : اتجاهات المتکلمین بعد المعتزلة» وتحته ثلاثة فروع : ۲۳۳۱ 


الفرع الاول : الأشعرية» علماژها وأهم مؤلفاتها ی یک ی اش پم احرف 


۹۸4 الفهارس 
-١‏ آبو الحسن الأشعري (۳۲ه) Ral‏ سوم سس EN‏ 
۲- أبو بكر الباقلاني (ت CA E e )ھ٤ ٠۳‏ یب IV‏ 
۳- أبو إسحاق الاسفرايني (ت۱۸٤ه) TE oes Soma‏ 
-٤‏ ابن فورك (ت 1۰ ه) هو مد یت و هش و ایو وه نت ۰ ۲۲۲ 
۵- آبو المعالي الجويني (۷۸٤ه)‏ ا اق جم و EE Sees‏ 
1- أبو حامد الغزالي (ت ۵۰۵م) ا E‏ 
۷- الشهرستاني (ت ۷ ۵ه) ی ی و Vos dls‏ 
۸- الفخر الرازي (ت۲ ۱۰ ه) قن اقل رد SRS‏ یم رات ۲۵۱ 
9- سیف الدین الآمدي (ت۱۳۱ه) و یش تس O.‏ 
الفرع الثاني : الماتريدية» نشاتها وأهم مولفاتها ات eet‏ ۲۵۰ 
مؤلفات الماثريدية as‏ 1 1 هی ۲5 
أ/ مؤلفات أبي منصور الماثريدي E RSLS‏ 
ب/ كتب المائريدية الاخری O SARS REDA‏ 
الفرع الثالث: غلاة التصوف وعقائدهم کی ا جم لواش ا NE‏ 
الفصل الثاني : العقيدة الإسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد التركمان 
٩۱-1۵‏ ه SSUES‏ رای و حرو ل Soden‏ ۰ ۲۱۷ 
وتحته مبحثان : 

المبحث الأول : العقيدة الاسلامية في عهد المغول والترکمان eed‏ ۲۸۷۰ 
المطلب الأول : عقيدة المغول( 1 ۷۳۷.۸۱۵ه) وتحته فرعان : ae‏ ۲۸۳ 
الفرع الأول: عقيدة المغول من دخولهم بغداد إلى إسلامهم (541-576057ه) YAY‏ 
الفرع الثاني : تشيع المغول ثم عودتهم إلى مذهب السنة IN Sodas‏ 
المطلب الثاني : العقيدة في العهد الجلائري (۵۸۱-۵۷۳۸) وتحته فرعان : ۳۰۳ 
الفرع الأول: العقيدة في عهد حسن الجلاثري وذریته (۷۹۵-۷۳۸ه) ۳۰۳ 
الرفاعية في هذا العهد لواش کش ماو وا اي ۳۵۲ 


-٠‏ فهرس الموضوعات 


النصيرية في هذا العهد ا ا O O‏ 
الفرع الثاني : العقيدة في عهد تیمور وذریته (۸۱-۸۷۹۵ه) 2 
الحروفية وسقت و ره شا ی ار بتي ونيف و 
المطلب الثالث : العقيدة في عهود الترکمان( ١١۸ه-١٤۹ه) Es‏ 
الفرع الأول: ظهور المشعشعين EOE SER‏ 
الفرع الثاني : ظهور الصفويين RS‏ ا SS‏ 
المبحث الثاني : الحالة العلمية وأهم العلماء والمؤلفات في عهد المغول 
والتركمان RO O O OT‏ 
المطلب الأول: الحالة العلمية وأهم العلماء في عهد المغول والتركمان . 

الفرع الأول: المدارس الدينية واتجاهاتها في عهد المغول والترکمان ۳ 
الفرع الثاني : آهم العلماء TE‏ ل و 
ابن تيمية ودعوته » وموقف علماء العراق منه مه مت ای بر 
المطلب الثاني : المصنفات في العهود المغولية» ویشتمل على ثلائة فروع : 

الفرع الاول: المصنفات في تقریر أو شروح العقیدة» وتنقسم إلى ثلاث 
فترات: ور ل منج د" وان سو ووس وم ف انرا زر وس تي موسج هگ تاره 
أ/ المصنفات في عهد المغول (705ه-8"الاه) ا 
ب/ المصنفات في عهد الجلائرية (م"الام- ة (ARI‏ د10 EE‏ 
ج/ المصنفات في عهد الترکمان (۹6۱-۸۱6م) که 
الفرع الثاني : كتب المتصوفة والردود عليها في هذا العصر EET‏ 
الفرع الثالث: كتب الشيعة والردود عليها 1 A‏ 
المطلب الثالث : كتب الأقطار الأخرى في هذا العهد . SS E‏ 
الفصل الثالث : العقيدة الإسلامية في العراق في العهد العثماني (١914ه-‏ 
EE DONE OEE EE (ao‏ وب 


ويشتمل على مبحثين : 


۳۹۳ 


۹۸٩٦ 


المبحث الأول: الصراع السياسي وأثره على العقيدة الإسلامية» ويشتمل على 
ثلاثة مطالب : لط و مال ل مسو وان امامو ا و 


المطلب الأول: السياسة الدينية في العراق. OO‏ 20 
المطلب الثاني : ظهور الدعوة السلفية في العراق في العهد العثماني» ويشتمل 
على فرعين : ی د وح وام قاو و را وی الم و فلع ازع جا یی یا E‏ وه 
الفرع الأول : عقيدة السلف (نظرة عامة) اوس و ی ی 


الفرع الثاني : محمد بن عبد الوهاب ودعوته السلفية ا ا 
المطلب الثالث : الفرق الأخرى في العراق في العهد العثماني» ويشتمل على 


الفرع الثاني : الصوفية في هذا العهد SEREN‏ اما 
أ- التصوف : نظرة عامة على التصوف في العراق . و را وا 


المبحث الثانی : مولفات العقيدة فى العهد العثمانی» ویشتمل على ثلاثة 
OE EET‏ 00 0 0 0 ی و 
المطلب الأول: مؤلفات العراقيين في العهد العثماني» وتنقسم إلى نوعين : 
أولًا : مؤلفات في الردود بين الرافضة وخصومهم 111110 
ثانيًا : مؤلفات في علم الكلام NEE‏ ا EE E‏ 
المطلب الثاني : مؤلفات حول العقيدة السلفية . وتنقسم إلى فرعين : e‏ 


الفهارس 


۳۹۷ 


آولا: المصنفات في تأييد دعوة الشيخ محمد ابن عبد الوهاب . ی O‏ 

ثانيًا : مؤلفات في الردود على دعوة الشيخ محمد بن عبد الوهاب شوب ENE‏ 

المطلب الثالث : مؤلفات المسلمين في الأقطار الأخرى . I SE‏ 
الباب الثالث: موقف العزاوي كاد ومنهجه في نقد الفرق» 

ويحتوي على تمهيد وستة فصول : Vo‏ 

تمهید : منهج العزاوي كال في نقد الفرق والمذاهب یه VE‏ 


الفصل الأول : موقف العزاوي كاده من السلف» ویشتمل على ثلاثة مباحث : ۰ 4/8 
المبحث الأول : ثناء العزاوي كا على السلف ؛المتقدمين منهم والمتأخرین ۰ 1۸۷ 
المبحث الثانی : دفاع العزاوي که عن عقيدة السلف ومنهجهم وتحته 


مطلبان : ان که ی و ی وا و وا عم ON e‏ 
المطلب الاول: رد العزاوي ك على شبهات المتکلمین حول منهج 
السلف؛ وتحته فرعان : MCS 1 1 1 eS SRE‏ ۵1۱ 


الفرع الأول: الرد على قول المتكلمين (مذهب السلف أسلم ومذهب الخلف 


الفرع الثاني : رد العزاوي ا على دعوى حلول الحوادث بذات الله  ....‏ همه 
المطلب الثاني : دفاع العزاوي ا عن شيخ الإسلام ابن تيمية في المسائل 

التي انتقده عليها القباني ا GV O‏ 
المبحث الثالث : التعقبات على العزاوي يله حول موقفه من السلف .... 0۲۲ 


الفصل الثاني : موقف العزاوي َم من علم الكلام والمتكلمين» ويحتوي 


على أربعة مباحث : 000000101020213 N o‏ 
المبحث الأول: موقف العزاوي كن من علم الكلام ea‏ اد نه 
المبحث الثاني : موقف العزاوي که من التأويل الكلامي ل قلاة 
المبحث الثالث : موقف العزاوي كه من علماء الکلام» وتحته مطلبان : ۷ 


المطلب الاول : موقف العزاوي ب من علماء الکلام المتقدمین» وتحته 
فرعان : E AEE AS ELS‏ من ۵88 


۸۹۸ الفهارس 


الفرع الاول : موقفه من علماء الاشاعرة المتقدمین تک هی ا مس ۵۳9۱ 
۱- رأي العزاوي َه في الامام الاشعري (ت۳۲4م) وه وه 280۳ 
۲- رأي العزواي في الباقلاني (ت 4۰۳ه) اده ال و اجا OO E‏ 
۳- رأي العزاوي راه في آبي (سحاق الاسفراييني (ت ۱۸ه) و 2987 
- رأيه في ابن فورك (ت ۰1 ه) OO. ges a‏ 
۵- رأيه في أبي المعالي الجويني (ت418ه) كا نمم سوبو عسات .كوه 

- رأيه في أبي حامد الغزالي (۵۰۵ه) ا ا 389 
SS‏ 111 1 8871 
۸- رأيه في الفخر الرازي (ت٦*٠٠ه) SON. EAE Es‏ 
9- رأيه في الآمدي (ت١71ه)‏ ا ea RRS‏ 99۲ 
الفرع الثاني : رأيه في الماتريدية OD ONS‏ 


المطلب الثاني ای جار كد ی .... o‏ 


والمتكلمين ا ری ی لت 

الفصل الثالث : موقف العزا وي که من التصوف والمتصوفة» ويحتوي على 
تمهید وأربعة مباحث : و ل وس و ی حون O‏ 
تمهيد حول تاريخ التصوف O oA eGR‏ 
المبحث الأول: تاريخ التصوف في العراق كما يصوره العزاوي كَل A. e‏ 
المبحث الثاني : موقف العزاوي ب من غلاة الصوفية المتأخرين E ee‏ 

المبحث الثالث : رأي العزاوي کب في بعض الصوفية والفلاسفة الإشراقيين 
وأثرهم AV. Sse ahe sk‏ 
کک 4 في الحلاج RESA‏ 0 00 
رأي العزاوي َه في الشيخ الرئيس (ابن سينا) CS‏ ۲ 


م که ۱۳۰ 


-٠‏ فهرس الموضوعات 


ل E‏ جا ra‏ ود أله E‏ مما لا ون قا موسق بل وك 


التمهيد ويشتمل على : SSE RS‏ و O‏ 
أ- أساس التمييز بين الطرق الصوفية الغالية وغير الغالية عند العزاوي كله . 
ب- موقف العزاوي که من الطرق الصوفية لمانا رک م 


المطلب الأول: موقف العزاوي من الطرق غير الغالية» وتحته ثلاثة فروع : 
الفرع الأول: موقفه من الطريقة القادرية المنسوبة إلى الشيخ عبد القادر 


الكيلاني (ت۵۱۱ه 0001 Tal ea‏ 
الفرع الثاني : موقفه من الطريقة الرفاعية المنسوبة لأحمد الرفاعي (ت 0۷۸ھ 
الفرع الثالث : موقفه من الطريقة النقشبندية EO‏ 111111 
المطلب الثاني : موقف العزاوي َه من الطرق الغالية» ويحتوي على أربعة 
فروع : ارو نه وليه SARO ASE‏ ها احا و و و و مد 
الفرع الأول : موقف العزاوي لب من الطريقة المولوية ی 
الفرع الثاني : موقفه من الطريقة البکتاشية و ۵ 33 
الفرع الثالث : موقفه من الطريقة الصفوية را 
الفرع الرابع : موقفه من الطريقة الحروفية 0000 ی 
الفصل الرابع : موقف العزاوي لَه من التشيع والشیعة» ويحتوي على ثلائة 
میاحث : یه و رکه مر Es‏ وده بر سره SSNS SELLS‏ و ود 
المبحث الأول: رأي العزاوي كك ل في نشأة التشي وتطوره» وتحته ثلاثة 
مطالب : ا ب OEE‏ 
المطلب الاول : موقف العزاوي لاه من نشأة التشيع في العراق 1500 
المطلب الثاني : موقف العزاوي كاف من انتشار التشيع في إيران والعراق أيام 
الصفوية انم او برا جو a ERASE‏ 


المطلب الثالث : موقف العزاوي اه من وجود الشيعة في مختلف الأقطار 
المبحث الثانی : موقف العزاوي ك من بعض الفرق الغالية» وتحته ثلاثة 


۹۸۹ 


۳ 
۳۷ 
۷۳ 
۳۹ 
>4١ 


54١ 
14۳ 
555 


۷ 
۷ 
9۸ 
1۹ 
1٠ 


1 


11 
11۷ 


1۷1 
۷۳ 


۹۹۰ 


مطالب : SE‏ ا TS‏ 
المطلب الأول: موقف العزاوي كه من النصيرية والعلي اللهية es‏ 
المطلب الثاني : موقف العزاوي لاله من المشعشعين 111111010 
المطلب الثالث : موقف العزاوي كله من الكشفية ومااشتق منها 2010 
ای مان و ا في موقفه من الشيعة ی 
الفصل الخامس : موقف العزاوي اَل من الكاكائية» وتحته ثلاثة مباحث : 
المبحث الأول: التعریف بالكاكائية» وتحته مطلبان : 5 رش ۳ 
المطلب الأول : تعریف الكاكائية لغة واصطلاحاً ا ا 
المطلب الثاني : الجذور التاريخية لنشأة الكاكائية SE‏ ی 
المبحث الثاني : عقائد الكاكائية وعباداتهم وعاداتهم كما عرضها العزاوي 
کب وتحته تلاثة مطالب ا ا 0 
المطلب الأول : عقائد الكاكائية 0 ا0 و 
المطلب الثاني : عبادات الكاكائية وشعائرهم I‏ 
المطلب الثالث : عادات الكاكائية NE‏ 
المبحث الثالث : العلاقة بين الكاكائية وبعض الفرق والطرق الغالية» ويشتمل 
على ثلاثة مطالب O E a‏ 
المطلب الأول: علاقة الكاكائية بالفرق الغالية» ويشتمل على أربعة فروع : 
الفرع الأول : علاقة الكاكائية بالبکتاشية یه سا رش مک و رو 
الفرع الثاني : علاقة الكاكائيّة بالقزلباشية ل 
الفرع الثالث : علاقة الكاكائية بالشبك والماولية والباباوات 0 
الفرع الرابع : علاقة الكاكائية بالعلي اللهية a a‏ 
المطلب الثاني : علاقة الكاكائية بالطرق الغالية» ويشتمل على فرعين : 

الفرع الأول: علاقة الكاكائية بالسهروردية 0 e‏ 


الفرع الثاني : مداخل الغلو إلى الطرق الصوفية aT‏ 


۰- فهرس الموضوعات ۹۹۱ 


المطلب الثالث : ملاحظات نقدية حول موقف العزاوي VV‏ 


الفصل السادس : موقف العزاوي يا من اليزيدية» وتحته عه ثلاثة 3 ۷۷۵ 
ا ا 

ثلاثة مطالب VV aoe SARS‏ 
المطلب الأول: أصل اليزيدية ا اا VV:‏ 
المطلب الثاني : عدي بن مسافر وعقيدته وطريقته الصوفية VAD essa‏ 
المطلب الثالث : اليزيدية في العراق بعد عدي بن مسافرء وتحته فرعان:  ...‏ ۷۹۲ 
الفرع الأول: خلفاء عدي بن مسافر ومعتقداتهم الخ ع و و هو VI‏ 
الفرع الثاني : طبقات المجتمع اليزيدي Noe we aed‏ 
المبحث الثاني : عقائد اليزيدية وشرائعهم ومقدساتهم» وتحته ثلاثة مطالب : 6٠م‏ 
المطلب الأول : عقائد اليزيدية و ی NN‏ 
المطلب الثاني : شرائع اليزيدية 00000006 00 0 0 0 0 AVE.‏ 
المطلب الثالث : المقدسات عند اليزيدية لمع باع لومم لاوا ATEN cee‏ 
المبحث الثالث : حکم العلماء على اليزيدية» وتحته ثلائة مطالب : مر ون ۸۲۰ 
المطلب الأول: الحكم على اليزيدية من كلام المتقدمين من أهل العلم Af‏ 


المطلب الثاني : الحكم على اليزيدية من كلام العزاوي يل ومعاصريه ۸4٩  ...‏ 
المطلب الثالث: ملاحظات نقدية حول موقف العزاوي كاله من اليزيدية .. ۸٥٤4‏ 


الخاتمة 00101 0 
التوصيات تح امم ممع الح وا رجه تست شوو ۸9 
ملحق : مؤلفات العزاوي ي الموجودة في العراق قبل الأحداث الأخيرة ۸۹ 
الفهارس 001021211 ا AA‏ 


